Ulrike Greiner
Fremde sind wir uns selbstj(’ Apologetik des anderen Gottes

»Die Figur des Fremden riickt
an den Ort und die Stelle des Todes Gottes,
und fiir diejenigen, die glauben, ist der Fremde da,
um ihm Leben zurtickzugeben.”
Julia Kristeva'
Die jiidisch-christliche Tradition hat fundamental mit der Frage des Anderen und des
Fremden zu tun, und zwar auf mehreren Ebenen, das politische Fremdenethos, die
Selbsterfahrung, die Gottesbegegnung und den Gottesbegriff betreffend.
Gleichzeitig ist die Figur des Fremden ein Schliisselthema der gegenwirtigen westli-
chen Gesellschaften: in ihr biindeln sich Angsterfahrungen ebenso wie Rettungs- und
Erlosungssehnsiichte an der Wende zum dritten Jahrtausend.
Die interdisziplindre und massenmediale Rede vom Fremden wird hier aus religions-
padagogischer Perspektive auch als kultureller Schliisseltext iiber verdringte Trans-
zendenzerfahrungen und verleugnete Gewaltmechanismen der sikularen Spatmoderne
entzitfert.
Auf diesem Hintergrund entsteht der Entwurf einer philosophisch-theologischen An-
thropologie des Fremden, an der die Theorie René Girards wesentlich mitbeteiligt ist.
Dabei zeigt sich, dass die Grundpositionen der Disziplin Religionspadagogik, ihr Kor-
relationsprinzip und ihre Basiskonzepte vom Subjekt und vom Anderen angesichts der
dramatischen gesellschaftspolitischen Probleme der Spatmoderne neu zur Diskussion
gestellt werden miissen.

I. Kairologie I: Reden iiber das Fremde: Der interdisziplinare Diskurs

Wie wird die Figur des Fremden zu einer Krisenfigur der (Post-)Moderne ?

‘Der Fremde’ als Kollektivsymbol und offentliches Reizwort enthiillt und verbirgt in
eigenartiger Ambivalenz die Krise normativer Aufklarungskonzepte und die politi-
schen Legitimationsprobleme westlicher Demokratien der Gegenwart. In den darge-
stellten Ordnungskonzepten (Fremde als Kontrast, Ergdnzung, Ursprung von Eigen-
heit, Differenzerfahrung) werden kulturtheoretische Diskurse zum Fremden und &f-
fentliche Sprachpraktiken als Schliisseltexte iiber Verdnderungen der westlichen Kul-
tur analysiert.

II. Kairologie II: Vom Leben in Fremdheit: Fremdheitserfahrungen von
postadoleszenten Studierenden

Identitit und Dezentrierung des Ich, Heimat und Exil, Zugehdrigkeit und Ausschlie-

Bung, Alteritit und Beziehung, AuBenrealitdt und innere Wirklichkeit - Fremdheitser-

fahrungen buchstabieren grundlegende Beziehungsverhéltnisse in ihren Tiefenstruktu-

ren.
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Texte von Studierenden (der Pidagogischen Akademie des Bundes in Linz, Oster-
reich) iiber ihre Fremdheitserfahrungen in Ausbildung und privaten/gesellschaftlichen
Lebenswelten werden nach einem qualitativen Verfahren, der strukturalen Hermeneu-
tik, analysiert. Dabei zeigt sich ein deutliches Verdringen, Tabuisieren und Margina-
lisieren von erfahrener Fremdheit zugunsten pragmatisch orientierter Selbstbehaup-
tung, konfliktvermeidender Anpassungsleistung und Ausgrenzung des Widerstindi-
gen. Die befragten Studierenden sind besonders offen fiir eine bestimmte Form reli-
gidser Kontingenzbewiltigung, die erfahrene Fremdheit therapeutisch entschirft, be-
arbeitet und spirituell beruhigt.

Die Resultate der Textanalysen werden konfrontiert mit den offiziellen religionspid-
agogischen Curricula an Padagogischen Akademien in Osterreich (Religionspadago-
gik als Teil der humanwissenschaftlichen Ausbildung aller Pflichtschullehrer). Daraus
ergeben sich kritische Anfragen an die Religionspidagogik an 6sterreichischen Akade-
mien: Wird die widerstindige und Fremdheitserfahrungen geradezu provozierende
Herausforderung der genuin christlichen Lebensdeutung vernachlissigt zugunsten ei-
ner unproblematischeren Einordnung der christlichen Tradition in den Markt der all-
gemein-religiosen ‘Befindlichkeiten’, der linearen Aufklirungskonzepte der Human-
wissenschaften und der padagogischen Technologien der Gegenwart ?

IIL. Kriteriologie I: Orte des Fremden in Systematischer Theologie und
Humanwissenschaften

Wie hingt die christliche Erlosungsbotschaft fundamental mit der Kategorie des Frem-
den zusammen ?

Die schopfungstheologische Konzeption des Geheimnisses bei Karl Rahner wird in
eine Beziehung zur dramatischen Erlosungslehre Raymund Schwagers und dessen Re-
zeption der Theorie René Girards gesetzt. Das stellvertretende Handeln Christi - zu-
letzt im Kreuz - ist duBerstes Ausgespanntsein: es geht sowohl zu Gott in dessen du-
Berste Fremdheit als auch zum Menschen in die duBerste Ferne seines Bewusstseins,
also in sein Innerstes. Der Ort Gottes und des Menschen wird dabei endgiiltig neu be-
stimmt: jenseits der imaginativen Spiegelungssysteme gesellschaftlicher Macht- und
Opferpraktiken.

Das hat Konsequenzen fiir die Geschichte der Humanwissenschaften. Die ideologische
Bedingung ihres Entstehens liegt, wie u.a. Foucault gezeigt hat, in der Konzeption ei-
nes Subjekts, das antritt, die Welt zu verinnerlichen, die Entfremdung auszuléschen,
die Natur zu humanisieren und den Menschen zu naturalisieren. Dieses Aufklarungs-
programm einer linearen Moderne endet heute im humantechnologischen Szientis-
mus, einem geschlossenen sikularen Immanenzraum, in dem die Aquivalenzsysteme
menschlicher Begierde ‘jeden anderen’ in die spétkapitalistische Vergleichsdifferenz
zwingen. Dem Verlust des AuBen und radikal Fremden entspricht die Vorherrschaft
des Imagindren, das keine Grenzen und Gesetze mehr anerkennen kann, an denen es
seine eigene Differenz noch realisieren kénnte.



Fremde sind wir uns selbst: Apologetik des anderen Gottes 95

IV. Kriteriologie II: Orte des Fremden in der Religionspadagogik

Miissen nicht religionspidagogische Zentralbegriffe wie Korrelation, Subjekt- und
Identitatsbegriff, die Beziehung zum Anderen und die Gemeinschaftsvorstellung vol-
lig neu diskutiert werden ?

Das Korrelationsmodell, optimistische Antwort auf massive Sakularisierungsprozesse
seit den 60er Jahren, war DAS Prinzip der Uberwindung der Fremdheit zwischen mo-
derner Lebenswelt und christlicher Botschaft. Es steckt nicht nur aus Griinden der Do-
minanz der Kategorie der ‘Passung’ in der Krise.

Ebenso ist die selbstverstindliche Voraussetzung eines aufgeklart-autonomen Subjekts
im ‘mainstream’ der Religionspidagogik zu befragen. Evolutive Wachstums- und Ent-
wicklungsmodelle (Kontinuitit, Ganzheit, Selbstgewissheit etc.) verstellen den Blick
auf die bleibende Dezentriertheit und Fragmentaritit des menschlichen Subjekts.
Blendet zudem das religionspidagogisch vertraute DU (Buber) nicht die sperrige
Fremdheit des Anderen (Lévinas) aus ?

Das christliche Gemeinschaftsverstiandnis — nicht-familial, nicht-biologisch, nicht-
dkonomisch - unterlduft im Zeichen des Anderen den modernen Dualismus von Kol-
lektivitat und Privatheit.

Konsequenzen

Eine neue theologisch-religionspidagogische Theorie des Fremden muss tber die Be-
schaftigung mit der Thematik des Fremden im Rahmen des interkulturell-interreligio-
sen Lernens und anderer ‘Didaktiken des Fremden’ hinausgreifen.

Das verlangt eine Neupositionierung der Religionspadagogik gegeniiber Systemati-
scher Theologie und Humanwissenschaften. Dieser fragmentarische Entwurf versucht
das theologische Erkenntnisinteresse der RP zu verstérken und das Konvergenzmodell
abzulosen durch ein Beziehungsverhiltnis dekonstruktiver Divergenz zu den Human-
wissenschaften.



