Herbert A. Zwergel
Kulturelles Gedéichtnis in den Religionen im Horizont eines
vereinten Europa'

Das 14. deutsch-italienische Treffen 2005 befragte, ankniipfend an vergangene deutsch-
italienische Treffen (Venedig 1995: Identitit des christlichen Glaubens angesichts der
Pluralitit der Religionen®; Messina 2003: Religiose Erziehung im Pluralismus der Reli-
gionen und Kulturen)®, unter dem Stichwort ‘kulturelles Gedéichtnis® die religionspada-
gogisch zu stiitzende Rolle der Religionen in schwierigen multiethnischen und multireli-
gidsen Integrationsprozessen.

1. Zum Begriff ‘kulturelles Gedéchtnis’

Die Entwicklung des Begriffs des kollektiven Gedichtnisses aus dem Begriff der
‘mémoire collective’ des franzdsischen Soziologen Maurice Halbwachs, der seinerseits
in den 1920er/1930er Jahren auf Emile Durkheims Begriff des Kollektivbewusstseins
zuriickgegriffen hat, zeigte bereits im Ansatz eine interdisziplindre Verflechtung im
Begriffs-Feld ‘kulturelles Gedichtnis’. Jan Assmann entwickelte in historisch-
soziologisch motivierter Perspektive den Begriff des ‘kollektiven Gediichtnisses’, das
sich im Spannungsfeld zwischen ‘kommunikativem’ und ‘kulturellem Gedichtnis’ mani-
festiert: ‘Kommunikatives Gedéchtnis’ lebt aus den Erinnerungen von Zeitzeugen, mit
denen diese Erinnerungen auch vergehen. Die so kommunizierte Erfahrung stirbt mit
ihren Trégern aus, wihrend im ‘kulturellen Gedéichtnis’ sich Erinnerung und Kultur an
anderen Medien als der personlichen Mitteilung manifestieren.*

Die fiir dieses Aussterben von Assmann angenommene kritische Schwelle von 40 Jahren
ist im Blick auf die Ereignisse von vor 60 Jahren und frither inzwischen iiberschritten.
Ansitze von ‘oral history’ suchen tiber diese kritische Schwelle hinaus das Zeugnis von
Zeitzeugen zu erhalten, wobei wegen der wissenschaftlich orientierten Rekonstruktions-
prozesse freilich die Ergebnisse kaum noch in Alltagskommunikation einflieBen, Vor-

! Das 14. Deutsch-Italienische Treffen 18.-22. September 2005 in Berlin wurde von der Deutschen
Forschungsgemeinschaft (DFG; Gesamtfinanzierung) und dem Sekretariat der Deutschen Bischo-
fskonferenz (Fahrtkostenzuschuss) gefordert. Wissenschaftliche Koordinatoren: Prof. Dr. Cyril de
Souza, Universitd Salesiana Roma, Prof. Dr. Herbert A. Zwergel, Universitit Kassel. Diesem Bei-
trag liegen Antrag und Bericht an die DFG zugrunde.

*Vgl. die Beitrige in RpB 37/1996 von Eugenio Fizziotti (Die neuen Religionen in Italien. Pidagogi-
sche und katechetische Konsequenzen, 87-101) und Lino Prenna (Die Begegnung zwischen dem
Christentum und den [anderen] Religionen unter pastoralem und katechetischem Blickwinkel, 103-
118).

* Vgl. die Beitriige in RpB 52/2004 von Giuseppe Ruta (Katechese und Religionsunterricht in Italien
heute: Méoglichkeiten, Probleme, Perspektiven, 91-104) und Werner Tzscheetzsch (Religiose Erzie-
hung im Pluralismus der Religionen und Kulturen. Das deutsch-italienische Treffen der Religionspa-
dagoginnen und Religionspidagogen vom 21.-25.09.2003 in Messina/Italien, 105-111).

* Vgl. insgesamt: Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identi-
tat in friihen Hochkulturen, Miinchen 1997; Claudia Fraas, Begriffe - Konzepte - kulturelles Ge-
dichtnis. Ansiitze zur Beschreibung kollektiver Wissenssysteme, in: Horst D. Schlosser (Hg.), Spra-
che und Kultur. Frankfurt 2000, 31-45; dies., Vom kollektiven Wissen zum vernetzten Vergessen?
Neue Medien zwischen kultureller Reproduktion und kultureller Dynamik, in: Ulla Kleinberger /
Ginther Kleinberger / Franc Wagner (Hg.), Neue Medien - Neue Kompetenzen? Texte produzieren
und reproduzieren im Zeitalter digitaler Medien, Frankfurt/M. u.a. 2003, 6-32.
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aussetzung fiir Handlungsorientierung der lebenden Generation. Von hier aus ist ver-
stindlich, dass der Diskurs um ‘kulturelles Gedichtnis’ derzeit gefiihrt werden muss,
freilich nicht in einem museal-archivierenden Interesse, sondern im Interesse von Orien-
tierungsfahigkeit fiir Gegenwart und Zukunft.

Wenn Erinnerung nicht mehr iiber Zeitzeugen erschlossen wird, sondern Vermitt-
lungsmedien braucht, geht kommunikatives in kulturelles Gedéchtnis iiber: Kulturelles
Gedichtnis als ,,institutionell geformte und gestiitzte Erinnerung“®. Claudia Fraas for-
mulierte das Problem treffend: Im Konzept des kulturellen Gedichtnisses wird die
kognitivistische Fragestellung nach den individuellen Erinnerungsprozessen erweitert
durch die Frage, wie Wissen in Gemeinschaften weitergegeben wird.®

Im Zusammenhang von Traditionsabbruch und Schweigespirale - eine Wirklichkeit, die
nicht besprochen wird, geht verloren (Peter L. Berger), es wird vergessen, was in der
Gegenwart keinen Bezugsrahmen mehr hat (Jan Assmann) — im Bereich von christli-
chen Traditionen und Kirchen stellt sich somit auch die Frage, ob die darin beschlosse-
nen ‘Orientierungsbestinde’ fiir gesellschaftliches Handeln bereits vom kommunikativen
ins kulturelle Gedichtnis abgesunken sind und welcher ‘Hermeneutiken’ es bedarf, um
das darin beschlossene Wissen wieder fiir gegenwartiges gesellschaftliches und persén-
liches Handeln anschlussfihig werden zu lassen.

Im Zuge der Erweiterung der EU nach Osten, vor allem aber im Blick auf den Beitritts-
antrag der Tirkei wird auch der fiir die Konzepte ‘kollektives Bewusstsein’ und ‘kultu-
relles Gedichtnis® konstitutive Begriff der ‘Kultur’ {iberdacht: Bisher beruhte der Kul-
turbegriff auf der Vorstellung von Nationalititen und nationalstaatlich organisierten ge-
sellschaftlichen Strukturen, innerhalb derer Gemeinschaften interagieren und ihr Wirk-
lichkeitsmodell aufbauen. Dieses Konzept vermag den Kommunikationshorizont und die
Verstindigungsnotwendigkeiten multinationaler Gebilde und multiethnischer wie multi-
kultureller Gemeinschaften nicht mehr abzubilden. Was bisher eher nationalstaatlich an
sozial verbindlichen Interpretationen, emotionalen Besetzungen und normativen Bewer-
tungen des Wirklichkeitsmodells einer Gesellschaft geleistet worden ist, muss jetzt in
iibergreifenden Zusammenhiingen gesichert werden.”

Auch nach Aleida Assmann ist der Begriff der Kultur an die Konstruktion von Erinne-
rungsriaumen gebunden. ,,Sie erschlieBen je spezifische Rahmen gemeinsamer Werte,
Erinnerungen und Erwartungen, in denen Individuen iiber Generationen hinweg auf
einander horen und sich als einander zugehdrig begreifen kénnen.“® Wenn aber, wie
vor allem vor einem moglichen Beitritt der Tiirkei, vielfiltige konkrete, meist aber eher
diffuse Angste auftreten, zeigt dies, dass die Kommunikationsdimensionen und vor al-
lem -formen bisher nicht angemessen ausgelotet und entfaltet sind: Es zeigt sich fiir vie-
le Zeitgenossen in der EU noch nicht, wie ein iibergreifendes gemeinsames, emotional

* Fraas 2003 [Anm. 4], 222 (im Anschluss an Jan Assmann)

®Vgl. Fraas 2000 [Anm. 4].

" Siegfried J. Schmidt, Medien: Die Kopplung von Kommumkatmn und Kognition, in: Sybille Kré-
mer (Hg.), Medien Computer Realitat. Wirklichkeitsvorstellungen und Neue Medien, Frankfurt/M.
2000, 55-72; vgl. a. Fraas 2003 [Anm. 4].

8 Aleida Assmann, Zeit und Tradition. Kulturelle Strategien der Dauer, Kéln 1999, 89.



Kulturelles Geddichmmis in den Religionen im Horizont eines vereinten Europas 131

positiv besetztes Wirklichkeitsmodell fiir alle, erst recht nicht, wie ein heterogenitiits-
vertrigliches gemeinsames Modell aussehen konnte.

‘Kulturelles Gedachtnis’ enthalt sedimentiertes kulturelles ‘Wissen® (in Literatur, Kunst,
Bauten und Denkmélern, aber auch in Institutionen, Symbolen und Ritualen), welches
in der Religionspidagogik aber nicht zum Zwecke der Archivierung gesichtet wird.
Vielmehr geht es um Entzifferung der Spuren dieses Wissens, um Erinnerungsarbeit
und Beseitigung von Verschiittungen (Paul Ricoeur: Symbolgeréll) und um Gewinn von
Gegenwarts- und Zukunftsorientierung aus dieser Arbeit. Deshalb gibt es in diesem
Prozess auch keinen prinzipiellen Vorrang von Vergangenem oder Gegenwirtigem.
Ahnlich hatte Tzvetan Todorov, den die Religionspadagogik im Zusammenhang mit
dem ‘Konziliaren Prozess® und ,,500 Jahre Eroberung“'® rezipiert hat, schon 1982 im
Blick auf den Aussonderungsprozess des kollektiven Gedichtnisses gefordert, ,,daB man
sich daran erinnert, was eintreten kann, wenn es einem nicht gelingt, den anderen zu
entdecken. ! Jeder von uns muB diese Entdeckung wieder neu beginnen, die fritheren
Erfahrungen entbinden uns nicht davon; aber sie kénnen uns lehren, welche Folgen das
Verkennen hat.“'* ,Wenn man die Geschichte nicht kennt, sagt eine Spruchweisheit,
liuft man Gefahr, sie zu wiederholen; aber wenn man sie kennt, weiB man noch lange
nicht, was zu tun ist. “*

2. Zielsetzungen des Treffens

Mit dem Thema , Kuiturelles Geddichmis in den Religionen* stellte sich das Symposium
in den Diskurszusammenhang von Erinnerungs- als Identitiitsarbeit. Es ist darin zu-
nichst der Gedanke beansprucht, dass im Potenzial der Religionen die Spannung zwi-
schen Verscherzen, gar Verdringen und Gelingen von Erinnerungsarbeit, zwischen
Bewahrung des Vergangenen und Hoffnung auf Zukunft im Interesse der Bewiltigung
von Gegenwart konstruktiv fiir européische Identitatsprozesse ‘genutzt’ werden kann -
eine Behauptung, die angesichts der in vielen europiischen Lindern und weltweit mit
Religionen und religidsen Gruppen-Identititen verbundenen Konflikten und Konfliktpo-
tenzialen eigens zu priifen ist.

Eine nihere Betrachtung von ‘Religionen’ zeigt, dass Religionen hier als ‘bestimmte
Religionen” verstanden werden miissen: Es geht beim Aspekt Erinnerungsarbeit z.B.
der Deutschen nicht um Religion allgemein, sondern zuerst um die Rolle der christli-
chen Religion etwa im Kontext der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft und des
Holocaust.

Bei der Frage nach der Identitit an der Schnittstelle von kulturellem und kollektivem
Gedichtnis der Lander und Kulturen, die im gegenwirtigen Europa zusammengeschlos-
sen sind, kann fiir die christliche Religion eine besondere Gestaltungskraft entziffert,
muss aber auch eine Geschichte des Misslingens rekonstruiert werden. Gleichzeitig

®Vgl. das entsprechende Themenheft: RpB 27/1991.
'* Themenheft: RpB 29/1992.

! Tevetan Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen, Frankfurt/M. 1985 (Orig.
1982), 289.

“ Ebd., 291.
" Ebd.. 300.
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birgt das kulturelle Gedéchtnis einen Reichtum an jiidischer Kultur, an islamischem Er-
be und an Begegnungen, die sich heute ldngst nicht mehr nur an den Réndern (etwa
dem Balkan) vollziehen. Statt vermeintlich klaren Disjunktionen vom ‘Eigenem’ und
‘Anderem/Fremdem’ treten Zusammenhinge von Gelingen und Scheitern und gemein-
sam geteilte Ambivalenzen in den Blick. Sorgfiltige Entzifferungsarbeit dieser Zusam-
menhinge macht wahrnehmungsféhig fiir Kontinuititen und Bruchstellen, um vorur-
teils-, vor aber allem angstfrei werden zu koénnen — Voraussetzung dafiir, dass in der
Dialektik des Eigenen und Anderen der und das Fremde statt als Bedrohung auch als
Bereicherung erfahren werden kann. In der Tagungsarbeit sollten die in dieser Betrach-
tung beschlossenen Optionen an konkreten Zusammenhéngen ausgelotet werden.
‘Religionen’ sind aber nur eine bedeutsame Dimension des ‘kulturellen Gedéchtnisses’.
Eine andere, fiir die europdischen Identititsfragen ebenso wichtige Dimension ist das
‘Erbe der Aufklarung’. Hier begegnen dem Islam erhebliche Vorbehalte, die sich be-
sonders unter dem Stichwort einer Ungleichzeitigkeit des Islam und islamischer Linder
mit einem durch die Aufkldrung hindurchgegangenen Europa artikulieren. Diese Ein-
schitzung nimmt aber differenzierte Entwicklungen in der islamischen Welt nur unzu-
reichend zur Kenntnis. Dagegen formuliert etwa Stefan Wild: ,Eine Verbindung von
Neubesinnung und Ankniipfung an die eigene Tradition 148t sich in der muslimischen
Tradition leicht verankern.“!* Er verweist auch auf die Bewegung ,,Gerechtigkeit und
Wohltétigkeit“®, welche durchaus in der Lage ist, Briicken zu einem christlichen Ver-
standnis zu schlagen.

Fiir die Religionspidagogik ergeben sich aus wissenschaftlich orientierten Rekonstrukti-
onen aus dem kulturellen Gedichtnis nicht schlicht kommunikativ geteilte Identititen
bzw. Identititsmuster. Es bedarf einer Transformation in Bildungsprozessen, in denen
sich Menschen zu dem Begegnenden verhalten und es in ihrem Alltag wirksam werden
lassen. Deshalb griff die Tagung nicht nur die grofieren theoretischen Argumentations-
linien auf, sondern buchstabierte im Interesse der Anschlussfihigkeit an Alltag und
Kommunikation der Menschen (der beteiligten Liander der Tagung) die Entzifferungs-
arbeit auch konkret, etwa auf der Ebene von Religionsunterricht oder Gemeinden, da-
mit deutlich und erfahrbar wird, was aus dem kulturellen Gedichtnis gewonnen und wie
es von Menschen iibernommen werden kann.

Eine Verkniipfung von Erinnerungs- und Vermittlungsarbeit mit gegenwértigen Alltags-
fragen kann am Beispiel Sonntag-Sabbat-Tradition gezeigt werden: Woher der Sonntag
seine Sinngebung gewonnen hat, ist vielen Zeitgenossen verborgen. Im Zuge der
Globalisierung wird die Begehrlichkeit auf diesen geschiitzten Tag immer grofer. Ohne
Wissen und Bewertung der im Sonntag beschlossenen Traditionen kann dieser Begehr-
lichkeit kaum Widerstand entgegengesetzt werden. Betrachtet man aber die Veranke-
rung in der alttestamentlichen Sabbat-Tradition, werden fiir die Bewaltigung der Ge-
genwart Motive wiedergewonnen. Ex 34,21a ,,Sechs Tage sollst du arbeiten, am siebten
Tag sollst du ruhen“ heiBt fiir Israel ganz konkret: An diesem Tag wird der Zwang zur
14 Stefan Wild, Mensch, Prophet und Gott im Koran - Muslimische Exegeten des 20. Jahrhunderts

und das Menschenbild der Moderne, in: Gerda Henkel Stiftung (Hg.), Das Bild des Menschen in den
Wissenschaften, Miinster 2002, 77-126, 105.

' Ebd. 107.
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(Sklaven)Arbeit durchbrochen und Israel erinnert sich daran, dass es von Gott aus dem
Sklavenhaus Agyptens befreit worden ist: Erinnerung an ,,geschenkte Freiheit“'.
Vergessenes, gar Verdriingtes wiederzugewinnen und fiir Zukunft zu erschliefen, ist im
Kern ein kommunikativer Prozess, der durch weitere Kommunikationspartner zwar
komplizierter wird, grundsitzlich aber auch bereichert werden kann. Die Tagung wollte
in ihrer Arbeit konturieren, was erinnerungsfihige, kommunikative und pluralititsfihige
Religionspidagogik heifen kann.!” Dieser geht es darum, nicht einfach aus dem kultu-
rellen Gedéchtnis Orientierungen vorzugeben, sondern iiber Bildungs- und Identitéts-
prozesse Einzelner und von Gruppen subjektverankerte Orientierungs-Fihigkeiten zu
erschliefien. Daraus folgt auch die Frage nach der Rolle des Christentums in Europa,
vor allem im Blick auf anstehende sozial-strukturelle Verinderungen. Droht in dem
Mafe, wie der christliche Glaube als ein wesentlicher Teil des kulturellen Gedéchmisses
Europas beschworen wird, nicht auch seine Historisierung — wird er damit nicht moégli-
cherweise reduziert auf eine Traditionsspur, auf eine ganz und gar ungeféhrliche Erin-
nerung?

Religionspadagogik als Disziplin einer christlichen Theologie beansprucht im Zusam-
menhang von kulturellem Gedéchtnis und ‘gefahrlicher Erinnerung’ besondere, gerade
mit der jidisch-christlichen Tradition unverwechselbar verkniipfte Traditionslinien: Mit
dem Rekurs auf die biblische Tradition als ‘geféhrliche Erinnerung’ - etwas von dem
subversiven Potenzial wurde oben im Zusammenhang des Sabbat-Streiks fiir Gott be-
reits angesprochen — wurden Impulse aus der Politischen Theologie (Dorothee Solle,
Johann Baptist Metz) im Konzept ‘anamnetischen Lernens’ wieder aufgegriffen, welche
in der Religionspadagogik in den 1970er und 1980er Jahren deutlich die politische Di-
mension religionspadagogischen Handelns hervortreten lieBen. Auch das intensive Ein-
gehen auf den ‘Konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung’ bis Mitte der 1990er Jahre war so praktisch-theologisch motiviert. Wissen-
schaftsgeschichtlich muss heute gefragt werden, warum diese Themen nicht nur in der
Religionspidagogik, sondern vor allem gesamtgesellschaftlich im kommunikativen Ge-
dachtnis in den Hintergrund getreten sind, obgleich sie gerade im Kontext der Globali-
sierung notwendig zu artikulieren wiren. Die Vermutung aber, dass die Motivationen
des ‘Kongiliaren Prozesses’ vielleicht in ,,ATTAC* ausgewandert sind und damit einen
Transformationsprozess durchgemacht haben, erfordert eine Uberpriifung der These
vom Motivations- und Wertverlust in Richtung einer These des Gestaltwandels.

Eine an der Kommunikation der Menschen und ihren Identititsmustern interessierte Re-
ligionspadagogik muss hier genau hinsehen. Sie darf bei ihrer Suche nach den ‘Schétzen
des kulturellen Gedéchtnisses’ nicht den Kontakt zur Lebens- und Alltagssituation der
gegenwirtig lebenden Menschen verlieren. Sie sieht sich deshalb in ihrer. Arbeit immer
auch an die empirisch verldsslich gestiitzte Wahrnehmung der Situation verwiesen,
weshalb - auch fiir die Tagung durchgéngig — die Transformationsprozesse vom kultu-

' Hans Walter Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen *1984, 202.

" Vgl. Masthias Scharer / Bernd Jochen Hilberath, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung,
Mainz 2002; Friedrich Schweitzer / Rudolf Englert / Ulrich Schwab / Hans-Georg Zieberiz, Entwurf
einer pluralititsfihigen Religionspadagogik, Giitersloh — Freiburg/Br. 2002.
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rellen Gedéichtnis in praktisches Handeln im Horizont empirischer Studien reflektiert
wurden.

3. Zusammenfassende Akzentuierungen

o Es ist der gesellschaftlich-kulturelle Horizont in Europa insgesamt zu thematisieren
und der Beitrag der Religionen auch daraufhin zu befragen, was an Integrationskraft aus
dem kulturellen Gedichtnis der Religionen erwachsen kann, vor allem aber auch, wel-
che konkreten Traditionsbestinde in religitisen Identititen, Gemeinschaften und Institu-
tionen iiberhaupt noch wirksam sind, um die Herausforderung der Umgestaltung der
gesellschafilichen Systeme (Bildung, Gesundheit, Altervorsorge und Arbeit iiberhaupt)
auch unter Solidaritéits- und Gerechtigkeits-Aspekten bewiltigen zu konnen. - Die Ana-
lyse der Situation in Italien und Deutschland dient dabei gleichsam als Modell (Wahr-
nehmungsschulung und Interpretation) fiir eine dariiber hinausgehende europaweit ori-
entierte Fragestellung.

e Es geht im Interesse der Verankerung von ErschlieBungsprozessen aus dem kultu-
rellen Gedéchtnis (in Religionsunterricht und Gemeinde) um wissenschaftlich begriinde-
ten Aufweis noch wirksamer und lebensweltlich verorteter/verankerter Traditionsbe-
stinde als praktizierter Lebensformen und um deren anschlussfahige Vermittlung in
Bildungsprozessen.

e Welche Traditionsbesténde in den in Europa vertretenen groBen Religionen (Juden-
tum, Christentum, Islam) konnen (wieder)entdeckt werden, um besonders angesichts
aktueller und kiinftiger Solidaritits-Anforderungen die Aufgaben bewiltigen zu kénnen?
Zu denken ist hier vor allem an die bisher eher vernachlissigte Gemeinsamkeit auch mit
dem Islam (Sdule des Almosengebens und der Verantwortung fiir die Gemein-
schaft/Umma).

e Die religionspidagogische Frage gewinnt nach innen eine weitere Dimension, inso-
fern die Aufgabe der Erinnerungsarbeit und der Anschlussfihigkeit religidser Traditio-
nen im Kontext aktueller Bildungsreformbemiihungen um Aufgaben von Schule und
Unterricht hinsichtlich eines begriindet ausweisbaren, notwendigen und verlisslichen
Beitrags religioser Bildungsprozesse konkretisiert werden muss und kann.

e Kritisch ist zu diskutieren, ob mit der Metapher ‘kulturelles Ged4chtnis’ nicht auch
Entlastungs-Risiken verbunden sind, dhnlich der Rede, dass es ‘Wert-Orientierungen’
braucht, in deren Gefolge dann aber die Gefahr besteht, die Verankerung in den Sub-
jekten durch Wertfahigkeit aus den Blick zu verlieren. Fiir das kulturelle Gedéchtnis ist
also ndherhin zu fragen, welche subjektiven Bedingungen tiber die kollektiven hinaus
die Subjekte befahigen, Gedichtnis-fihig zu werden und zu bleiben und was (religi-
ons)padagogische Prozesse dazu beitragen kénnen.

4. Uberblick zum Tagungsverlauf
Die Tagungsarbeit hat den systematisch abgesteckten Fragehorizont unter ausgewahlten
Problemstellungen konkretisiert. '

'8 Zitate entsprechen den vorangehend verdffentlichten Beitréigen bzw. den zugrunde liegenden Vor-
tragsmanuskripten.
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Monika Scheidler fragte im Blick auf die anstehende Integrations- als Identitiitsarbeit:
»Wie konnen Lernprozesse in einem multikulturellen Europa gelingen? Welchen Bei-
trag kann die christliche Religion fiir die anstehende Integrations- und Identititsarbeit
leisten? Wie konnen auch und gerade katechetische Prozesse in zunehmend multikultu-
rellen Gemeinden mit Menschen unterschiedlicher kultureller Herkunft gelingen?*

Die Analyse deckte vier grundlegende Akkulturationsstrategien im multikulturellen
Kontext von Gemeindeentwicklungen auf, wobei nicht nur Anpassungsleistungen der
Migranten an die Denk- und Handlungsweisen der Einheimischen, sondern auch der
Einheimischen an die Kultur der Migranten in den Blick kommen:

Separation (Segregation aus der Perspektive der Mehrheitskultur; iiberall dort prakti-
ziert, wo ,,Strukturen fiir die Migrantenpastoral 10 Jahre und lidnger aufrecht erhalten
werden, auch wenn praktisch keine neuen Migranten derselben Muttersprache nach-
kommen*); Marginalisierung (,,Die Gefahr der Marginalisierung droht, wenn Migran-
ten in und zwischen den verschiedenen Kulturen inkompatible Werte entdecken, die sie
nicht integrieren konnen.“ ,Die permanenten Erfaﬁrungen des Abgewertet-und-
abgelehnt-Werdens verstirken das negative Selbstbild der Migranten und die Regression
ihrer Personlichkeitsentwicklung. “); Assimilation (,Angehorige von Minderheitskultu-
ren, die die Assimilationsstrategie verfolgen, wihlen zur Losung interkultureller Kon-
flikte das Muster, ihre kulturspezifischen Bediirfnisse zu unterdriicken, sodass die do-
minante Kultur sich durchsetzen kann.“); Integration (,,Auf Integration ausgerichtete
Migranten und Einheimische versuchen, die fiir sie bedeutsamen Elemente der ver-
schiedenen Kulturen als Bereicherung aufzunehmen und eine bikulturelle Identitit aus-
zubilden. ©).

Wenn die Regelstrukturen der Ortskirche die Optionen fiir Migrantenpastoral im Sinne
von Integration aufnehmen und auf den verschiedenen Ebenen gemeindlicher Praxis
realisieren, kann eine Gemeinde ‘Lernschule der Pluralitit’ (Ortmar Fuchs) werden, mit
Anerkennung des Anderen als Kernstruktur christlichen Glaubens.

In der Diskussion wurde weiter hervorgehoben, dass am problematischsten nicht die
kulturelle, sondern die soziale Differenz ist, mit besonderen Herausforderungen an poli-
tisches Handeln angesichts schwieriger Soziallagen. Auch ergeben sich hiufig dadurch
Konflikte, dass in verschiedenen Generationen unterschiedliche Akkulturationsstrategien
verfolgt werden.

Nach diesem Blick auf die Gemeindesituation stellte Maria Luisa Mazzarello die Auf-
gabe der Erinnerungsarbeit und der Anschlussfahigkeit religioser Traditionen im Kon-
text aktueller Bildungsreformbemiihungen um Aufgaben von Schule und Unterricht in
den Mittelpunkt.' Sie fragte fiir Italien nach einem begriindet ausweisbaren, notwendi-
gen und verldsslichen Beitrag religioser Bildungsprozesse im Horizont von Bildungsre-
form im Interesse von Glaubenskommunikation in gesellschaftlichem Kontext. Als be-
sonderer Weg zeigt sich dabei Erinnerungsarbeit iiber die Kunst. ,Die Werke der
Kunst, insofern sie Dokumente des Glaubens und Ausdruck der lebendigen Tradition
der Kirche in der jeweiligen Zeit sind, sind ein privilegierter Weg, um eine Kontinuitit

" Die deutschsprachige Version des Referates von Maria Luisa Mazzarello ist dokumentiert auf
S. 113-128 des vorliegenden Heftes.
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des Glaubens zu begriinden mit denen, die uns vorangegangen sind. [...] All dies erfor-
dert eine ‘Padagogik der Erinnerung’“.

Neben Parallelen zu deutschen Bildungsreformbemiihungen, insbesondere um Bildungs-
standards, wurde in der Diskussion herausgearbeitet, dass der Dialog/Trialog: Glau-
be/Bibel - Kunst - Gegenwart so zu fiihren ist, dass nicht die Kunst den Glauben (nur)
kommentiert, sondern ihn durch neue Kontextualisierungen herausfordert. Damit ist als
zentrales Problem die Frage nach der Hermeneutik gestellt, der sich im Anschluss an
Mazzarello der Beitrag von Salvatore Curro zuwendete: Welcher ‘Hermeneutiken’ be-
darf es, um in Traditionen beschlossenes Wissen fiir gegenwirtiges gesellschaftliches
und personliches Handeln anschlussfihig werden zu lassen??

Fiir Curro fiihrt die Frage nach der Erinnerung (memoria) mitten in eine gegenwarts-,
darin zuniichst auch subjektkritisch erscheinende Fragestellung: ,Ist es moglich, auf
eine religiose Erziehung zu setzen, die sich mehr auf die Herausforderung durch die
Spuren der Tradition stiitzt als auf die Erforschung des Subjekts?“ Curro iibernimmt
von Emmanuel Levinas und Paul Ricoeur die Kategorie ,,Spur®, die auf ein Mehr ver-
weist, das nicht innerhalb einer Hermeneutik oder im Horizont des Begreifens bleibt,
sondern ,,das die Hermeneutik durchbricht und einen neuen Horizont erdffnet, der radi-
kaler ist, gekennzeichnet - mehr als von der Erforschung des Sinnes — vom Anruf, der
Verantwortung, des Dankes, der Aufrichtigkeit, des Mutes zum Gehorsam, des Vertrau-
ens. Wir konnten es Horizont der Alteritiit und des Geschenks nennen.* Die dem Sub-
jektsein vorauslaufende Geschopflichkeit erschlieBt fiir das Miteinander-Leben auch
Verantwortlichkeit fiir anvertrautes Anderes. Eine an dieser Verantwortung orientierte
Religionspadagogik hétte dann nicht so sehr die Logik der Zeichen und im Umgang mit
dem Fremden die Analyse und das Verstehen von Unterschieden zum Ziel, sondern das
sich Hineingestellt-Sehen in Bewegungen des Verdanktseins, die die verschiedenen Re-
ligionen und Kulturen immer schon miteinander teilen - ein tragender und darin unver-
zichtbarer motivationaler Grund.

In der Diskussion wurde die Kategorie ‘Spur’ auch als Metapher angefragt, insofern
darauf verwiesen wurde, dass Spuren als Spuren von Gewalt nicht immer nur positiv
sind. Weiter wurde ein doppelter Sinn von Verstehen herausgearbeitet: Ein Verstehen,
das sich ohne Kritik und Subjekt-Perspektive der Spur iiberlisst, kann zum Stillstand
kommen, abgrenzen und feststellen. Ein Verstehen aber, das das Nicht-Verstehen integ-
rieren will, kdnnte offen sein und wire darin keineswegs nur subjektkritisch.

Wihrend das Bild vom Bewohnen von Traditionen auf deren Unableitbarkeit und darin
auch motivationale Kraft verweist, fragte Herbert A. Zwergel im aktuellen gesellschaft-
lich-kulturellen Horizont Europas, was an Integrationskraft der Religionen angesichts
gesellschaftlicher Problemlagen noch wirksam ist. Wo Solidaritit und Gerechtigkeit
verletzt werden, braucht es neben der tragenden Tradition auch den kritisch-
analytischen Blick, welcher nicht ohne kritische Theorie des Subjekts durchgehalten
werden kann. Ohne eine solche Theorie, ineins mit einer ‘Option fiir die Armen’

* Die deutschsprachige Version des Referates von Salvatore Curro findet sich auf S. 89-98 des vor-
liegenden Heftes.
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kommt die politische Dimension religiés motivierten, aber bedrohten Handelns nicht in
den Blick.

Angesichts der sozial-strukturellen Veranderungen in Deutschland und in Europa, noch
verschirft durch die Ost-Erweiterung, vergroBert sich die Zone der ‘prekiren Lebens-
verhéltnisse’ (Wilhelm Heitmeyer), mit Folgen fiir die personliche Lebensfiihrung und
die gesellschafiliche Integration. Angesichts des knappen gesellschaftlichen Guts ‘Soli-
daritdt’ geraten auf der Suche nach Solidaritiits-Ressourcen Gemeinsamkeiten zwischen
Christentum und Judentum, aber auch mit dem Islam in den Blick, welche fiir die Be-
waltigung der Zukunftsaufgaben von groer Bedeutung sein kénnen.”' Hier zeigt sich
eine durchaus unbequeme und irritierende Dialektik der Wahrnehmung des Eigenen im
Anderen und des Anderen im Eigenen, welche aber nicht abstrakt und folgenlos ‘bleiben
darf. Diesen Gemeinsamkeiten ging der nachfolgende Beitrag von Stephan Leimgruber
nach, wobei das Konzept ‘anamnetischen Lernens’ und die Kategorie ‘gefihrliche Erin-
nerung’ durchaus im Kontext des kulturellen Gedéchtnisses politisch-theologisch zu le-
sen sind.

An der Schnittstelle von kulturellem und kollektivem Gediichtnis der Léinder und Kultu-
ren, die im gegenwartigen Europa zusammengeschlossen sind, entzifferte Leimgruber
einen Reichtum an jiidischer und christlicher Kultur sowie an islamischem Erbe, von
dem aus sich Begegnungen ldngst nicht mehr nur an den Réndern (etwa dem Balkan)
vollziehen. Statt vermeintlich klaren Disjunktionen von ‘Eigenem’ und ‘Ande-
rem/Fremdem’ ftreten Zusammenhinge von Gelingen und Scheitern und gemeinsam
geteilte Ambivalenzen in den Blick. Die Analysen machen wahrnehmungsfahig fiir
Kontinuititen und Bruchstellen, um vorurteils-, vor aber allem angstfrei werden zu
konnen - Voraussetzung dafiir, dass in der Dialektik des Eigenen und Anderen der und
das Fremde statt als Bedrohung auch als Bereicherung erfahren werden kann. Dabei
wird besonders die (religions)padagogische Aufgabe konturiert.

Leimgrubers Ansatz ist im Begriff der ‘Erinnerungskultur’ (Merz) verankert: ,.ein acht-
sames Gedenken, das Verinderungen in der Einstellung und im Handeln nach sich
zieht, also kein rein duBerliches Erinnern, sondern gleichsam einen Stachel fiir das Sub-
Jjekt-Werden, ein einfiihlendes, aufwiihlendes und folgenreiches Lernen fiir eine bessere
Zukunft“. Hier zeigt sich die bereits vielfach angesprochene Ambivalenz in der anam-
netischen Kultur: ,angemessener Umgang mit der Vergangenheit, welcher sowohl Wi-
derstand gegen das Vergessen als auch gegen die Gew6hnung an Katastrophen leistet.
In der Rekonstruktion religionsdidaktisch relevanter anthropologischer Aspekte erin-
nernden Lernens wurde gezeigt, dass in allen drei abrahamitischen Religionen — Juden-
tum, Christentum, Islam - Erinnern und Gedenken (memoria) wesentliche Struktur-
merkmale darstellen und insofern im Zusammenleben in Europa einen gemeinsamen
Werthorizont erschlieBen kénnen miissten. Damit dies mégliche wird, ist auch ein ge-
naueres Hinsehen auf den Islam hinsichtlich seiner inneren Differenzierungen und her-
meneutischen Entwicklungen erforderlich, damit das Stichwort von der Ungleichzeitig-
keit des Islam mit dem Erbe der (europiischen) Aufklirung in seiner teilweisen Vorur-

* Das Pflichtalmosen und die Sorge fiir die Gemeinschaft/Umma sind im Islam sowohl theoretisch
wie praktisch so konstitutiv wie im Christentum die Nichstenliebe.
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teilsstruktur aufgedeckt und neuere Entwicklungen im Islam zureichend zur Kenntnis
genommen werden.

Mit Begegnung als ‘Begehung’ stellen sich Fragen nach der Bedeutung sinnlich-
asthetischer Erfahrung im Erinnerungs- und Identititsprozess. Darin werden Moglich-
keiten aufgenommen, den akademischen Diskurs um Formen der kulturell-dsthetischen
Wahrnehmung sowie der konkreten Erinnerungsarbeit an den besonderen ‘Orten der
Erinnerung’ zu erweitern. In zwei deutsch-italienisch gemischten Gruppen - unterstiitzt
durch Ubersetzung der intensiven Kommunikation — machten die Teilnehmer der Ta-
gung bei der Begehung des Denkmals fiir die ermordeten Juden Europas intensive Er-
fahrungen, die in der Reflexion dieser Erfahrungen kommuniziert wurden: Mitten im
Liarm der Stadt ein krasser Ubergang und doch Normalitit, da Kinder den Ort als
Spielplatz zwischen den Blocken entdeckt haben; zugleich aber auch die Unsicherheit,
ob sich jemand hinter der nichsten Ecke versteckt hat, der einem unversehens in den
Weg tritt; Erfahrungen des Getrenntwerdens in den Géngen zwischen den Stelen. Die
Raumerfahrung geht einher mit sehr unterschiedlichen emotionalen Verfasstheiten. In
der Reflexion zeigt sich: Das ,,Holocaust-Mahnmal® braucht als offenes Kunstwerk -
die Tragodie lebt in dem Raum, den der Kiinstler gegeben hat - Erzéihlung, damit es
nicht beliebig wird, braucht die konkrete Erinnerung, um das Gedenken an die Leiden
der millionenfach ermordeten Juden fiir die Deutschen (!) wachzuhalten, weshalb es als
gelungen betrachtet wird, dass der ,,Ort der Erinnerung* das Denkmal begleitet, gleich-
sam ‘unterlegt’, verankert, ohne direkt, an der Oberflache aufdringlich zu sein. Damit
wird der antwortenden Freiheit der Menschen Raum gegeben, ohne die es keine echte
Erinnerungsarbeit und keine verindernde Zukunft geben kann.

Mit dem Ziel, Bedingungen und Moglichkeiten fiir eine ‘anamnetische Kultur’ (Mezz) in
Deutschland, Italien und Gesamteuropa als Perspektive fiir die Zukunft zu eruieren,
verfolgte Reinhold Boschki eine ausdriicklich religionspadagogische Fragestellung nach
Konsequenzen fiir religiose und ethische Bildung fiir Gesellschaft und Kirche.” Not-
wendigkeit und Chancen einer Erinnerungskultur im Kontext der Pluralitat sollen gegen
Ambivalenzen und Gefahren der Instrumentalisierung und Nivellierung von kulturellem
Gedichtnis abgegrenzt werden.

Zentral ist dabei der Aufweis, dass Erinnerungsverweigerung den Charakter politischer
Handlung besitzt und keineswegs fiir eine Gesellschaft folgenlos bleiben kann. Weil
aber auch undifferenzierte Erinnerung ,Unklarheit und Vermischung der Opfer be-
wirkt, ,,was zu einer Verwischung der Opfer-Titer-Differenz beitréigt“, braucht es eine
differenzierte und ganzheitliche Kultur der Erinnerung in allen Dimensionen (Gesell-
schaft, Kultur, Bildung, Religion).

Boschki ging den Moglichkeiten dieser Kulturen (Plural!) der Erinnerung auf drei Ebe-
nen nach: Auf der Mikro-Ebene erscheint das Erinnern als subjektives Deutungsgesche-
hen. Auf der Meso-Ebene kommen Gemeinschaftsaspekte und darin beschlossene Kon-
struktionsleistungen (kollektives Gedéichtnis) in den Blick, einschlieBlich der Fragen der
emotionalen Einbettung. Auf der Makro-Ebene schlieBlich zeigen sich die gesamtgesell-

2 Die deutschsprachige Version des Referates von Reinhold Boschki findet sich auf S. 99-112 des
vorliegenden Heftes.
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schaftlichen und politischen Aspekte, einschlieBlich der Bildungsverantwortung des
Staates.

In einer intensiven Diskussion, die die Erfahrungen der Begehung des Holocaust-
Mahnmals einbezog, wurde hervorgehoben: Die Konfrontation mit Erinnerungsarbeit
(Uberwindung von Widerstinden) birgt aus der Wahrnehmung von Jugendlichen eine
Gefahr der Indoktrination, gar der Obsession, wenn kein Schliissel gefunden wird, wa-
rum diese Anstrengung sie iiberhaupt angehen sollte. Hier konnte der Eintrag des Ge-
dankens des Verzeihens und der Versohnung statt der undifferenziert gefassten Schuld
in der Erinnerungsarbeit weiterhelfen. Mit Peter L. Berger bleibt aber die Frage des
‘Arguments der Verdammnis’, ob es Taten gibt, die so ungeheuerlich sind, dass sie
nicht verziechen werden konnen und diirfen. In der christlichen Theologie kann diese
Frage der Versohnung nur dadurch angegangen werden, dass es Gott selbst ist, der die
Leiden der Gemordeten nicht vergisst (anamnetische Solidaritit als Stachel der Erinne-
rung, nicht der Beruhigung). Mit der These ‘Der Holocaust provoziert eine Krise des
Universums’ ist aber auch dieser theologische Ansatz herausgefordert, insofern Huma-
nitdt neu zu buchstabieren ist. In einem gemeinsamen Horizont fiir Europa konnte hier
im Zerbrechen alter Sicherheiten und im Entwickeln neuer Sensibilititen fiir Verletzun-
gen und gegen Strukturen der Gewalt und der Siinde ein Miteinander wachsen, welches
ertrigt, dass der und die Andere zwar anders, aber Mensch ist und Menschsein nur ge-
lingen kann, wenn niemand trotz Verschiedenheiten aus der Humanitas ausgeschlossen
wird. Diese ethische Grundierung der Erinnerungsarbeit wird religits-theologisch er-
weitert, wo gegen menschliche Schwiche und menschliches Versagen kommunikativ
wachgehalten wird: Von Gott her kann gehofft werden, dass es gelingt, dass ‘Ausch-
witz sich nicht wiederhole’.

Mit dem abschlieBenden Vortrag von Cesare Bissoli wurde bewusst die Situation Ita-
liens in den Blick genommen: Wie kann man in Gesellschaften mit starken multikultu-
rellen Ziigen noch so etwas wie einen gemeinsamen Erinnerungsraum konstruieren und
ein gemeinsames oder auch mehrere ‘kulturelle Gedéchtnisse’ aktivieren? Welche Rolle
konnte das Christentum in Italien fiir Europa bei dieser Aufgabe spielen?

Bissoli stellt seine Uberlegungen in einen multirelationalen Zusammenhang: Das Profil
des neuen Europa geht deutlich iiber die religitse Komponente hinaus. Viele Bereiche
(sozial, dkonomisch, politisch und allgemein kulturell) haben ihre Existenzmdglichkeit
durch die christliche Religion erhalten, befinden sich heute aber in Spannung dazu. Ob-
gleich das christliche Erbe fest zur ,DNA*“ von Europa gehort, ist in Italien die Bezie-
hung zwischen religidser Inspiration und politischem Engagement wenig geklirt.

Der Beitrag der italienischen Kultur kann auf drei Ebenen gesehen werden: der intellek-
tuellen Reflexion (‘fides quaerens intellectum’), des dsthetischen Ausdrucks (Kunstobjek-
te in vielfiltigen Facetten; ,Italien ist vielleicht das weltgroBte Museum im Freien. )
und der anthropologischen Ebene (,,fruchtbare Konfluenz der vorausgehenden Ebenen,
die den italienischen Menschen gebildet haben®). Der potenzielle Beitrag Italiens zum
entstehenden Europa basiert deshalb auf dem kulturellen Erbe von unschitzbarem Wert,
einem Erbe, das nicht nur verpflichtet, sondern auch zu geniefen ist, mit einem spiritu-
ellen Schatz durch ein ausgepréigtes Ethos der Menschlichkeit: Statt eines ,,Zusammen-
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stosses der Kulturen“ bietet Italien ein - christlich verankertes und motiviertes - Modell
der ,,Begegnung der Gastfreundlichkeit, der Geschwisterlichkeit und des Friedens®.

Mit dem Gedanken, dass Europa ,kein Kontinent, der ausschlieBlich in seinen geogra-
phischen Grenzen begriffen werden kann, sondern ein kulturelles und historisches Kon-
zept” ist, dass also ,,Europa nicht nur ein ékonomisches Biindnis sein und eine Freihan-
delszone werden will, sondern eine echte Verbindung der Volker und Nationen® wer-
den will, riickt — mit den Worten von Papst Johannes Paul II. - eine umfassende Ver-
pflichtung in den Blick: ,Nicht zufallig spricht der Papst von einem ‘kulturellen und
zivilen’ und nicht nur von einem ‘religidsen’ Schatz: er betrifft in der Tat auch die Kul-
tur in einem weiteren Sinn, das heift die Bildung und Erziehung des Menschen, den
Ausdruck des Denkens und der Kunst, das soziale und dkonomische Leben, die Politik
und die Institutionen. “

In der Schlussreflexion wurden einige bleibende Fragen markiert: Muss die Theodizee-
Frage nach dem Holocaust neu formuliert werden? Lisst sie sich iiberhaupt noch be-
antworten? Bedeutet dies das Ende des traditionellen Gottesbildes? Ist das Bild von sich
im Dialog befindenden unterschiedlichen Erinnerungskulturen in einem sich zunehmend
differenzierenden Europa zu erginzen durch ein Modell ,,verséhnter oder auch nur res-
pektierender Verschiedenheit“? — Der Rekurs auf christliche Traditionen und Motivati-
onen ist nur dort glaubhaft, wo die Kirche selbst Erinnerungsarbeit vor der eigenen Ge-
schichte entschieden angeht. Ein Teilnehmer hat das, iiber propagierten Antisemitismus
hinaus, dicht formuliert: Im Vatikanstaat sollte eine Tafel aufgehéingt werden: ,,Fiir die
verfemten und verfolgten Theologen, die Opfer des Syllabus und des Antimodernismus
wurden. “ Als Religionspidagog/innen und ist noch deutlicher herauszuarbeiten, wie auf
der Mikro-Ebene ‘Erinnern von fremdem Leiden’ gelernt und eingeiibt werden kann.
Die Bemithungen um Qualititssicherung von Schule und Unterricht lenken auch hier
den Blick von den hermeneutisch gewonnenen Wiinschbarkeiten zu den empirisch zu
sichernden Zielerreichungen. Wer in Erinnerungsarbeit den Gedanken des Verzeihens
und Versohnens eintragen will, muss sich auch um eine Phinomenologie der Schuld
bemiihen.

5. Wissenschaftlicher Ertrag

Der wissenschaftliche Ertrag der Tagung kann annihernd erst beurteilt werden, wenn
die Beitrige gedruckt vorliegen und im Kommunikationsprozess zwischen deutscher
und italienischer Religionspéddagogik, aber auch im dariiber hinausgehenden europii-
schen Kontext rezipiert werden. Das Erfordernis einer solchen iibergreifenden Kommu-
nikation ist ein erstes Ergebnis der Tagung. Am Modell der deutsch-italienischen
Kommunikation wird deutlich, dass Verstindigung iiber nationale und regionale Gren-
zen hinweg kontinuierliche Zusammenarbeit braucht: Arbeit an Konstrukten der eige-
nen Geschichte, Aufdecken von Vor-Urteilen, Analyse politischer und von Bildungs-
Institutionen und empirische Vergewisserung iiber das Leben der Menschen in Alltags-
situationen.

Im Hinblick auf das Tagungsthema ,,im Horizont eines vereinten Europa“ wurde be-
sonders in Auseinandersetzung mit dem bisher eher nationalstaatlich gefassten Begriff
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der ‘Kultur’ deutlich: In multinationalen (Europa) und multiethnisch-multikulturellen
Gebilden braucht es einen iibergreifenden Horizont, der auch heterogenititsvertriiglich
sein muss und (trotzdem) die notige emotionale Bindekraft freisetzen kann. Die Tagung
hat hier die Idee der Humanitas herausgearbeitet, zutiefst verletzt durch Auschwitz,
aber iibergehend aus dem deutsch-jiidischen Verhiltnis in ein Allgemein-Menschliches,
von wo aus dann auch andere Verbrechen gegen die Menschlichkeit desavouiert wer-
den, damit sie endlich, verbunden mit einem zivilisatorischen Prozess der Achtung von
Gewalt, aufhoren, ohne Auschwitz zu verharmlosen. Dem humanitiren Gesamthorizont
ist zugeordnet das religiés fundierte Widerstandspotenzial gegen die Verdringung der
Humanisierungschancen. Diese weit gespannten Optionen brauchen eine fundierte und
mit den Alltagserfahrungen der Menschen, besonders der Heranwachsenden verkniipfte
bildungspolitisch gestiitzte Realisierung einer ‘Kultur der Erinnerung’. Diese stellt sich
nicht naturwiichsig her, sie ist sogar gefihrdet durch vielerlei Abwehrmechanismen.
Deshalb braucht es gegen individuelle und kollektive Gefahren der Ermiidung oder Be-
ruhigung der Erinnerungsarbeit kulturelle Stiitzen (kulturelles Gedichtnis), um die Indi-
viduen und Gemeinschaften vor Uberforderung zu schiitzen und zugleich immer wieder
herauszufordern.

Einen ‘gemeinsamen Horizont’, ob gemeinsam dialogisch erarbeitet oder heterogeni-
titsvertraglich in verséhnter Verschiedenheit gefasst, kann es nur in kommunikativen
Prozessen geben. Solche Prozesse werden durch weitere Kommunikationspartner zwar
komplizierter, grundsitzlich aber kénnen sie auch dadurch bereichert werden. Zwischen
Optionen und Alltagswirklichkeit liegen hier noch Aufgaben. Es muss gerade fiir Kir-
che und Religionspadagogik gelingen, die erkannten Notwendigkeiten in entschiedene
Praxis umzusetzen. Dies wird nicht ressourcen-neutral zu machen sein. Gelingt dies
aber den Kirchen und Religionen, wird der Beitrag der Religionen zu einem Struktur-
netz in einem vereinten Europa nicht nur erkennbar, sondern iiber nur beanspruchte
Bedeutung hinaus auch tragfihig.



