Monika Prettenthaler, Okumene-Lernen im Religionsunterricht. Anspruch ohne Reso-
nanz? (Didaktik in Forschung und Praxis; Bd. 20), Hamburg (Kova&) 2004 [239 S.;
ISBN 3-8300-1593-3].

Diese im Jahr 2002 an der Universitit Innsbruck abgeschlossene Dissertation befasst
sich mit Moglichkeiten interkonfessioneller Lernprozesse im Religionsunterricht unter
Berticksichtigung der spezifisch osterreichischen Mehrheits-Minderheiten-Verhiltisse
zwischen Katholiken (73,6%), Protestanten (4,7%) und Orthodoxen (2,2%). Weil die
kirchlichen Impulse zum ¢kumenischen Lernen von sterreichischen Religionslehrern
bislang kaum rezipiert wiirden, geht Monika Prettenthaler der Frage nach, wie Lernen
beziiglich der interkonfessionellen Okumene im Religionsunterricht gefordert werden
konne - im Sinne des iiber, von und mit Anderen Lernens. Sie spricht deshalb konse-
quent von ‘Okumene-Lernen’ im engeren Sinn zwischenkirchlicher Okumene statt vom
‘Okumenischen Lernen’ im weiten Sinn der Arbeitshilfe der EKD'. In Kap. 1 prisentiert
Prettenthaler die Anspriiche einschligiger kirchlicher Dokumente hinsichtlich der oku-
menischen Dimension des Handlungsfeldes Schule. Ausgehend von eigenen Beobach-
tungen und religionspadagogischer Literatur beschreibt sie in Kap. 2 die aus der Situati-
on von Schiillern, Religionslehrern und Unterrichtsorganisation erwachsenden Heraus-
forderungen hinsichtlich des Okumene-Lernens im Religionsunterricht. Die Tendenzen
zu religidser Bricolage und abnehmendem Konfessionsbewusstsein, die mit der religié-
sen Individualisierung und Pluralisierung verbunden sind, werden in Anlehnung an
Friedrich Schweitzer als Chance fiir Formen religiosen und ékumenischen Lernens
wahrgenommen, die junge Menschen unterstiitzen, die heute erforderlichen eigenen
Entscheidungen beziiglich Religion und Konfession in altersgeméBer Weise zu treffen.

Da Prettenthaler die Ergebnisse der etwa zeitgleich erschienenen Studie der Tiibinger Projekigrup-
pe zur konfessionellen Kooperation® nicht einbezieht, wirken ihre Uberlegungen zur schwindenden
Konfessionalitit junger Menschen vergleichsweise blass. Ahnliches gilt fiir ihre Ausfilhrungen zur
Bedeutung von Konfessionalitit und Okumene fiir Religionslehrer. Die Tiibinger Projekigruppe
und neuerdings die Freiburger Untersuchung zur Konfessionalitit von Religionslehrern® liefern
diesbeziiglich weiterfiilhrende Erkenntnisse. Aufschlussreich fiir den Religionsunterricht in konfes-
sionellen Diasporasituationen sind die Beobachtungen, dass junge Menschen in einer doppelten
Diasporasituation (christlich und konfessionell) ihre konfessionelle Identitit eher bewahren und
dass Religionslehrer der ésterreichischen Minderheitskirchen den nach Konfessionen getrennten
Religionsunterricht gegeniiber dem Modell eines gemeinsamen ‘Religionsunterrichts fiir alle’ vor-
ziehen. Obwohl die Durchfilhrung des konfessionellen Religionsunterrichts in Osterreich viel
schulorganisatorisches Geschick erfordert, ist das Schulgesetz sehr minderheitenfreundlich. Es
beugt der Wegorganisation kleiner Kirchen aus dem schulischen Religionsunterricht vor, indem es
selbst fiir Gruppen von drei oder vier Schillern eines Bekenntnisses, die notigenfalls auch jahr-
gangs-, schul- und schulformiibergreifend zusammengesetzt werden, wenigstens eine Stunde Reli-
gionsunterricht ihres Bekenntnisses pro Woche und fiir die Lehrer die normalen Formen staatlicher

' Vgl. EKD (Hg.), Okumenisches Lernen, Giitersloh 1985.

* Vgl. Friedrich Schweitzer / Albert Biesinger u.a., Gemeinsamkeiten stirken — Unterschieden ge-
recht werden. Erfahrungen und Perspektiven zum konfessionell-kooperativen Religionsunterricht,
Giitersloh 2002.

* Vgl. Andreas Feige / Werner Tzscheetzsch, Christlicher Religionsunterricht im religionsneutralen
Staat? Unterrichtliche Zielvorstellungen und religioses Selbstverstindnis von evangelischen und ka-
tholischen Religionslehrerinnen und -lehrern in Baden-Wiirttemberg. Eine empirisch-représentative
Befragung, Ostfildern 2005.
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Bezahlung vorsieht. Infolge der komplexen Unterrichtsorganisation findet der Religionsunterricht
der Minderheitskirchen allerdings auch in Osterreich hiufig in Randstunden, nachmittags oder
samstags in einer zentral gelegenen Schule oder einem Gemeinderaum statt. Religionslehrer/innen
der kleinen Kirchen unterrichten in der Regel an mehreren Schulen zwar konfessionell homogene,
doch beziiglich anderer Lernvoraussetzungen extrem heterogene Lerngruppen. AuBerdem haben
sie einen hohen Fahraufwand und nur selten reale Méglichkeiten, mit ihren Kollegen an den ver-
schiedenen Schulen zu kooperieren. Im Blick auf die osterreichische Situation konfessioneller Di-
aspora stellt Prententhaler fest, dass die unterrichtsorganisatorischen Bedingungen des Religionsun-
terrichts der Minderheitskirchen seitens der Mehrheitskirche fiir konfessionelle Kooperationen ,,ein
hohes MaB an Sensibilitit“ erfordern und ,,auf allen Seiten grofie Skumenische Kreativitit“ (130).
Kap. 3 entfaltet angesichts der beschriebenen Herausforderungen Grundstrukturen einer
Differenzhermeneutik. AnschlieBend werden die Implikationen verschiedener Verstind-
nisweisen des Anderen und Fremden mit Bezug auf ékumenische Lernsituationen ver-
deutlicht. Grundsétzlich sei jeder Verstindnismodus bildungsrelevant, aber nur die Ver-
stehensweise der Anerkennung des Anderen fordere konsequent Differenzierung statt
Relativierung.*

In Kap. 4 zieht Prettenthaler praktische Konsequenzen, indem sie Aspekte des Okume-
ne-Lernen als Inhalts- und Beziehungslernen entfaltet. Von den bereits vorgestellten
Verstehensmodi ausgehend werden zunichst differenzierte Fragen fiir die Erhebung der
Verstehensvoraussetzungen und Zuginge von Schiilern zur Auseinandersetzung mit
Okumenisch relevanten Inhalten entwickelt. AnschlieBend werden Moglichkeiten des
Okumene-Lernens durch Interaktion und Kommunikation mit Mitgliedern anderer
christlicher Kirchen aufzeigt. Auch in diesem Zusammenhang betont Prettenthaler, dass
Okumenische Kooperationen im Religionsunterricht in Situationen quantitativen Un-
gleichgewichts und speziell in der osterreichischen Situation des Machtgefilles zwischen
Katholiken, Protestanten und Orthodoxen eine minderheitenfreundliche Sensibilitiit sei-
tens der Mehrheitskirche erfordere. Religionslehrer der Mehrheitskirche werden davor
gewarnt, die Minderheitskirchen ausschlieBlich durch die Verstindnismodi der Einord-
nung, Abgrenzung und Aneignung zu verstehen, weil dies einer ,,Vereinnahmung und
Verzweckung der anderen fiir das Eigene* (178) entspriiche. AuBerdem werden Religi-
onslehrer der Mehrheitskirche ermutigt, ihrer ‘Holschuld’ hinsichtlich der Minderheits-
kirchen dadurch nachzukommen, dass sie konsequent die arbeitsaufwindigen ersten
Schritte tun und sich auf die Moglichkeiten der Schwiicheren einstellen.

Insgesamt ist Prettenthalers Buch ausgesprochen lesenswert fiir 6kumenisch interessier-
te Praktiker/innen und Theoretiker/innen im religionspidagogischen Feld. Aufgrund der
konsequent durchgehaltenen Option fiir die Anerkennung der jeweils schwicheren ku-
menischen Partmer in christlichen und speziell in konfessionellen Diasporasituationen
liefert sie aufschlussreiche Uberlegungen und fiir die Praxis hilfreiche Hinweise zur
Planung und Durchfithrung 6kumenischer Kooperationen im schulischen Religionsun-
terricht.

Monika Scheidler

* Einen Transfer der differenzhermeneutischen Uberlegungen auf die soziale, moralische und religiose
Entwicklung leistet Prestenthaler in diesem Zusammenhang nicht. Bei einer fiir weitere Arbeiten loh-
nenswerten entwicklungspsychologischen Tiefenbohrung entspriiche der Einordnungsmodus einem frii-
hen Entwicklungsstadium und der Anerkennungsmodus einem ausgesprochen reifen Stadium, So konn-
ten Hypothesen fiir alters- und entwicklungsgerechte Formen des Okumene-Lernens entwickelt werden.



