Albert Biesinger
Der Religionsunterricht als Erschliefung der Gottesbeziehung?!
Schulpddagogische und theologische Argumente

1. Religionsunterricht als ErschlieBung der Gottesbeziehung unter den
Bedingungen schulischen Lehrens und Lernens — Zur Ausgangslage

Der Religionsunterricht ist nach Artikel 7, Absatz 3 des Grundgeseizes der Bundesre-
publik Deutschland in den offentlichen Schulen ,,ordentliches Lehrfach®. Damit ist noch
nicht alles, aber doch einiges definiert. Denn ein ordentliches Lehrfach ist im Diskurs
schulpidagogischer und fachdidaktischer Theorie- und Praxiszusammenhinge zu eror-
tern.

Religionspadagogik ist wissenschafistheoretisch ganz Pidagogik und ganz Theologie.'
Daher ist sie methodologisch, wie Wolfgang Klafki fiir die Padagogik definiert, als Em-
pirie, Hermeneutik und auch als Ideologiekritik akzentuiert.”

In erziehungswissenschaftlicher Sicht ist es Konsens, dass Lernen und Lehren kogniti-
ve, affektiv-emotionale und handlungsorientierende wie handlungskonstruierende Di-
mensionen hat. Dies gilt fiir alle Unterrichtsfacher - wie Mathematik, Chemie, Musik,
Sprachen und selbstverstindlich auch fiir den Religionsunterricht — allerdings in fachdi-
daktisch differenzierter Qualitit.

Es war mein Studium der Erziehungswissenschaften mit Schwerpunkt Schulpddagogik,
das mich denkerisch auf das Konzept Religionsunterricht als (Selbst)Erschliefiung der
Gottesbeziehung unter den Bedingungen schulischen Lehrens und Lernens gefiihrt hat.
Wolfeang Klafki sowie meine 1976 begonnene Ausbildung in Themenzentrierter Inter-
aktion, die ich 1988 mit dem Diplom abgeschlossen habe, spielten dafiir zentrale Rol-
len.

Die Auseinandersetzung mit alternativpadagogischen Ansitzen, wie Themenzentrierter
Interaktion, Gestaltpidagogik, Montessori u.a., sowie die Betreuung der Dissertationen
von Matthias Scharer’, Dieter Gehrlein* und Friedhelm Lott® fiihrten mich im Theorie-
Praxis-Zirkel zu beziehungsorientierten Lehr- und Lernformen. In meinem Beitrag ,,Re-
ligionsunterricht als Beziehungslernen. Thesen zur Aufhebung falscher Alternativen

"' Vgl. Friedrich Schweitzer, Religionspadagogik - Begriff und wissenschaftstheoretische Grundlagen,
in: NHRPG, 2002, 46-49; Ebenso Giinter Biemer [ Dietrich Benner, Elemente zu einer curricularen
Strategie fiir den Religionsunterricht in der Sekundarstufe II, in: Padagogische Rundschau 27 (1973)
798-822. Vgl. zum Begriff Katechese: Adolf Exeler, Kirchliche Katechese, in: Georg Baudler (Hg.),
Schulischer Religionsunterricht und Katechese, Diisseldorf 1972, 157-177.

* Vgl. Wolfgang Klafki, Aspekte kritisch-konstruktiver Erzichungswissenschaft. Gesammelte Beitrdge
zur Theorie-Praxis-Diskussion, Weinheim 1976, 13ff.; Friedrich Schweiizer, Religionspidagogik,
Giitersloh 2006, 280.

3 Matthias Scharer, Thema, Symbol, Gestalt. Religionsdidaktische Begriindung eines korrelativen
Religionsbuchkonzeptes auf dem Hintergrund themen-(R. C. Cohn)/symbolzentrierter Interaktion
unter Einbezug gestaltpidagogischer Elemente, Graz u.a. 1987.

* Dieter Gehrlein, Glauben voller Lebenslust. Die Hilfe der Transaktionsanalyse, Freiburg/Br. 1992.

° Friedhelm Lott, Religionsunterricht als themenzentrierte Interaktion im Kontext einer Schule der
Zukunft, Bildungs-, subjekt- und beziehungsorientiert, Ostfildern 2001.

S Vgl. Albert Biesinger, Religionsunterricht als Bezichungslernen. Thesen zur Aufhebung falscher
Alternativen, in: KBl 108 (11/1983) 820-827; ders., Dignificacion. Glauben als Beziehungswissen,
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habe ich bereits 1983 meine Uberlegungen vorgestellt, die seither auch bei grofen Leh-
rertagungen kritisch konstruktiv diskutiert wurden.

Den Religionsunterricht verstehe ich als Kommunikationsprozess, in dem personlich-
existenzielle Zuginge, Gruppenprozesse und Themen in gleichgewichtiger Weise auf-
einander bezogen und beziehungsorientiert realisiert werden.”

2. Religionsunterricht als ErschlieBung der Gottesbeziehung ist nicht
Gemeindekatechese in der Schule

Religionsunterricht als ErschlieBung der Gottesbeziehung setzt sich von einem wie auch
immer katechetisch gedachten Religionsunterricht ab. Ich halte die bisweilen vorgetra-
gene Option, dass der Religionsunterricht eine katechetische Dimension habe, wie dies
auch von der Deutschen Bischofskonferenz in Katechese in verdnderter Zeit neuerdings
wieder formuliert wird®, fiir bildungstheoretisch und bildungspolitisch kontraproduktiv.
Die Profilierung von Religionsunterricht und Gemeindekatechese muss weiter diskutiert
werden — ich sehe darin innovative Chancen. Dabei haben beide Handlungsfelder ihre
eigene Dignitit. Katechese legt ihren Schwerpunkt auf Gemeindebildung. Gemeindeka-
techese will dazu beitragen, dass ,eine Gemeinde zu einem gemeinsamen Zeugnis, zur
gemeinsamen Feier und zur gemeinsamen Praxis des Glaubens kommt*’. Diese Aufga-
be kann der Religionsunterricht nicht erfiillen und es ist ihm auch nicht zuzumuten,
Schiiler/innen zu konkretem Gemeindeengagement hinzufithren. Diese Aufgabe miissen
kompetente Gemeinden schon selber durch kompetentere Sakramentenkatechese losen,
durch innovative Jugendarbeit und nicht zuletzt auch durch familien- und jugendfreund-
liche Gottesdienstformen. Die Diskussion zwischen Adolf Exeler und Georg Baudler ist
zwar eine wichtige Wegkreuzung gewesen'’, sie hilft aber derzeit nicht weiter.

In meiner Dissertation unter der Begleitung von Alfons Auer und Giinter Biemer zum
Thema ,,Die Begriindung sittlicher Werte und Normen im Religionsunterricht“'' habe
ich mich bereits 1977 kritisch mit dem katechetisch strukturierten Rahmenplan fiir die
Glaubensunterweisung' (1967) sowie dem Religionsbuch glauben ~ leben — handeln
(1969) auseinandergesetzt. Letzteres war zwar eine Weiterfiihrung des kerygmatischen
Ansatzes, aber immer noch kein Religionsbuch, das schulpadagogische Kriteriologien

in: ders. / Werner Tzscheetzsch, Das Geheimnis erspiiren — zum Glauben anstiften (FS Giinter Bie-
mer), Freiburg/Br. 1989, 116-134.

7 Vgl. Matthias Scharer, TZI - Theologie ~ Glaubenserschliefung, Vom didaktischen Rezept zur theo-
logischen Hermeneutik des Lebens, in: Karl Josef Ludwig (Hg.), Im Ursprung ist Beziehung. Theolo-
gisches Lernen als themenzentrierte Interaktion, Mainz 1997, 90-105; vgl. a. Lott 2001 [Anm. 5].

* Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Katechese in verénderter Zeit, Bonn 2004, 32.

° Bischofliches Ordinariar Rottenburg (Hg.), Beschlisse der Diozesansynode Rottenburg-Stuttgart
1985/86, Ostfildern 21986, 47; Vgl. Dieter Emeis | Karl Heinz Schmitt, Handbuch der Gemeindeka-
techese, Freiburg/Br. 1986, 223- 237.

" Vol. Baudler 1972 [Anm. 1].

"' g1, Albert Biesinger, Die Begriindung sittlicher Werte und Normen im Religionsunterricht, Diis-
seldorf 1979.

2 Eatholische Bischife Deutschlands (Hg.), Rahmenplan fiir die Glaubensunterweisung mit Plinen
fiir das 1.-10. Schuljahr, Miinchen 1967.

3 Deutsche Bischdfe (Hg.), glauben — leben ~ handeln. Arbeitsbuch zur Glaubensunterweisung, Frei-
burg/Br. 1969.
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wie Kognition, Emotion und Handlungsorientierung in einen gegenseitigen Bedingungs-
zusammenhang integriert hitte.

Der Rahmenplan fiir die Glaubensunterweisung von 1967, herausgegeben von den deut-
schen Bischéfen durch den Deutschen Katecheten-Verein in Miinchen, ist ein material-
kerygmatisch orientierter Stoffverteilungsplan, der den neuscholastischen Katechismus-
unterricht zuriickdringte und Stoff reduzierte.'* Ein erster Schritt dahingehend war, die
Altersphasen der Schiiler/innen zu beriicksichtigen.

Das empirisch orientierte und hermeneutisch weiterfiihrende Normenbegriindungsmo-
dell von Alfons Auer ,Autonome Moral im christlichen Kontext“' habe ich in meiner
Tiibinger Dissertation'® dagegen gehalten. In der damaligen Situation war dies heftig
umstritten. Meine kritische Rezension'” des im Auftrag der Bischofe der Bistimer Es-
sen und Augsburg herausgegebenen katechetisch strukturierten Schiilerbuches Botschaft
des Glaubens'® (1978), das Katechese in der Schule im obigen Sinne intendierte, fiihrte
dazu, dass der damalige Bischof von Essen, Franz Hengsbach, mir 1981 fiir meinen
ersten Ruf auf den Lehrstuhl an der Theologischen Fakultit in Bochum - Nachfolge
Gonfried Bitter — zunichst die Lehrerlaubnis verweigert hat. Soweit Wissenschattsbio-
graphisches.

Wenn ich meine These Religionsunterricht als Erschlieffung der Gottesbeziehung unter
den Bedingungen schulischen Lehrens und Lernens ausdriicklich schulpadagogisch und
fernab einer so verstandenen Katechese entwickle, dann nicht zuletzt auch deswegen,
weil ich dieses katechetische Paradigma fiir den schulischen Religionsunterricht fir
{iberholt halte. Die Ausgangslage hat sich in einer so frappierenden Weise verandert,
dass viele Schiiler/innen erst einmal die Mdglichkeit — bisweilen oft als allererste Mog-
lichkeit — benétigen, die eigene Existenz in der Weite der Gottesbeziehung zu interpre-
tieren im Spannungsfeld von Wesen und Unwesen der Religion (Bernhard Welte)".

3. Zum Begriff Erschliefung - bildungstheoretischer Zugang

Bildung ist in Anlehnung an Klafki ,Erschlossensein einer dinglichen und geistigen
Wirklichkeit fiir einen Menschen, das heiBit zugleich: Erschlossensein dieses Menschen
fiir [...] seine Wirklichkeit“?. Ebenso ist Bildung als Vorgang zu sehen. Sie ist ,der
Inbegriff von Vorgingen, in denen sich die Inhalte einer dinglichen und geistigen Wirk-
lichkeit erschlieBen. Dieser Vorgang ist nichts anderes als das Sich-Erschliefen bzw.

' Vgl. Wolfzang Nastainczyk, Religionspidagogik und Katechetik - ein Zwischenbericht zu ihrem
Nach- und Nebeneinander, in: Werner Ritter / Martin Rothgangel (Hg.). Religionspadagogik und
Theologie. Enzyklopidische Aspekte (FS Wilhelm Sturm), Stuttgart 1998, 94-106.

S Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Dissseldorf 1971. Vgl. a. Biesinger 1979
[Anm. 11], 43.

' Vgl. ebd., 110-175, wo sich eine kritische Analyse und Auseinandersetzung mit dem katecheti-
schen Ansatz von Religionsunterricht findet.

' Albert Biesinger, Ein neuer Katechismus. Bemerkungen zu ‘Botschaft des Glaubens — Ein Katholi-
scher Katechismus’, in: Anzeiger fiir die Katholische Geistlichkeit 88 (1979) 82-86.

8 Andreas Baur | Wilhelm Ploger (Hg.), Botschaft des Glaubens. Ein katholischer Katechismus, Do-
nauworth/Essen 1978.

9 Bernhard Welte, Vom Wesen und Unwesen der Religion, Frankfurt/M. 1952.

2 Wolfgang Klafki, Studien zur Bildungstheorie und Didaktik, Weinheim 1967, 44.
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Erschlossenwerden eines Menschen fiir jene Inhalte und ihren Zusammenhang als
Wirklichkeit“?".

Dieser dialektische Prozess vollzieht sich, indem dem Menschen allgemeine, kategorial
erhellende Inhalte sichtbar werden und er dadurch allgemeine Einsichten, Erlebnisse
und Erfahrungen gewinnt.

Zusammentassend formuliert Klafki:

LBildung ist kategoriale Bildung in dem Doppelsinn, dass sich dem Menschen eine Wirklichkeit
‘kategorial’ erschlossen hat und dass eben damit er selbst — dank der selbstvollzogenen ‘kategoria-
len’ Einsichten, Erfahrungen, Erlebnisse - fiir diese Wirklichkeit erschlossen worden ist. “*

Der dialektische Grundgedanke dieses Bildungsbegriffes lasst sich wie folgt formulie-
ren:

e Die Wirklichkeit erschlieft sich dem Schiiler oder wird ihm erschlossen.

e Der Schiiler erschlieBt sich seinerseits der Wirklichkeit.

Im Religionsunterricht ist die Wirklichkeit der Mensch in seiner Beziehung zu sich
selbst, zu seiner Mitwelt, zu einer Umwelt, zu Gott, sowie Gott in seiner Beziehung zu
den Menschen — zumindest wenn man den jiidisch-christlichen Traditionszusammen-
hang denkerisch vertieft. Reinhold Boschki hat diesen Diskurs in seiner Habilitations-
schrift ,,‘Beziehung’ als Leitbegriff der Religionspadagogik “* iiberzeugend gefiihrt.
Ebenso hat Thomas Schreijiick in seiner Dissertation in Weiterfiihrung des Bildungsbe-
eriffs von Romano Guardini gezeigt, dass religidse Bildung christlich einen Sinniiber-
schuss fiir die menschliche Selbst- und Fremdinterpretation impliziert, wenn Menschen
sich geborgen, zweifelnd, aber auch klagend als Existenz in der Gottesbeziehung waht-
nehmen konnen.>* Geworfen sein im Weltall oder im gottlichen Beziehungsgrund ver-
wurzelt sein — das ist eine der groBen Fragen. Gerade der Tiibinger Alttestamentler
Walter Grof hat in seinen wichtigen Forschungsprojekten zur Bundestheologie den As-
pekt der Beziehung JHWHs zu seinem Volk und der Beziehung des Volkes Israel zu
seinem Gott JHWH in den verschiedenen Kontexten, Bruchsituationen, neuen Bundes-
schliissen, erneuerten Bundesschliissen erarbeitet.”

! Ebd.

> Ebd.

% Reinhold Boschki, ,Bezichung® als Leitbegriff der Religionspidagogik. Grundlegung einer dialo-
gisch-kreativen Religionsdidaktik, Ostfildern 2003, bes. 223-329.

* Thomas Schreijick, Bildung als Inexistenz. Elemente einer theologisch-anthropologischen Propé-
deutik zu einer religionspadagogischen Bildungstheorie im Denken Romano Guardinis, Freiburg/Br.
1989.

% Waiter Groff, Zukunft fiir Israel. Alitestamentliche Bundeskonzepte und die aktuelle Debatte um
den Neuen Bund, Stuttgart 1998; ders., Bundeszeichen und BundesschluB in der Priesterschrift, in:
TThZ 87 (2/1978) 98-115; ders., Neuer Bund oder Erneuerter Bund: Jer 31,31-34 in der jiingsten
Diskussion, Mainz 1995, 89-114; ders., Erneuerter Bund oder Neuer Bund? Wortlaut und Aussage-
intention in Jer 31,31-34, in: Friedrich Avemarie / Hermann Lichtenberger (Hg.), Bund und Tora.
Zur theologischen Begriffsgeschichte in alttestamentlicher, frithjidischer und urchristlicher Tradition,
Titbingen 1996, 41-66; Walter Grof, Der neue Bund in Jer 31 und die Suche nach iibergreifenden
Bundeskonzeptionen im AT, in: ThQ 176 (4/1996) 259-272; ders., Rezeption in Ex 31,12-17 und
Lev 26,39-45. Sprachliche Form und theologisch-konzeptionelle Leistung, in: Hubert Frankemolle
(Hg.), Der ungekiindigte Bund? Antworten des Neuen Testaments, Freiburg/Br. 1998, 44-63; u.v.a.
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4. Die Gottesfrage als Beziehungsfrage

Als zentraler Aspekt des Religionsunterrichts gilt die Gottesfrage. Denn immerhin ist
damit im Blick auf die Ausgangsvoraussetzungen vieler Schiiler/innen eine zentrale
thematische Fokussierung gesetzt. Die Gottesfrage setzt keine bereits bewusste Bezie-
hung zu Gott, zu einer konkreten Religion, auch nicht zum Christentum, oder noch
konkreter zu Kirche und Gemeinde voraus. Daher kann die Gottesfrage auch im Philo-
sophieunterricht kompetent diskutiert werden. Dementsprechend heifen dann die The-
mensetzungen Letzte Ursache, Hoheres Wesen, Idee von Gott, Gottes-Gedanke. Aber
auch im Ethikunterricht kann die Gottesfrage diskutiert werden. Dann ist zu kléren,
welchen Beitrag der Glaube an Gott fiir die Werteerziehung innerhalb einer Gesellschaft
leisten kann.

Religionsunterricht als ErschlieBung der Gottesbeziehung geht aber iiber reduzierte,
kognitiv abstrakte Auseinandersetzung mit der Gottesfrage hinaus. Im Religionsunter-
richt geht es um den Menschen im Sinne seiner Herkuntft, seiner Zukunft und seiner
Umfassungserfahrung in der Gegenwart (Martin Buber) als Beziehung zu Gott.”® Denn
Kinder und Jugendliche deuten ihr Leben nicht von einer abstrakten Gottesfrage her,
sondern als Beziehung zu Gott oder auch nicht. Gerade die Forschungen zur Entwick-
lung des religiosen Urteils von Fritz Oser und Paul Gmiinder’” zeigen, dass die dort
beschriebenen Stufen beziehungsorientiert sind. Man denke nur in der Stufe 2 an das
Do ut des-Verhddtnis. Dabei hat Oser entschieden deutlich gemacht, dass die emotionale
Dimension zwingend beachtet werden muss.” Die Gottesbeziehung ist ohne die emoti-
onale Dimension nicht beschreibbar.*

Dies zeigt sich schon bei Kindern, die, wie die Interviews von Rainer Oberthiir zeigen,
Gott ganz offensichtlich beziehungsorientiert interpretieren.

Kinder eines vierten Schuljahrs

Gott selber hat keine Leiden, aber er leidet unter dem Leid der Menschen.

Gott kann uns nicht in die Hand nehmen, aber er fithrt uns trotzdem durch das Leben.

Wir kénnen zu Gott sprechen, aber er kann uns nichts sagen.

Wenn man Gott sehen will, sieht man ihn nicht, aber wenn man ihn braucht, dann sieht man ihn.
Gott ist ein leuchtendes Licht, auch fiir Menschen, um die es dunkel ist.

Gott ist nicht da, aber da. Gott ist still, aber spricht.

Gott ist weit, aber mir nah.

Kinder eines dritten Schuljahres

Man kann Gott zwar nicht sehen, aber man kann Gott in Tridumen horen.

Gott ist still, aber er kann mit den Menschen reden.

Gott ist nicht zu sehen, aber in Gedanken sicht man ihn doch.

 Martin Buber, Reden iiber Erziehung, Heidelberg 1953, 41.

7 Vel. Fritz Oser / Paul Gmimnder, Der Mensch ~ Stufen seiner religitsen Entwicklung. Ein struk-
turgenetischer Ansatz, Giitersloh *1992.

L Vgl. Frirz Oser, Die emotionale Dimension der Entstehung Gottes im Kinde. Neuer Gott fiir neue
Kinder, in: Vreni Merz (Hg.), Alter Gott fir neue Kinder? Das traditionelle Gottesbild und die
nachwachsende Generation, Freiburg/Schweiz 1994. Vgl. ebenso Hartmut Beile, Religiose Emotio-
nen und religioses Urteil, Ostfildern 1998.

 Val. hierzu ein Unterrichtsbeispiel aus dem neuen DFG Projekt .. Konfessionelle Kooperation. Re-
ligionsunterricht im Jugendalter*: Friedrich Schweitzer / Albert Biesinger / Jorg Conrad / Matthias
Gronover, Dialogischer Religionsunterricht, Analyse und Praxis konfessionell-kooperativen Religi-
onsunterrichts im Jugendalter, Freiburg/Br. 2006, 77-80.
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Gott ist immer bei dir, nur du merkst es nicht.

Gott l4sst Menschen sterben, aber er ldsst uns trotzdem leben.

Gott kann man nicht fiihlen, aber ich kann es in der Seele fiihlen.

Gott ist hier, obwohl er sich nicht zeigt.

Wir kénnen Gott nicht sehen, aber er hinterlésst seine Spuren.

Gott ist sehr hoch am Himmel, ist aber ganz nah bei mir.

Goit ist nicht iiberall, aber bei jedem in der Niihe.”

Ebenso verweist Karl Ernst Nipkow mit seinen Untersuchungen darauf, dass das Haupt-

interesse der Schiiler/innen nicht Gort als solchem und auch letztlich nicht Gottesvorstel-

lungen und Gottesbildern gilt. ,Man sollte davon ausgehen, dass zumindest einige

Schiiler darauf warten, wann bei einem Unterrichtsinhalt [...] die Wege zu einer kon-

kreten Gottesbezichung und die erfahrungsbezogenen Schwierigkeiten des Gottesglau-

bens bedacht werden.“*' Auch seine dokumentierten Aussagen von Schiiler/innen sind

Beziehungsaussagen.**:

— ., An Gott glaube ich nicht, ich habe keinerlei Bezichung zu ihm. Denn friiher, wo ich ab und
zu in der Klemme saB, betete ich viel und er half mir nie“. (Elektromaschinenbauer, ca. 20
1% Gorr als ein Helfer, die Verkorperung von Liebe und der Garant des Guten?

— Jch glaube an Gott, weil ich davon iiberzeugt bin, dass es eine hohere Macht gibt, und weil
irgendjemand diese Erde, das ganze Weltall erschaffen haben muss. Wenn die Forscher auch
sagen, die Erde sei durch einen Urknall entstanden, doch wo kommt der Urknall her, dieser
muss ja auch irgendwo herkommen. Also kommt er doch von einer hoheren Macht - von
Gott“. (Fachschiilerin, 16-17 1.)** Gott als Schliissel zur Erkldrung des rétselhafien Anfangs der
Welt (Urknall oder Schipfimg?)

_ ... es mub doch nachher irgendwie weitergehen, es kann damit nicht zu Ende sein es muf
einfach nach dem Tode weitergehen, vielleicht mit einem neuen Leben oder dem ewigen Le-
ben*. (Berufsfachschiiler, Metall, 17 J.)** Goir als Erkldrung des individuellen Endes des Le-
bens (Weiterleben nach dem Tod oder Tod - basta?)

— ., ‘Gott’, das ist ein Wort nichts anderes, doch fiir viele Menschen ist dieses Wort eine Stiitze
... es ist etwas, was man ‘Gott nennt’ und als ‘Symbolfigur beniitzt, als die Figur nach der je-
der Mensch streben sollte*. (Berufsfachschiiler, Metally*® Got als blof3 ein Gedanke, Wort und
Symbol?

— lch glaube an Gott, weil mir meine Eltern, meine Freundin, deren Eltern und viele andere
Menschen und Beispiele gezeigt haben, dass es ihn gibt“. (Berufsfachschiiler, 17 1.)*" Gort als
glaubhafi verbiirgt und verstindlich bezeugt in der Kirche?

Als weitere Punkte formuliert Nipkow die Hoffungen auf personliche Hilfe, die eigene
Sorge um die Verwirklichung des Guten und die Uberwindung des Bosen, das eigene

3 Gekiirzt zitiert aus Rainer Oberthiir, Die Seele ist eine Sonne. Was Kinder iiber Gott und die Welt
wissen, Miinchen 2000; vgl. Albert Biesinger, Kinder nicht um Gott betriigen - Das Recht des Kin-
des auf Religion, in; Annette Schavan (Hg.), Bildung und Erziehung. Perspektiven auf die Lebens-
welten von Kindern und Jugendlichen, Frankfurt/M. 2004, 230-261.

' Karl Ernst Nipkow, Bildungsverstindnis im Umbruch. Religionspadagogik im Lebenslauf. Ele-
mentarisierung, Giitersloh 22007, 334.

2Ders., Erwachsenwerden ohne Gott — Gotteserfahrung im Lebenslauf, Giitersloh 1997,

* Ebd. 52.

* Ebd. 61.

 Ebd. 64.

* Ebd. 70.

¥ Ebd. 76.
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Leid und die Fragen wegen des ungerechten Leidens in der Welt, das eigene Interesse
an der Entstehung des Universums, das eigene Ende und ein Leben nach dem Tod so-
wie die Moglichkeit, nicht einer Wort-Erfindung oder Symbolerfindung des Menschen
im Blick auf Gott aufzusitzen, als konkrete Anfragen von Jugendlichen an ihre Bezie-
hung zu Gott.*®

Fiir den berufsbildenden Bereich ist knapp auf die Einzelportraits von Schiiler/innen
von Klaus Kiefilling in seiner qualitativen Analyse zu verweisen. Aus der Vielzahl an
Beispielen sei hier ,,Bernd als Leugner und Sucher Gottes* sowie auf die ,,christliche
Kindererzieherin Maria® verwiesen:

Bernd, Koch, Leugner und Sucher Gottes:

»Also man greift da immer wieder darauf zuriick, obwohl man oft zweifelt.
Maria V., Christliche Kindererzieherin zwischen Himmel und Holle:

L JFiir meine Arbeit bekomme ich viele Sachen ..., aber fiir mich selbst?“*

Kiefling kommt zu dem Schluss, dass .,die religidse Heterogenitit einer suchenden und
fragenden Schiilerschaft [...] nach methodischer Kreativitit und einer Beziehungsdidak-
tik [verlangt; A.B.], die Religionsunterricht - zumindest im Ansatz - zu einem Ort
wechselseitiger Selbstkundgabe werden ldsst.“*! Dass Beziehung nicht nur unter dem
Aspekt von Gottesbeziehung im Religionsunterricht von hoher Relevanz ist, liegt auf
der Hand. ,,Die Qualitit des Religionsunterrichtes resultiert primar aus der Qualitit der
darin lebendigen Beziehungen: der Lehrkrifte zu sich selbst, zwischen Lehrenden und
Lernenden, schlieBlich der Schiilerinnen und Schiiler untereinander.“** Dann ist auch
zweifelndes Hineinfragen in die Gottesbeziehung am ehesten maglich.

Die Gottesbeziehung lernen und lehren ist fiir den christlichen Religionsunterricht eine
ganz spezielle Herausforderung. Wenn sich der Religionsunterricht darauf einlésst, die
christliche Gottesbeziehung vom Thema Jesus Christus abzukoppeln, dann wird er un-
ter fachwissenschaftlichen Gesichtspunkten inkompetent. Die christliche Theologie hat
beim Thema Gottesbeziehung immer auch die Jesus Christus-Beziehung und den inne-
ren Zusammenhang zwischen Gott als Vater, Sohn und Heiligem Geist inhaltlich mitzu-
reflektieren, auch wenn dies didaktisch sehr anspruchsvoll ist.** Fritz Oser hat mit sei-
nem eindruckvollen Buch ,Die Jesus-Beziehung“** schon frith differenzierend darauf
verwiesen. Es war mir als Religionslehrer von vornherein einsichtig. Die Kinder haben
Jesus nicht abstrakt, sondern als Beziehung erlebt, gemalt und gespielt. Die an der Tiu-
binger Evangelisch-theologischen Fakultit verfasste Dissertation von Tobias Ziegler
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* Nipkow 2007 [Anm. 31], 334.

* Klaus Kiefling, Zur eigenen Stimme finden. Religioses Lernen an berufsbildenden Schulen, Ostfil-
dern 2004, 131.

“Ebd. 144.

“ Ebd. 162.

“ Ebd. 155.

* Vgl. dazu weiter Helmut Hanisch / Siegfried Hoppe-Graff, ,,Ganz normal und trotzdem Konig*®.
Jesus Christus im Religions- und Ethikunterricht, Stuttgart 2002.

* Vgl. Fritz Oser, Die Jesus-Beziehung. Werkbuch fiir den Lehrer, Freiburg/Br. 1973,
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JJesus als ‘unnahbarer Ubermensch’ oder ‘bester Freund’“?* wird diese Diskussion
weitertreiben.

5. Religionsunterricht als Erschliefung der Gottesbeziehung ist mehr als
kognitive Auseinandersetzung mit der Gottesfrage
Interpretationen der Wirklichkeit werden in verschiedenen Interaktionssituationen ge-
lernt, gelehrt, angezweifelt, weiterentwickelt und individuell verarbeitet, bisweilen auch
aufgedringt.*®
Der von mir erhobene Anspruch an den Religionsunterricht geht iiber Wissensvermitt-
lung hinaus. Wer den Religionsunterricht auf kognitive Wissensvermittlung tber Gott
reduziert, bewirkt bei vielen Schiiler/innen eher innere Distanzierung zu dem, was in
den vielen Texten aus Bibel oder Theologie an Bezichungsdynamik impliziert ist.
Ein konkretes Beispiel: Schiiler/innen eines Gymnasiums hatten wochentlich finf Stun-
den Religion. Bei der Abiturfeier fragte ich sie - in Abwesenheit ihres Religionslehrers
. wie sie diesen intensiven Religionsunterricht einschitzen. Sie sagten zusammenge-
fasst: . Wir haben viele theologische Texte gelesen, studiert, vertieft und diskutiert, von
Ratzinger, Kiing, Bockle bis Schillebeeckx, auch Enzykliken. Viele biblische Texte ha-
ben wir erarbeitet — aber mit uns hat das nichts zu tun.
Die Einwande, dass der Religionsunterricht fiir Schiiler/innen, die wir heute vor uns
haben, nicht Lernraum fiir die ErschlieBung der Beziehung zu Gott sein konne, sind
schulpadagogisch zu entkriften. Lehrpersonen und Schiiler/innen kommen immer nur
verschieden weit, ganz wichtig ist, jegliche Ubermdichtigung zu vermeiden.
Eines der Hauptkriterien fiir einen kompetenten Religionsunterricht ist die existenzielle
Betroffenheit und die Moglichkeit, iiber religiose und ethische Probleme offen, pro und
contra zu dialogisieren. Burkard Porzelt hat diese Aspekte anregend reflektiert.*” Be-
rufsschuljugendliche antworteten Klaus Kiefling in einem qualitativen Interview auf die
Frage: ,,Wiirden Sie etwas vermissen, wenn es an Ihrer Berufsschule keinen katholi-
schen Religionsunterricht mehr gibe?“: ,Und wenn ich Fragen hétte, an wen sollte ich
mich dann noch wenden?“*
Das Postulat, existenziell betroffen machende Probleme in der schulischen Bildung
nicht auszugrenzen, sondern bewusst in den Prozess der Personlichkeitsbildung und der
religiosen Orientierung zu integrieren, bedingt allerdings hohe Kompetenz und nicht

5 Tobias Ziegler, Jesus als ‘unnahbarer Ubermensch’ oder ‘bester Freund’? Elementare Zuginge
Jugendlicher zur Christologie als Herausforderung fiir Religionspadagogik und Theologie, Neukir-
chen-Vluyn 2006.

6 Reinhard Ehmann / Thilo Fitzner / Gebhard Fiirst / Rainer Isak / Werner Stark (Hg.), Religionsun-
terricht der Zukunft. Aspekte eines notwendigen Wandels, Freiburg/Br. 1998; Vgl. a. Karl Ernst
Nipkow, ,Religionsunterricht im Pluralismus. Ein identitatsbewusstes Fach auf dem Weg zu mehrsei-
tiger Kooperation und Verstindigung®, in: ebd., 38-56; Vgl. zum Folgenden Biesinger 2004 [Anm.
30], 253-257.

“T Burkard Porzelt, Jugendliche Intensiverfahrungen. Qualitativ-empirischer Zugang und religionspa-
dagogische Relevanz, Graz 1999.

8 Kiepling 2004 [Anm. 39], 148; Vgl. a. ders., Chancen und Hindernisse religiosen Lehrens und
Lernens an berufsbildenden Schulen — erste Ergebnisse aus der empirischen Forschung des Instituts
fiir berufsorientierte Religionspadagogik an der Universitit Tibingen in Thesen, in: Rundbrief des
Verbands Katholischer Religionslehrerinnen und Religionslehrer an Berufsbildenden Schulen in Nie-
dersachsen vom 12. September 2003, 11, sowie vom 16. August 2004, 34.
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zuletzt auch kommunikative Sensibilitdt. Die Klassengruppen oder Kurse in der Sekun-
darstufe II sind ja von der Zusammensetzung der Schiiler/innen dafiir nicht von vorn-
herein und vor allem nicht immer geeignet. Es ist eine Herausforderung an die Diskus-
sionskultur, oft auch Stérungsbearbeitung, einfithlsam und offen miteinander dialogisie-
ren zu lernen. Helga Kohler-Spiegel fordert bei Lehrer/innen daher als Teil der kom-
munikativen Kompetenz die besondere Fihigkeit, ganz in der Situation anwesend zu
sein, intuitiv das Nicht-Ausgesprochene und Nicht-Fassbare einer Atmosphére zu erfas-
sen, emotional dabei zu sein, ohne aufzugehen in der Situation. Sie sieht gerade in die-
ser teilhabenden Form padagogischen Handelns ,eine Urform menschlichen Um-
«49

gangs“™.

Dass es religionsdidaktisch sinnvoll ist, Theologie als Kommunikative Theologie zu

konzipieren und weiterzuentwickeln, wie Matthias Scharer und Bernd Jochen Hilberath

dies in ihrem Innsbruck-Tiibinger Projekt realisieren™, belegt folgendes Beispiel:

Ich erzihle in der 11. Klasse Gymnasium am Beginn der Religionsstunde zusammenfassend die

Geschichte der Befreiung Israels aus Agypten (Ex 13ff.) und bitte anschlieBend die Schiiler/innen,

diese Geschichte auf kleine Plakate zu malen.

e Malen Sie sich selbst in diese Geschichte hinein. Mit wem wollen Sie in dieser Geschichte un-
terwegs sein’

e Markieren Sie den Hohepunkt in dieser Geschichte.

e Setzen Sie sich in Zweier-Gruppen zusammen und sprechen Sie tiber Ihr Bild, so authentisch
und selektiv, wie Sie wollen.

e  Wir lesen jetzt gemeinsam in der Bibel die einschldgigen Textausschnitte, analysieren sie ex-
egetisch und kliren dabei, wie der Glaube an den befreienden Gott im Volk Israel entstanden
ist und weiter kommuniziert wurde.

Wir brauchen dafiir mehrere Stunden. Eine zentrale, grobe Erzihlung der Menschheits-

geschichte bekommt durch die eigenstindige Rekonstruktion der Schiiler/innen auch auf

der personlichen Ebene Relevanz. Sie erschliefen sich selbst und gegenseitig die Bezie-
hung oder Nicht-Beziehung - zustimmend, zweifelnd distanziert, ablehnend - zum Gott

Israels. Uberméchtigung ist religionsdidaktisch nicht erlaubt, sie wére geradezu unsin-

nig. Wer nicht mitmachen will, bekommt einen anderen Arbeitsauftrag. Dies war aber

noch nie notig.

Die Riickmeldungen auf diesen Unterricht waren:

e sehr interessant,

e hitte ich nicht gedacht, dass Bibel doch etwas mit mir zu tun haben konnte,

“ Vgl. Helga Kohler-Spiegel, Was heifit es, eine gute Lehrerin, ein guter Lehrer zu sein? AnstoBe

auch fiir den Religionsunterricht, cpb 117 (3/2004) 137-139, 138; dies., Was ist guter Religionsun-

terricht? Personliche Beobachtungen und Riickblicke, in: JRP 22, 2006, 249-256.

* Vgl. Matthias Scharer / Bernd Jochen Hilberath, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung,

Mainz 2003; Bernd Jochen Hilberath / Bernhard Nitsche (Hg.), Ist Kirche planbar? Organisations-

entwicklung und Theologie in Interaktion, Mainz 2002; Matthias Scharer / Martina Kraml (Hg.),

Vom Leben herausgefordert. Praktisch-theologisches Forschen als kommunikativer Prozess, Mainz

2003; Bernd Jochen Hilberath / Martina Kraml / Matthias Scharer (Hg.), Wahrheit in Beziehung.

Der dreieine Gott als Quelle und Orientierung menschlicher Kommunikation, Mainz 2003; Elmar

Fiechter-Alber, Welche Ethik in der Schule? Grundlagen ethischen Lehrens und Lernens, Mainz

2004; Christoph Drexler / Matthias Scharer (Hg.), An Grenzen lernen. Neue Wege in der theologi-

schen Didaktik, Mainz 2004; Martina Kraml, Verwandlung auf das Leben hin. Sensibilisierung fiir

eine kommunikative Eucharistiekatechese, Mainz 2005; Gunda Werner, Macht Glaube gliicklich?
Freiheit und Bezogenheit als Erfahrung personlicher Heilszusage, Regensburg 2005.
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e wir brauchen einen neuen Moses, der die Verhiltnisse in den Schulen endlich mal positiv ver-
dndert.
e Aber wie soll ich heute Gott spiiren?

6. Moglichkeiten und Grenzen der Erschliefung der Gottesbeziehung im
Religionsunterricht

6.1 Der Religionsunterricht ist kein Ort des ‘Ausprobierens’ liturgischer Riten und
gemeindlicher Praxis in der Schule, ...
Zentrale Elemente der christlichen Gottesbeziehung werden strukturell entfremdet,
wenn sie nachgespielt in einer 45-miniitigen Unterrichtsstunde angesiedelt werden.
Ahnlich wie ich seit langem gegen die Praxis argumentiere, mit Schiiler/innen im Un-
terricht Pessah zu feiern, so eignen sich analog Handlungsvollziige aus dem Christen-
tum, wie etwa die Eucharistiefeier, logischerweise nicht als Rollenspiel. Jiidische Kol-
leg/innen haben sich zu Recht sehr befremdet geduBert, als in Unterrichtsmodellen sol-
che Pessah-Spiele aufgetaucht sind. Eine Religionslehrerin iibt in der Grundschule mit
ihren Schiiler/innen im Mai das Rosenkranzgebet ein und die Kinder streuen im Klas-
senzimmer vor einer Marienstatue Rosen, solch eine Lernsituation ist nicht im Religi-
onsunterricht der Grundschule anzusiedeln.
Wie bei allen Optionen ist immer auch die differenzierende Qualititsfrage zu stellen und
im Bereich Gottesbeziehung, die ja immer auch ein gewisses Mal an Intimitit in sich
birgt, ganz besonders. In konkreten Projekten oder bei Besinnungstagen ist die Partizi-
pation an authentischen Vollziigen christlicher Gottespraxis als Kontext des Religionsun-
terrichtes religionsdidaktisch gut zu begriinden.
Burkard Porzelt ist sowohl in seiner Wiirdigung meiner Uberlegungen als auch gerade
an diesem Punkt der Grenzen zur Banalisierung von vornherein zuzustimmen. Auch ich
gehe davon aus, dass sehr sorgsam die einzelnen Elemente der Praxis der Gottesbezie-
hung ausgewihlt und aufbereitet werden miissen, auch und gerade unter theologischen
Gesichtspunkten.®!

6.2 ..., aber ein mystagogischer Lernort

Wenn ich von Kindern und Jugendlichen her denke, dann wird ihnen eine wichtige Di-
mension im Religionsunterricht vorenthalten, wenn sie keine Lernrdume vorfinden, in
denen sie (auch) eine eigene, vorhandene, zogerliche, zweifelnde, wieder zurtickge-
nommene, wieder neu gefundene Qualitit ihrer Gottesbezichung realisieren, austau-
schen, fundieren, kritisieren konnen. Die Gottesbeziehung kann und soll ein Religions-
unterricht, der den Erwerb religioser Kompetenz anzielt, allerdings unter dem An-
spruch einer inneren Differenzierung sehr wohl erschliefen.

Musikunterricht, Sportunterricht, Sprachunterricht und Mathematik intendieren selbst-
verstandlich die eigenstindige Praxis im Unterricht. Verschiedene Schulficher gibt es
schlieBlich deswegen, damit Schiiler/innen Kompetenzen erwerben, mit denen sie ihr
Leben in ganz verschiedenen Bereichen sinnvoll gestalten konnen — und dies nicht nur
berufsfixiert. Beten konnen ist auch eine wichtige Kompetenz.

' Burkard Porzelt, Neuerscheinung und Entwicklungen in der deutschen Religionspadagogik, in: rhs
47 (2/2004) 57-71, 67f.
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Die ErschlieBung der Gottesbeziehung unter den Aspekten von Mystagogie im Sinne
von Selbstwahrnehmung, Fremdwahrnehmung und Reflexion ist in manchen Féllen in-
nerhalb des schulischen Rahmens von 45 Minuten nur differenziert méglich. Aber die-
ses rigide Zeitkorsett ist verdnderbar. Die Ansétze zur Schulpastoral zeigen, dass in
Projekttagen, die bei Schiiler/innen in der Regel hohe Resonanz haben, viele Schii-
ler/innen, etwa in Meditationsiibungen, neue Erfahrungen im Blick auf ihre eigene Got-
tesbeziehung realisieren koénnen (Projekitage Kloster, ein Projekt gemeinsam in Tai-
76).%2

Ein authentischer Erfahrungsbericht eines erfahrenen Religionslehrers:

»Ich habe seit 1980 mit meinen Schiilern von Klasse 5 bis 13 Schweigelibungen im Unterricht ge-
macht, als Vorbereitung oder Nachwirkung von Text-, Bild- oder Musikmeditationen. Sie sind
natiirlich nicht immer voll gelungen, aber meistens von der Mehrzahl der Schiiler als hilfreich er-
lebt worden fiir die Identititsfindung, fiir die Konfliktbewaltigung, fiir echte religiose Erfahrungen.
AuBer im Unterricht (etwa einmal im Monat, vierzig Minuten lang, in jeder Klasse, auch in den
‘schwierigen’) habe ich achtzehnmal bei der jéhrlichen sogenannten ‘Route Spirituelle® (spiritueller
Weg) mit vierzig Teilnehmern, darunter einige ‘Ehemalige’ und zwei Miitter, intensive Erfahrun-
gen mit Schweigezeiten bei Kindern und Jugendlichen machen diirfen. Die Teilnehmer machen
sonst auch mit bei der Reli-AG der Schule, die sich wihrend der Schulzeit wochentlich in der Bii-
cherei zu Gebet, Meditation, Gesprich und zur Vorbereitung der geplanten Aktionen (zum Beispiel
Partmerschaft fiir Ruanda) treffen. Bei der fiinftdgigen Route Spirituelle, meist in einem schénen
Wanderheim in der Pfalz, halten wir drei Schweigezeiten, zwei kleine von einer Stunde und eine
groBe von drei Stunden. Im Pfélzerwald spielen natiirlich auch Naturbeobachtungen eine besondere
Rolle: Natur als Schipfung Gottes erfahren. Die jeweilige Einfithrung in die Schweigezeit wird
von erfahrenen Schiilern und Religionslehrern vorgenommen. Zwei Texte von der Erinnerungsta-
pete der Route Spirituelle mogen die Bedeutung der Kunst des Schweigens auch bei heutigen Kin-
dern und Jugendlichen aufzeigen. Jedem wurde klar, dass das Hochste, Schonste, Liebste, Wahrste
nicht in Worten iibermittelt werden kann, sondern im Schweigen. Das Geheimnis ist fiir Worte oft
nicht erreichbar. “*

Niko (16 Jahre) schreibt: ,,Die Route ist der Hohepunkt der Anreicherung von Stille und Freude im
Jahr. Auf der Route tanken wir alle Stille, Friede und Frischluft.“ Und Katja (18 Jahre): “Ich atme
Schweigen. Es ist so wichtig fiir mich wie Brot. Ich brauche die Stille, um horen zu konnen. Ich
brauche die Stille, um Mensch zu sein. “**

Aber auch in Klassenzimmern konnte ich die Erfahrung machen, dass Schiiler/innen auf
eine zehnminiitige Musikmeditation am Beginn jeder Unterrichtsstunde sehr positiv rea-
giert haben. In einer Lehrlingsklasse im Berufsbildungszentrum in Tiibingen begann ich
die wochentliche Unterrichtsstunde eines ca. achtwochigen Unterrichtsprojektes zum
Dekalog jeweils mit einer Musikmeditation und der Anleitung: ,Lasst Euch auf diese
Musik ein und sagt Gott all das, was Ihr ihm sagen wollt. Falls Thr dies nicht wollt, hort

einfach die Musik. “

Zunichst war ich gespannt, ob und wie die Schiiler/innen sich auf eine solche Lernmog-
lichkeit einlassen. Es war, was Disziplin, Stille wie Intensitit angeht, vollig unproble-
matisch. Die Atmosphére in den Unterrichtsstunden &nderte sich positiv. Es wurde kon-

* Vgl. Albert Biesinger / Winfried Nonhoff (Hg.), Religionsunterricht und Schiilerpastoral, Miinchen
1982.

* H. Heine, Leserbrief, in: CiG 51 (3/99) 24.

* Ebd.
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zentriert, gelassen, auch einfithlsam gearbeitet. Als ich in einer Stunde den Kassettenre-
korder nicht dabei hatte und deswegen die Religionsstunde ohne Musik beginnen muss-
te, kam die halbe Klasse nach dem Unterricht zu mir und fragte: , Warum haben wir
heute nicht gebetet?

Der Nobel-Preistriger Elie Wiesel formuliert es pragnant und provokativ:

,Beten heiBt, fahig zu sein, seine Stirken und Schwiéchen zu erkennen, seine Existenz und seine
Zukunft zu ermessen, heift empfangen und geben. Ohne diese Moglichkeit wire der Mensch um
eine wesentliche Dimension drmer. Niemand ist mehr zu bedauern als der Mensch, der nicht beten
kann, denn nicht beten ist keine Siinde, sondern eine Strafe. Die tragischste Stunde im Leben des
Bescht ist jene, als er zur Strafe seine Gebete vergaf. <>

Wenn heute der Arbeitskreis Grundschule selbstverstindlich Meditationsiibungen im
Unterricht fordert, erzeugt dies bei mir kritische Nachdenklichkeit. Als ich 1981 den
Band ,Meditation im Religionsunterricht. Theoretische und schulpraktische Perspekti-
ven“ mit Beitrigen von Bermhard Grom, Fritz Oser, Michael E. Frickel sowie dem
chassidischen Rabbi Salman Schachter aus Philadelphia u.a. vorgelegt habe, haben da-
mals manche Kolleg/innen stirnrunzelnd gefragt, was denn Meditation im Religionsun-
terricht zu suchen habe.™

Heinrich Rombach beschreibt in seiner Anthropologie des Lernens eine wichtige Korrektur fiir
die Diskussion iiber die Moglichkeiten und Grenzen schulischen Lernens. Er pladiert fiir eine neue
Dimensionierung des Lernbegriffs und diagnostiziert zu Recht, dass die westliche Wissenschaft in
der Gefahr allzu groBer Vereinfachung grundlegender Vorgdnge zentrale Moglichkeiten des Ler-
nens tibersehen konnte. “Was man mit dem generellen Namen der Meditation benennt, sind sehr
unterschiedliche und komplizierte Vorginge der ‘Bewusstmachung’ (d.h. des Lernens) elementarer
Lebensfunktionen, die auf diese Weise ganz anders in ein durchlichtetes existentielles Ganzes ein-
gebracht werden kénnen, als es in der nachldssigen Weise geschieht, wie wir heute noch Dinge
‘selbstverstindlich’, d.h. ohne eine Verfremdung, hinnehmen. Bei dem rapiden Zuwachs an Lern-
aufgaben, der uns heute bedringt, und noch viel mehr bedringen wird, konnte es einmal notwen-
dig werden, auf diese noch unerforschten Lernformen zuriickzugreifen.” "’

55 Elie Wiesel, Macht Gebete aus meinen Geschichten, Freiburg/Br. u.a. 1986, 33f.

5 Albert Biesinger (Hg.), Meditation im Religionsunterricht. Theoretische und schulpraktische Per-
spektiven, Disseldorf 1981. Vgl. ders., Religionsunterricht im Spannungsfeld von Religiositdt —
Sachinformation - Glaubenserzichung, in; Ehmann u.a. 1998 [Anm. 46], 251-256.

7 Albert Biesinger, Schulpidagogische Argumente fiir und gegen Meditation im Religionsunterricht,
in: ders. 1981 [Anm. 56], 11-27, 11 mit Bezug auf Heinrich Rombach. Vgl. a. ebd., 25f.: ,John
Henry Newman, der bedeutende englische Kardinal und Fundamentaltheologe, plddiert in seinem
‘Entwurf einer Zustimmungslehre’ fiir ein ganzheitliches Konzept der Glaubenszustimmung, Der
christliche Glaube darf nach ihm niemals nur eine Sache der Reflexion sein, sondern muss die gesam-
te Person betreffen. Einerseits lehnt er eine bloBe Gefiihlsreligion als unverantwortbar ab, anderer-
seits ist es sein besonderes Verdienst, auf die subjektive Seite der Glaubenszustimmung, den Glau-
bensakt, hingewiesen zu haben. Es geht ihm sowohl um eine Theorie als auch um die Praxis der
Glaubenserkenntnis. ‘Deduktionen haben keine Uberzeugungskraft. Das Herz wird gemeinhin nicht
durch den Verstand erreicht, sondern durch die Einbildungskraft, aufgrund unmittelbarer Eindriicke,
durch das Zeugnis von Tatsachen und Ereignissen, durch Geschichte, durch Beschreibung. Personen
beeinflussen uns ... Kein Mensch will der Mirtyrer einer Schlussfolgerung sein.” Die Tatsachen des
Glaubens sollen ‘als Gegenstinde so vor unserem Geist entstehen, ... dass sie von einem Glauben
angeeignet werden konnen, der so lebendig ist wie die Einbildungskraft, die sie erfasst’. Newman
spricht der Meditation den Zweck zu, die Glaubenstatsachen zu vergegenwirtigen (to realize). Das
wesentliche Medium realer Erfassung eines Gegenstandes ist die Imaginationskraft. ‘Das Erkennt-
nismedium ... der Wirklichkeit, vollen Wahrheit, ist nichst und neben der Wahrnehmung und immer
verbunden mit ihr die Einbildungskraft: das Bild.” Newmans Zustimmungslehre weist dringlich auf
den Prozess des Glaubenlernens hin. Der Glaube und das Vertrauen kommen erst in der Liebe zu
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Im buddhistischen Lehrplan des Landes Berlin sind Meditationsiibungen selbstverstéand-
licher Bestandteil des Religionsunterrichtes.”® Andere denken offensichtlich in einem
weiteren Horizont!

6.3 Erwerb von religioser Partizipationskompetenz, religioser Sprachkompetenz und
interreligioser Handlungskompetenz
Analog zu Sprachkompetenz, musikalischer Kompetenz, sportlichen Kompetenzen ist
im Religionsunterricht die Frage nach analogen Kompetenzen im Alltag nicht zu tabui-
sieren, sondern offensiv zu diskutieren. Was ist von einem Sportlehrer zu halten, der
lediglich die Regeln iiber Powerpoint und andere Medien in Klassenzimmern vermittelt
und nie mit den Schiiler/innen FuBball, Volleyball oder Ahnliches tatsichlich spielt.
Was halte ich von einem Musikunterricht, indem nur Partituren gelesen werden und nie
gesungen wird.
Partizipationskompetenz bezieht sich auch auf den eigenen religiosen Weg. Kognitive
und emotionale Zugange zu religidsen Handlungen im Christentum - selbstverstindlich
konfessionell-kooperativ — zu gewinnen, gehort zu religioser Bildung selbstredend dazu.
An einer Beerdigungsliturgie, an einer Taufe, an einer Hochzeit verstehend teilnehmen
zu konnen, hat seine Voraussetzungen. Damit wird der Religionsunterricht nicht zu ei-
nem Projekt der Gemeindebildung. Den Schiiler/innen aber den Lernraum fiir den Er-
werb von solchen Partizipationskompetenzen zu offnen, dass sie auf ihre Weise ent-
scheidungsfihig und handlungskompetent auch im Blick auf religiose Partizipation wer-
den, ist schulpidagogisch anzustreben — gerade auch wenn man analog die interdiszipli-
nire Vernetzung zu den anderen Schulfichern ernstnimmt. Die religiosen Entscheidun-
gen, die Schiiler/innen personlich fallen, bleiben offen.
Dabei ist es angesichts der multikulturellen und vor allem auch multireligidsen Entwick-
lung in unserer Gesellschaft mehr als wichtig, die Gottesbeziehung gerade auch unter
christlichen Gesichtspunkten interreligios zu buchstabieren. Die didaktische Leitidee
kann dabei sein, ,,Gemeinsamkeiten stirken - Unterschieden gerecht werden®. Diese
Leitidee eignet sich nicht nur fiir die kontessionelle Kooperation im Religionsunterricht,
sondern bei entsprechend weiterfithrend kritischem Diskurs auch fiir die interreligiose

einer Person, absolut nur in der Liebe zu Gott, zur Ruhe. Eine systematische Lehre, so wahr und
logisch sie sein mag, kann ohne den personalen Prozess nicht zum Ziel kommen. ‘Wenn ich erst
weiB und gewiss bin, wem ich glaube, macht das Was des Glaubens nicht mehr die grofien Schwie-
rigkeiten: Cor ad Cor loquitur.” Begrifflich zustimmende und folgernde Akte allein kionnen die Le-
bensfithrung des Menschen nicht beeinflussen, dazu bedarf es vielmehr der Akte realer Glaubenszu-
stimmung. Begriffliche und argumentative Auseinandersetzungen mit dem Glauben setzt Newman als
selbstverstindlich wichtig voraus. ‘Ich darf also wohl dazu noch einmal wiederholen, dass Zustim-
mung oder Glaube eine Erfassung der geglaubten Dinge voraussetzt, Folgerung dagegen keine Erfas-
sung der geglaubten Dinge erfordert.” Der Glaube kommt erst nach faktischem Wissen, sinngeben-
den Aspekten und folgerichtigem Durchdenken. Beispiele und Vorbilder und nichttheologische Vers-
tandesoperationen (Reasonings) sind die lebendigen Beweise, ‘die allein eine Macht iiber das Gemiit
haben oder den Charakter formen konnen’.*

*® Vgl. Buddhistische Gesellschaft Berlin e.V., Buddhistischer Religionsunterricht. Rahmenplan fiir
die Klassenstufen 1-13, Berlin 2002, 14 (www.buddhistischer-religionsunterricht.de/downloads/rah-
menpl.pdf): ,,Der buddhistische Religionsunterricht wird Kindern und Jugendlichen die Grundlagen
der buddhistischen Lehre und Praxis als religiose Ubung nahe bringen, die Philosophie, Ethik und
Meditation umfasst. [Hervorh. A. B.]
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Buchstabierung der Gottesbeziehung im Christentum - Judentum - Islam, in spezieller
Differenzierung mit Hinduismus und Buddhismus.” Es gehort zu den Kompetenzen,
die den heutigen Schiiler/innen in der Zukunft in unserer Gesellschaft abverlangt wer-
den, dass sie sich religios, vor allem aber auch interreligits ausdriicken konnen. Dass
sie fahig werden, Dialoge zu filhren, sich interreligios zu verstindigen, den eigenen re-
ligivsen Weg so tief zu verstehen, dass sie sich tatsichlich auch mit anderen religidsen
Wegen verstandigen und dabei auch ohne Vorurteile den Unterschieden gerecht werden
konnen. Auch dies ist fernab jeglicher Frimmelei einzuiiben und fiir Schiiler/innen in
der Regel auch eine enorme denkerische Herausforderung. Seit Jahren habe ich in Un-
terrichtsprojekten Oberstufenschiller/innen die Aufgabe gegeben: .Erkliren Sie einem
gleichaltrigen muslimischen Jugendlichen / einer Jugendlichen, was Christen glauben™.
Fiir christliche Schiiler/innen ist es eine grofe denkerische Herausforderung, das Chris-
tentum mit eigenen Worten kompetent zu beschreiben. Durch diese Aufgabenstellung
wird denkerisch ein wichtiger Prozess angestofen, der es den Schiiler/innen ermoglicht,
in der Zukunft in verschiedensten gesellschaftlichen Zusammenhidngen mit Menschen
aus anderen religivsen Wegen auf gleicher Augenhohe einerseits selbstbewusst und an-
dererseits sensibel wie ehrfurchtsvoll zu kommunizieren.

Religionsunterricht als Erschliefung der Gottesbeziehung meint somit mehr als die kog-
nitive Auseinandersetzung mit der Gottesfrage. Es ist ein anspruchsvoller Zugang,
Schiiler/innen zu erméglichen, sich in der Existenz Gottes zu deuten. Es verlangt von
uns Lehrenden, nicht nur kognitiv die Auseinandersetzung der Schiiler/innen zu for-
dern, sondern immer auch im Hinblick auf ihre Selbst- und Weltinterpretation aus und
in der Beziehung zu Gott.

3 Vgl. Friedrich Schweitzer | Albert Biesinger, Gemeinsamkeiten starken, Unterschieden gerecht
werden. Erfahrungen und Perspektiven zum konfessionell-kooperativen Religionsunterricht, Frei-
burg/Br. - Giitersloh 2002; Albert Biesinger, Unterricht iiber andere Religionen. Didaktische Refle-
xionen am Beispiel des Dialoges Christentum — Judentum , in: Gabriele Faust-Siehl / Karl Ernst Nip-
kow / Friedrich Schweitzer (Hg.), Religion in der Grundschule. Religiose und moralische Erziehung,
Frankfurt/M. *1996, 138-143; Giinter Biemer | Albert Biesinger | Peter Fiedler (Hg.), Was Juden
und Judentum fiir Christen bedeuten. Eine neue Verhilmisbesinnung, Freiburg/Br. u.a. 1984.



