]Yorbert Meite
Okumene im Religionsunterricht.

1 Impulse von Richard Schliiter zu einer nachkonfessionalistischen
Religionspéidagogik und -didaktik’

1. Religionsunterricht — konfessionell oder 6kumenisch?

Mit zwei Zitaten als Einstieg soll die Richtung der folgenden Ausfithrungen angezeigt
werden: Das erste Zitat:

, Vieles, was in der personlichen Lebensgeschichte groBe Bedeutung gewonnen hat, darf nicht
vergessen werden, weil sonst der Verlust der Selbstwertschitzung und des Identitétsgefiihls
droht. Dasselbe gilt auch von der Geschichte, die vor dem eigenen Leben gelaufen ist und das
Leben gepriigt hat: die gewachsene Tradition, die gelebten Erfahrungen, die Vorstellungen von
einem guten Leben, die Vorstellungen vom kommenden Reich und vom méglichen Scheitern
des Lebensziels. Wie auch immer man dies theologisch beurteilt, diese Geschichte prégt die
Kirchenmitglieder konfessionell unterschiedlich, obgleich sie in keine Lehre gefasst ist. Gerade
affektiv besetzte Vorstellungen, z.B. Verfehlung und Schuld, sind in der Lehre und dem
Lebensgefiihl der beiden Konfessionen nicht vollig gleich. [...] Nochmals sei es gesagt: Es geht
dabei nicht um ein erneutes Aufreifien von Differenzen, sondern um das Verstdndnis und Auf-
arbeiten von religios unterschiedlich gepragten Identititen. Diese Unterschiede der Identititen
sind einfach nicht zu tberspringen. Die unterschiedlich geprigten konfessionellen Kulturen
halten sich auch noch im sikularen Bewusstsein durch. [...] Die Kircheninstitutionen sind
durch die Geschichte unterschiedlich geworden; sie werden in ihrer theologischen Bedeutung
unterschiedlich verstanden und in den Binnenerfahrungen der Kirchenmitglieder nachhaltig
anders erlebt. Hier driicken sich verschiedene Lebensauffassungen aus, die nicht iibertragen
werden konnen. Wenn Konfession der Inbegriff einer bestimmten kirchlichen Lebenswelt mit
ihrer eigenen Kultur des Glaubens ist, steht dahinter nicht zuletzt die Einsicht, daff Einiibung in
den Glauben und religidse Sozialisation ein bestimmtes Gefiige und einen konkreten Lebens-
raum brauchen, der konfessionell bestimmt ist. Es kann deshalb in der religiosen Erziehung
keinen unspezifischen dkumenischen Lebensraum geben, sondern nur das Hineinwachsen und
Hineingefiihrtwerden des Kindes in eine konkrete kirchliche Gemeinschaft.

Das zweite Zitat:

»Darf und kann angesichts dessen, daf in der gegenwirtigen Schiilergeneration das Ende des
konfessionellen Zeitalters bewuBtseinsmiBig zu konstatieren ist, weiterhin von der didaktisch
konsequenzenreichen Vorstellung ausgegangen werden, der Weg zur christlichen (konfessio-
nellen) Identifikations- und Identititsbildung der Schiilerinnen und Schiiler beginne in einer
‘schicksalhaften’ konfessionellen Verwurzelung, um dann zu einem Gkumenischen BewuBtsein
heranzuwachsen? Verlauft der Weg nicht immer mehr tendenziell und idealtypisch genau um-
gekehrt? MiiBte folglich ein ‘Gkumenisch gesinnter’ Religionsunterricht heute nicht eher seinen
Ausgangspunkt nehmen von der zugleich bedrohten und moglichen Lebensgemeinschaft aller
in dem einen Haushalt der bewohnten Erde? MiiBte er nicht einen Lernprozef in Gang setzen,
in dem die Grundwiinsche an das Leben mit der Sprache des Glaubens verbunden werden, wie
es m.E. im konziliaren ProzeB geschehen ist? Hat ein Skumenisch qualifizierter Religionsun-
terricht also heute nicht Wichtigeres zu tun, als vornehmlich traditionelle dkumenische Kontro-

! Pestvortrag anlisslich der Verabschiedung von Prof. DDr. Richard Schliiter in den Ruhestand am
16. November 2006 an der Universitit Siegen. Abgesehen von der Einfiigung von Zwischeniiber-
schriften wurde die Vortragsform belassen.
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versthemen zu behandeln, miissten in ihm nicht ‘in ekklesiologischer Selbstlosigkeit’ die wirk-
lichen ‘konfessionellen’ Fragen nach dem Verbindlichen, VerldBlichen, Sinngebenden aufbre-
chen und zu allererst behandelt werden?*

Das erste Zitat ist entnommen aus der Erkldrung der deutschen Bischdfe ,Die bildende
Kraft des Religionsunterrichts“ aus dem Jahr 1996.* Das zweite Zitat stammt von Ri-
chard Schliiter aus seinem Beitrag ,,Religionspidagogik im Kontext 6kumenischen Ler-
nens“, der 1995 in der von Hans-Georg Zieberiz und Wemer Simon herausgegebenen
»Bilanz der Religionspadagogik“ erschienen ist.?

Unverkennbar ist die Spannung, wenn nicht Koniradiktion, die zwischen den beiden
Texten besteht. Das soll im Folgenden zum Anlass genommen werden, das Thema
,Okumene im Religionsunterricht“ zu erdrtern, und zwar in grundsitzlicher Weise der
Frage nachgehend, ob und inwiefern der schulische Religionsunterricht von seiner kon-
fessionellen in eine 6kumenische Gestalt iberfithrt werden kann und es moglicherweise
auch sollte. Ich lasse mich dazu von den vielfiltigen Beitrigen anregen, die Richard
Schliiter zu dieser Problematik in den letzten Jahren und Jahrzehnten verfasst hat, und
versuche, die darin zum Ausdruck kommende Position zu restimieren. Hier und da
werde ich sie auch im Originalton zu Wort kommen lassen.

2. Religionsunterricht und Katechese in 0kumenischer Gesinnung

Thema der folgenden Ausfiihrungen ist also nicht so sehr die Frage, wie Okumene im
Religionsunterricht inhaltlich behandelt werden kann oder soll. In der Forderung, dass
dieses Schulfach sowohl auf evangelischer als auch auf katholischer Seite nicht konfes-
sionalistisch verengt, sondern im Geiste der Okumene erteilt werden soll und dass dar-
um die Okumene eine durchgiingige Dimension dieses Faches zu bilden hat, also bei
allen Themen zu beriicksichtigen ist, kommen beide Grofkirchen in Deutschland iiber-
ein und sie ist entsprechend auch in ihren offiziellen Erklarungen zum Religionsunter-
richt zu finden. Fiir die katholische Kirche insgesamt ist dies im Apostolischen Schrei-
ben , Catechesi tradendae“ aus dem Jahre 1979 von der obersten kirchlichen Autoritit,
damals Papst Johannes Paul 1., bekriftigt worden. Im Abschnitt 32 heift es:

,Die Katechese darf von dieser 6kumenischen Dimension nicht absehen; denn alle Glaubigen
sind aufgerufen, sich je nach ihrer Fihigkeit und Stellung in der Kirche in die Bewegung zur
Einheit hin einzureihen. “*

Die Katechese sei dkumenisch ausgerichtet, so erliutert der Papst weiter’, wenn sie die
der katholischen Kirche in Fiille teilhaftig gewordenen Lehre ,,mit aufrichtigem Respekt
in Wort und Tat“ gegeniiber den nicht in voller Gemeinschaft mit dieser Kirche leben-

* Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Die bildende Kraft des Religionsunterrichts.
Zur Konfessionalitit des Katholischen Religionsunterrichts, Bonn 1996, 54f.

3 Richard Schiiiter, Religionspidagogik im Kontext ékumenischen Lernens, in: Hans-Georg Ziebertz
/ Werner Simon (Hg.), Bilanz der Religionspiadagogik, Diisseldorf 1995, 176-192, 189.

* Zur Freude des Glaubens hinfithren. Apostolisches Schreiben ,Uber die Katechese heute® Papst
Johannes Pauls IT. Mit einem Kommentar von Adolf Exeler, Freiburg/Br. 1980, 52.

’ Vgl. ebd., 52-54; vgl. auch Exeler 1980 [Anm. 4], 113-162, 151-154; Richard Schiiiter, Anmer-
kungen zum religionspadagogischen Stellenwert von Skumenischem Lernen aus romisch-katholischer
Sicht, in: Klaus GoBmann / Annebelle Pithan / Peter Schreiner (Hg.), Zukunftsfihiges Lernen? Her-
ausforderungen fiir Okumenisches Lernen in Schule und Unterricht, Miinster 1995, 29-36, 31f.
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den kirchlichen Gemeinschaften vortrage, die anderen Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaft ,korrekt und loyal®“ darstelle und sie als von Christus benutztes ,,Mittel zum
Heil“ wiirdige, ,.ein echtes Verlangen nach Einheit* wecke und nahre, ,ernsthafte An-
strengungen* auf die vollkommene Einheit hin anrege und die Katholiken darauf vorbe-
reite, ,,im Kontakt mit Nichtkatholiken zu leben und dabei ihre katholische Identitit mit
Respekt vor dem Glauben der anderen zu wahren®. Im folgenden Abschnitt (33) gesteht
der Papst zu, dass unter bestimmten Umstinden sogar ein gemeinsamer schulischer Re-
ligionsunterricht fiir Katholiken und Nichtkatholiken geboten erscheinen konne, mit
Einschluss der entsprechenden Handbiicher, Stundenpldne usw., und er rdumt ein, dass
auch ein solcher Unterricht ,,seine ékumenische Bedeutung“ habe, ,wenn er die christ-
liche Lehre loyal® darstelle. Er sei allerdings nur vertretbar, wenn ,,auf andere Weise
mit um so groferer Gewissenhaftigkeit eine wirklich katholische Katechese gesichert”
sel.

3. Erst Identitit, dann Verstindigung

In dieser papstlichen Position kommt eine Grundauffassung zum Ausdruck, die bis heu-
te in der katholischen Kirche und abgeschwicht auch in der evangelischen Kirche be-
stimmend ist, ndmlich dass durch eine konfessionelle Gestalt der Glaubensvermittlung
nicht nur in der Kirche, sondern auch in der Schule gewihrleistet werden solle, dass die
Adressaten zundchst einmal in ihrer eigenen kirchlichen Heimat verwurzelt werden soll-
ten, um von einer so gewonnenen Identitdt aus befahigt zu werden, sich mit anderen
kirchlichen - und im weiteren auch sonstigen religiosen und weltanschaulichen - Identi-
taten verstindigen zu konnen. Wahrend dabei von katholischer Seite aus von restriktiv
gehandhabten Ausnahmen abgesehen an der sogenannten ‘konfessionellen’ Trias fest-
gehalten wird, was bedeutet, dass im katholischen Religionsunterricht sowohl die Lehre
als auch die Lehrerschaft sowie die Schiilerschaft katholisch ausgerichtet zu sein haben,
ist die evangelische Kirche in dem Punkt der Schiilerschaft offener. In der EKD-
Denkschrift ., Identitat und Verstindigung “ aus dem Jahre 1994 heiBt es dazu:

~In den evangelischen Religionsunterricht sind [...] auch Schiiler anderer Konfessionen (und
Konfessionslose) eingeladen, wie umgekehrt evangelischen Schiilern aus dem gleichen Grund
der groBmmoglichen Transparenz und Kompetenz eine padagogische Begegnung mit anderen
Positionen offen stehen sollte. “

Doch die Denkschrift raumt nicht nur die Méglichkeit einer solchen Offnung des Reli-
gionsunterrichts mit Blick auf die teilnehmende Schiilerschaft ein. Sie pladiert dartiber
hinaus entschieden fiir eine verstirkte Kooperation vorab der beiden grofen Konfessi-
onskirchen in diesem Fach — wozu aus gut unterrichteten Kreisen zu horen war, dass
das zu gewissen Storungen in der zwischenkirchlichen Diplomatie gefiihrt habe. Dieses
ihr Pladoyer fiir einen konfessionell-kooperativen Religionsunterricht begriindet die
Denkschrift wie folgt:

+Es wire problematisch, wenn der Religionsunterricht der beiden Konfessionen hinter dem
Stand der theologischen wissenschaftlichen Diskussion zuriickbleiben wiirde; das interkonfessi-
¢ Kirchenrat der EKD (Hg.), Identitit und Verstindigung. Standort und Perspektiven des Religions-

unterrichts in der Pluralitit. Eine Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh
1994, 64f.
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onelle Gesprich hat viele friihere ‘Verwerfungen’ aus dem Reformationszeitalter aufklaren und
trennende Barrieren abbauen kénnen. Der Religionsunterricht verfehlt aber auch die Wirklich-
keit, wenn er eine Gemeinsamkeit voraussetzt, die es noch nicht gibt. Das zweiseitige Problem
ist im Laufe der Schulzeit konstruktiv in eine pddagogische Aufgabe zu tiberfiihren: das Tren-
nende und das Gemeinsame in Rede und Gegenrede, durch differenzierenden und kooperieren-
den Unterricht, in getrennten Lehrgéingen und durch gemeinsame Lehrformen [...] so Gkume-
nisch-interdisziplinir anzugehen, wie es langst bereits in den Theologien der beiden Kirchen
angegangen wird.«’

Als unabdingbar dafiir wird eine ‘neue ékumenische Hermeneutik’ angegeben, die nicht
von vornherein die zwischenkirchlichen Verstindigungsbemiihungen darauf verpflichte,
um jeden Preis jeweils einen Konsens zu erzielen, sondern auch die Feststellung und
Anerkennung von Differenzen zuzulassen.

Unter dem didaktischen Motto ,, Gemeinsambkeiten stirken — Unterschieden gerecht wer-
den“ ist dazu an Schulen im Tiibinger Raum ein Modellversuch durchgefiihrt worden®,
dessen positiven Ergebnisse dazu gefiihrt haben, dass zwischen den evangelischen Lan-
deskirchen und den katholischen Bistiimern in Baden-Wiirttemberg mit Zustimmung des
Kultusministeriums eine Vereinbarung getroffen worden ist, dass unter bestimmten
Voraussetzungen der Religionsunterricht in gemeinsamer Verantwortung erteilt werden
kann, indem evangelische und katholische Lehrkrifte rdumlich und zeitlich befristet
miteinander nach Art des Teamteachings kooperieren. Mit der zeitweise erfolgenden
Bildung gemischt-konfessioneller Lerngruppen werde darauf abgezielt, so heiBt es in
der Vereinbarung vom 1. Miirz 2005 wortlich, ,.ein vertieftes Bewusstsein der eigenen
Konfession zu schaffen, die dkumenische Offenbeit der Kirchen erfahrbar zu machen
und den Schiilerinnen und Schiilern beider Konfessionen die authentische Begegnung
mit der anderen Konfession zu ermdglichen. “

So sehr die Vereinbarung als ein weiterfithrender religionspadagogischer und -didakii-
scher Schritt zu begriien ist, so lisst die Zielbestimmung doch aufhorchen: Von einem
Beitrag des Religionsunterrichts zur Erlangung einer Einheit der Kirchen untereinander
ist zumindest ausdriicklich nicht die Rede. Vielmehr gewinnt man den Eindruck, dass
von einer Fortdauer der Konfessionen ausgegangen wird und dass es deswegen darauf
ankomme, dass jeweilige konfessionelle Profil den Schiiler/innen ausdrticklicher, als es
ihnen in der Regel vertraut sein diirfte, zu vermitteln. Die Okumene wird auf eine
Offenheit der Kirchen fiireinander reduziert. Im Grunde bleibt es bei dem Denkmuster:
Den Schiiler/innen muss zunichst eine konfessionelle Identitit vermittelt werden, um sie
von dieser Basis aus zu einer qualifizierten Verstindigung mit anderen konfessionellen
Identititen zu befahigen.

"Ebd., 72.

8 Vgl. Friedrich Schweitzer / Albert Biesinger, Gemeinsamkeiten stirken — Unterschieden gerecht
werden. Erfahrungen und Perspektiven zum konfessionell-kooperativen Religionsunterricht, Frei-
burg/Br. - Giitersloh 2002; dies. / Jorg Conrad / Matthias Gronover, Dialogischer Religionsunter-
richt. Analyse und Praxis konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts im Jugendalter, Frei-
burg/Br. 2006.

® Vereinbarung zwischen der Evangelischen Landeskirche in Baden, der Evangelischen Landeskirche
in Wiirttemberg, der Erzdiozese Freiburg und der Didzese Rottenburg-Stuttgart zur Konfessionellen
Kooperation im Religionsunterricht an allgemein bildenden Schulen vom 1. Mirz 2005
(www_.ordinariat-freiburg.de/download/schule-interko.pdf), 2.
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4. Schulen im ,,nachkonfessionellen Zeitalter”

Genau dieses Denkmuster in Frage zu stellen und aufzubrechen, kann als das Grundan-
liegen von Richard Schliiter der Forderung der dkumenischen Zusammenarbeit zwi-
schen den Kirchen insgesamt sowie speziell im und durch den Religionsunterricht ange-
fihrt werden. Dass dieses Denkmuster in der Tat fragwiirdig ist, dafiir fiihrt er ver-
schiedene Griinde an. Zunéchst einmal macht er, wie es in dem eingangs angefiihrten
Zitat von ihm zu entnehmen war, empirische Griinde geltend:

»Sozialwissenschafiliche Erhebungen zeigen, daB die meisten SchiilerInnen wenig bis kein In-
teresse fiir okumenische Fragen im engeren Sinn aufbringen. Sie sehen in ihnen keinen Bezug
zu ihrem personlichen Leben und werten die Bemithungen um die Einheit der Christen als ei-
nen rein innerkirchlichen Nachholproze. Im Blick auf den RU scheint sich diese Situation so
auszuwirken, daf allein schon der Versuch, konfessionelle Unterschiede zu erkliren und iiber-
zeugend die sich daraus ergebenden innerkirchlichen Konsequenzen einsichtig zu machen, bei
vielen jugendlichen SchiilerInnen dazu fiihrt, ihre Entfremdung zur Kirche zu fordern. “!

In der heranwachsenden Generation, so interpretiert Schliiter diesen Befund, komme
besonders deutlich zum Vorschein, dass schon lingst ein neues ,nachkonfessionelles
Zeitalter*'" begonnen habe, das durch Pluralisierungs- und Individualisierungsprozesse
auch im religiosen Bereich gekennzeichnet sei. Die konfessionellen Grenzen und Eigen-
arten hétten ihren verbindlichen regulierenden Charakter fiir die in der Alltagswelt ge-
lebte Religiositét verloren. Bei den Jugendlichen zeige sich sehr deutlich, dass die vor-
handene religiose Vielfalt in der Gesellschaft gewissermafen in das Individuum hinein
verlagert werde. Vorrangig seien es Fragen, Probleme und Themen der Fiihrung des
eigenen Lebens, die die Art und Weise der individuellen Auswahlprozesse aus den vor-
liegenden religiosen und weltanschaulichen ‘Angeboten’ steuern und die Kriterien der
subjektiven Wahl vorgeben wiirden. '

Nun kénnte man einwenden, dass es angesichts dieser Situation erst recht angezeigt sei,
im Religionsunterricht wieder auf die Herausstellung eines konfessionellen Profils abzu-
zielen und damit dem Trend zu einem alles relativierenden religiésen Synkretismus ent-
gegenzuwirken. Dass angesichts der verbreiteten Ahnungslosigkeit in religiésen Dingen
Bemithungen um so etwas wie eine religiose Alphabetisierung durchaus sinnvoll sind,
braucht keineswegs abgestritten zu werden. Die Frage ist nur, ob das auf dem Wege
einer verstirkten konfessionellen Profilierung zum einen iiberhaupt zu bewerkstelligen
ist und ob diese zum anderen theologisch notwendig ist.

" Richard Schiiiter, Okumenische Perspektiven eines bekenntnisgebundenen RU, in: KBI 118
(12/1993) 810-814, 812. - Nach den Studien zum Modellversuch zum konfessionell-kooperativen
Religionsunterricht (vgl. Anm. 8) hat sich ergeben, dass zwar diese Unterrichtsform von den Schii-
lern und Schiilerinnen fiir interessant gehalten wird, dass sich jedoch ihrer Meinung nach daraus
kaum Riickwirkungen auf die Bedeutung ihrer konfessionellen Zugehorigkeit fiir ihr Leben ergeben
(vgl. Schweirzer w.a. 2006 [Anm. 8], 34-61).

" Richard Schiiiter, Konfessioneller Religionsunterricht heute? Hintergriinde — Kontroversen — Per-
spektiven, Darmstadt 2000, 117.

2 Vgl. ebd., 115-117.
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5. Zum Stand der zwischenkirchlichen Verstindigungen

Es ist eine Stirke von Richard Schijiter, dass er nicht nur Religionspadagoge, sondern
auch Okumenischer Theologe ist. Wie kaum ein anderer Vertreter bzw. eine andere
Vertreterin der katholischen Religionspidagogik im deutschsprachigen Raum kennt er
sich im Bereich des interkonfessionellen und ékumenischen Dialogs zwischen den Kir-
chen aus und verfolgt er die Weiterentwicklungen in diesem Bereich. Kompetenter als
andere vermag er darum auch einzuschétzen, welche Konsequenzen sich aus dem er-
reichten Stand der okumenischen Verstindigung fiir Theorie und Praxis der Religions-
pidagogik und speziell des schulischen Religionsunterrichts ergeben.

Nach Schliiter fiihrt eine Durchsicht der verschiedenen aus dem interkonfessionellen
Dialog nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil hervorgegangenen Dokumente - dies
macht er im Einzelnen am bilateralen Dialog zwischen rémisch-katholischer und evan-
gelisch-lutherischer Kirche fest ~zu folgendem klaren Ergebnis:

,Das Erreichte ist beachtlich. Die konstatierten Ubereinstimmungen sind nach Auffassung der
Kommissionen — und sicherlich auch nach den gestuften Kriterien der Einheit, wie si¢ von den
Dokumenten selbst formuliert werden, z.B. dem Theorem der ‘Hierarchie der Wahrheiten” —
so grundlegend, dass eine Kirchengemeinschaft heute theologisch verantwortbar und vollzieh-
bar erscheint bzw. die Aufrechterhaltung der Trennung nicht mehr einfachhin begriindbar
st

Diese Feststellung, so fithrt er weiter aus, korrespondiere mit Bewertungen, die von
katholischen Theologen und Okumenikern bereits in den 1970er Jahren angesichts der
damals erreichten Konsense getroffen worden seien. Er verweist dafiir auf Karl Rahner,
Peter Lengsfeld, Heinrich Fries und Peter Neuner. Alle kommen darin tiberein, dass in
den Grundsitzen des Glaubens eine Ubereinstimmung erzielt worden sei. Die verblie-
benen Kontroversen wiirden nicht linger die Frage des Ziels tangieren, sondern die der
kirchlichen Vermittlung.

Wenn demnach, so schlussfolgert Schliiter, eine fundamentale Ubereinstimmung in den
dogmatischen ,,Grundsitzen der Religionsgemeinschaften® festzustellen sei, bedeute
das, dass auch und gerade von dieser Formulierung im Grundgesetz her (Art. 7,3) ,die
Zusammenarbeit der Kirchen im Religionsunterricht heute viel weiter gehen kénnte und
miisste als bisher moglich und praktiziert. Dem okumenischen Willen der Kirchen wiir-
de es wohl widersprechen, wenn diese von den gleichen Kriterien und Voraussetzungen
abhiingig gemacht wiirde, die fiir die Realisierung der Abendmahls- und Kirchenge-
meinschaft aufgestellt werden. “**

6. Kein Vorankommen in der Debatte iiber das Konfessionsprinzip

Die Frage dringt sich auf, warum vonseiten der Kirchen, vorab der katholischen Kir-
che, dieser Schlussfolgerung praktisch nicht stattgegeben wird. Im Gegenteil, nach der
Beobachtung von Schliiter ist mit Blick auf die letzten dreifig Jahre in der religionspa-

15 Dass Richard Schliiter dariiber hinaus auch die innerkirchliche Bildungsarbeit in den Gemeinden
usw. im Blick hat, zeigt sein Buch: Okumenisches Lernen in den Kirchen — Schritte in die gemein-
same Zukunft, Essen 1992.

14 Schiiiter 2000 [Anm. 117, 17.

' Ebd., 18.
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dagogischen Debatte um die Handhabung des Konfessionsprinzips nicht nur nicht ein
Fortschritt zu verzeichnen, sondern vielmehr ein ,,Sich-Drehen im Kreis“'®, wenn nicht
gar ein Riickschritt. Vor allem die kirchenoffiziellen Erklirungen aus diesem Zeitraum
seien sehr viel rigoroser ausgefallen, als es bei der fachwissenschaftlichen Diskussion
der Fall gewesen sei. In letzterer wiirde nicht so sehr auf die Ubernahme bestimmter
konfessioneller Glaubenstraditionen und auf die Eingliederung in die konfessionellen
Glaubensgemeinschaften als Zielsetzungen des Religionsunterrichts abgehoben, als viel
mehr auf die Unterstiitzung der Schiiler/innen bei ihrer Suche nach einer eigenstiindigen
religiosen Orientierung, die nur dialogisch geleistet werden konne. !’

Ohne darauf hier detaillierter eingehen zu konnen, war nach Einschitzung Schliiters in
dieser Hinsicht auch der Wiirzburger Synodenbeschluss ,,Der Religionsunterricht in der
Schule“'* von 1974 nur bedingt ein ,Schritt nach vorne*'®. Habe er doch, so argumen-
tiert er, prinzipiell an der bisherigen Praxis der konfessionellen Gebundenheit und Ge-
schlossenheit dieses Faches festgehalten, dieses allerdings nicht mehr aus einer als kon-
fessionalistisch zu bezeichnenden Einstellung heraus, sondern in ausdriicklicher Verbin-
dung mit 6kumenischer Offenheit. Auch der Synodenbeschluss sei der Maxime gefolgt:
Erst der Erwerb eines konfessionellen Identititsbewusstseins befihige fiir die Offnung
und den Dialog mit anderen Konfessionen. Die Synode habe die Chance vertan, die we-
sentlich aufgeschlossenere 6kumenische Haltung, wie sie Eingang in das Synodendoku-
ment ,, Pastorale Zusammenarbeit der Kirchen im Dienst an der Einheit“*’ gefunden und
dieses insgesamt geprédgt habe, so konsequent wie etwa fiir die Erwachsenenbildung
auch fiir den Religionsunterricht anzuwenden. Denn dann hétte auch fiir ihn das in die-
sem Synodenbeschiuss tibernommene sogenannte ,,Lund-Prinzip“ geltend gemacht wer-
den miissen, das die Kirchen dazu verpflichtet, {iberall dort zusammenzuarbeiten, wo
die Voraussetzungen dafiir gegeben seien, d.h. wo Ubereinstimmung in den Grundla-
gen und in der Zielsetzung bestehe und nicht Griinde des Glaubens dem entgegenstiin-
den.” Wihrend die katholischen Bischéfe in dem eingangs erwihnten Dokument , Zur
bildenden Kraft des Religionsunterrichts“ weiterhin auf einer rigiden Auslegung des
Konfessionsprinzip bestanden hétten®, hiitte — so die Analyse von Schliiter — die eben-

SEpd., 1.

7 Vel. ausfiihrlicher ebd., 1-6.

'® Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschluss: Der Religions-
unterricht in der Schule, in: Ludwig Bertsch u.a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer in der
Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe 1. Frei-
burg/Br. u.a. 1976, 123-152.

" Ebd., 91. - Vgl. zum Folgenden ebd., 91-97; Richard Schliiter, Der Religionsunterricht und das
Konfessionsprinzip. Kritische Anmerkungen in weiterfiihrender Absicht zwanzig Jahre nach dem
Wiirzburger SynodenbeschluB, in: RPB 32/1993, 74-88, bes. 75-80; ders., Konfessionalitit und Kon-
fessionalismus. Zur Funktion des Konfessionsprinzips im Religionsunterricht, in: Peter Lengsfeld
(Hg.), Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart 1980, 155-165, bes. 163f. Grundlegend
dazu Richard Schliiter, Zwischen Konfessionalismus und Konfessionalitit. Eine Studie zur Funktion
und Modifikation des Konfessionsprinzips im Religionsunterricht heute, Frankfurt/M. 1983.

* Gemeinsame Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschluss: Pastorale Zu-
sammenarbeit der Kirchen im Dienst an der christlichen Einheit, in: Bertsch u.a. 1976 [Anm. 18],
774-806.

*' Vgl ders., Okumenischer Religionsunterricht, in: Lengsfeld 1980 [Anm. 19], 389-393, bes. 389f.
2 Vgl. Schliiter 2000 [Anm. 117, 126-133.
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falls bereits erwihnte EKD-Denkschrifi in diesem Punkt eine weiterfithrende Offnung
mit sich gebracht, auch wenn der Text in seinem Verstindnis von Konfession nicht ganz
eindeutig sei.” Darauf wird zuriickzukommen sein.

7. Warum kein Vorankommen?

Warum also, um auf die bereits gestellte Frage zuriickzukommen, zieht die katholische
Kirche fiir den schulischen Religionsunterricht nicht die Schlussfolgerung, die sich vom
erreichten theologischen Stand der dkumenischen Verstindigung her aufdrdngt? Die
Vermutung liegt nahe, dass dafiir nicht-theologische Faktoren maBgeblich sind. Um
dieser Vermutung analytisch nachzugehen, greift Schliiter auf die von Peter Lengsfeld
in die Okumenische Theologie eingefiihrte Kollusionstheorie zuriick. Diese besagt in
aller Kiirze, dass aus sozialpsychologischer Perspektive davon auszugehen sei, ,,dass“ -
ab hier zitiere ich Schiiiter — ,,0kumenische Prozesse zwischen den Konfessionskirchen
nicht nur von der Frage nach der Wahrheit bewegt und bestimmt werden, d.h. von der
Suche nach einer Ubereinstimmung in der Lehre des Glaubens, sondern — bewusst oder
unbewusst — von Fragen nach der je eigenen Sozialgestalt und Identitit. Die berechtigte
Sorge um Wahrung der Sozialgestalt und des je eigenen Profils und Eigenlebens, der
Identitit, und umgekehrt die Angst vor der Verfliissigung oder Aufweichung der Gren-
zen und Strukturen, die diese sichern, konnen hiernach als kollusive Wirkmichtigkeit
der Art angesehen werden, dass sie Ergebnisse auf der Ebene der Lehre und deren Um-
setzung in die Praxis nicht nur beeinflussen, sondern vielleicht sogar verhindern kon-
nen. Diese These gewinnt an Plausibilitit, wenn neuestens die vorrangige Aufgabe der
Okumenischen Theologie in der ‘Transformierung konfessioneller Identitit’ gesehen
wird, d.h. praktisch, die Konfessionskirchen zum Wandel der je eigenen konfessionel-
len Identitat zu befdhigen, weil dieser die Grundvoraussetzung fiir einen Fortschritt im
Bereich der Okumene sei. “** In seiner Analyse der katholisch-kirchenamtlichen Reakti-
onen auf die erzielten theologischen Ubereinkiinfte, die — gelinde gesagt — sehr zuriick-
haltend ausgefallen sind, einerseits” und der im Vorhergehenden bereits zur Sprache
gekommenen Argumentationen in den katholisch-kirchenoffiziellen Erklarungen zum
Religionsunterricht andererseits® kommt Schliiter zu dem Ergebnis, dass die Kollusi-
onstheorie in der Tat erklarungstréchtig ist: Immer wieder erweist sich das Interesse an
der Wahrung der eigenen konfessionellen Identitit als ausschlaggebend dafiir, dass ein
theologisch schon mdglicher weitergehender Vollzug zwischenkirchlicher Gemeinschaft
praktisch nicht umgesetzt wird.”” In diesem Befund spiegelt sich seiner Meinung nach
die gegenwirtige Situation der Okumene wieder, die insgesamt durch Stagnation, wenn
nicht Regression gekennzeichnet sei.

Will man weiterkommen, bedarf es — so betont Schliifer zu Recht — ,,einer tief greifen-
den ekklesialen Metanoia®, eines Wandels also, der keineswegs ,,Minimalisierung oder

3 VoI, ebd., 118-126. Vgl. a. ders., Kirchliche Argumentationsmuster in der Diskussion um eine
Maodifikation des Konfessionsprinzips im Religionsunterricht, in: RPB 37/1996, 3-15, bes. 3-7.

¢ Schliiter 2000 [Anm. 11], 28; vgl. ausfiithrlicher ders. 1983 [Anm. 19].

» Vel. ders. 2000 [Anm. 11}, 31-85.

% ygl. ebd., 85-150.

* Vgl. ebd., 150f.
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gar Eliminierung des Eigentlichen“*® bedeute. Im Gegenteil, sowohl der Riickbezug auf
die Identititsmodelle, wie sie dem Neuen Testament enmommen werden konnen, als
auch ein Durchgang durch die Trennungsgeschichte der Konfessionskirchen unter be-
sonderer Beriicksichtigung der jeweiligen Angaben der spezifischen Identititen mitsamt
den sie sichernden Symbolen lassen nach Schliiter eindeutig dafiir sprechen, dass ein
solcher Wandel zu einer vertieften gemeinsamen christlichen Identitit der Kirchen nicht
nur moglich, sondern auch angezeigt ist.

8. Fillige Neuakzentuierungen des Versténdnisses von Konfession und
Okumene

Um in Richtung dieses Ziels weiterzukommen, miissen zwei zentrale theologische To-
poi einer Revision unterzogen werden, namlich das Verstindnis von Konfession bzw.
Konfessionalitit und das Verstindnis von Okumene. Zu beiden Punkten finden sich in
den Schriften von Schliiter wiederum erhellende und weiterfiihrende Anregungen.
Zunichst zum Verstindnis von Konfession: Von den Kirchentrennungen riihrt es her,
dass unter Konfession — wie es im eingangs zitierten Abschnitt aus dem Bischofswort
,Die bildende Kraft des Religionsunterrichts“ heift - ,der Inbegriff einer bestimmten
kirchlichen Lebenswelt mit ihrer eigenen Kultur des Glaubens“® verstanden wird. Das
hat urspriinglich damit zu tun, dass die reformatorischen Kirchen ihre jeweilige Eigen-
art durch die Berufung auf bestimmte Bekenntnisschriften angaben und angeben und die
katholische Kirche daraufhin mit dogmatischen Verwerfungen reagiert hat. Diesem die
Kirchen eher voneinander abgrenzende Konfessionsbegriff wohnt eine Tendenz zum
Konfessionalismus inne, der die Abgrenzungen verabsolutiert. Neben diesem konfessi-
onskundlichen und kirchenorganisatorischen Verstindnis gibt es — und es liegt diesem
voraus und ist theologisch bedeutsamer - ein konfessorisches Verstindnis von Konfes-
sion. Nach Schliiter ist davon auszugehen, ,daB Bekenntnis (confessio) im neutesta-
mentlichen Verstindnis die personale Antwort des Glaubens auf den Anspruch Jesu
Christi ist; dessen Heilsbedeutung wird im Bekenntnis in verschiedener Weise reflek-
tiert, gedeutet und bezeugt. Verschiedenheit des Bekenntnisses bedeutet im NT nicht
einfachhin Geschiedenheit im Glauben, sondern sie ist Zeichen der Geschichtlichkeit
jedes Bekenntnisses und Konsequenz aus der Geschichtlichkeit von Offenbarung und
Glauben iiberhaupt. Form und Inhalt des Bekenntnisses des Glaubens sind abhéngig von
der einer Gemeinde in einem bestimmten soziokulturellen und religiosen Umkreis gege-
benen Einsicht in die geglaubte und bezeugte Offenbarung. Sie macht die Verschieden-
heit der Konfessionalititen des einen Glaubens aus. [...]Wie das NT zeigt, stehen ver-
schiedene Konfessionalititen des einen Glaubens dem BewuBtsein von der Einheit im
Glauben nicht im Wege. “* Man wird sagen miissen, dass der eine Glaube sich zwangs-
laufig in Konfessionen oder Konfessionalititen entfaltet, wenn er wirklich inkulturiert
sein soll.

& By, 151
2 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 1996 [Anm. 2], 55.
0 Schliiter 1980 [Anm. 19], 156.



38 Norbert Mette

Dieses konfessorische Verstindnis von Konfession im Sinne einer ,legitime[n] existen-
tielle[n] und lehrhafte[n] Explikation des christlichen Glaubens®, im Sinne also eines
moglichen ganzheitlichen ,Lebensvollzug[s] des Glaubens — neben anderen — sowohl
des Einzelnen wie einer Glaubens-(Konfessions-)gemeinschaft, die daher wesensmébBig
und notwendig im Dialog mit anderen steht“*', sieht Schliiter — wenn auch nicht einheit-
lich, so doch markant - in der EKD-Denkschrift , Identitiit und Verstéindigung“ grund-
gelegt.”? Aber auch in dem eindeutig auf das Konfessionsprinzip des Religionsunter-
richts beharrenden Bischofsdokument ,Die bildende Kraft des Religionsunterrichts“ ent-
deckt er Spuren in diese Richtung.”

Dieses prozessuale und dialogische Konfessionalititsverstindnis, das dazu anhalt, die
Identitit des christlichen Glaubens nicht prinzipiell durch AusschlieBung von Differen-
zen, sondern unter Einschluss von ihnen zu bestimmen, zeitigt auch Auswirkungen auf
das Okumeneverstindnis. , Okumene®, so sei wiederum Schliiter zitiert, ,,ist in diesen
Uberlegungen nicht mehr nur oder in erster Linie ein Zustandsbegriff, sondern vor al-
lem ein Bezichungswort, Ausdruck von vorgegebenen und wahrgenommenen Zusam-
menhéingen zwischen Kirchen und Kirchen, Kirchen und Kulturen, zwischen Menschen
in ihrer unendlich grofien Vielfalt. Okumene l3sst nach einer neuen Gkumenischen
Hermeneutik fiir den theologischen Dialog und die Realisierung der sichtbaren Einheit
der Kirchen in Vielfalt fragen.“** In der Tat laufen seit einiger Zeit Okumenische Ver-
stindigungsbemiihungen darauf hinaus, die Einheit der Kirche ,nicht als Einheitlichkeit,
sondern als Bezogensein von Unterschieden in Gemeinschaft“*® zu verstehen und zu
konzipieren, also nicht linger, wie traditionell, die Vielfalt von der Einheit her zu den-
ken, sondern umgekehrt die Einheit von der Vielfalt her.

Eine erste religionspadagogische Konsequenz sei bereits angedeutet: Ein solches dialo-
gisches Konfessionalitits- und dialektisches Okumeneverstindnis impliziert die Bereit-
schaft und die Fahigkeit zu lernen.*

9. Stiftung einer solidarischen Weltgesellschaft als christlicher und
kirchlicher Auftrag

Doch bevor darauf niherhin eingegangen wird, muss noch auf einen weiteren, an das
gerade Erlduterte anschlieBenden Akzent im Okumeneverstindnis hingewiesen werden.
Es erweist sich nach jahrzehntelangen Verstindigungsbemithungen immer deutlicher:
Solange ein einseitig ekklesiologisches Verstindnis von Okumene vorherrscht, solange
die Kirchen also nur auf die bestehenden Differenzen zwischen ihnen fixiert sind und
ihr Augenmerk sich darauf richtet, ob und wie diese in Richtung der von ihrem Griin-
der so leidenschaftlich beschworenen Einheit (vgl. Joh 17,11) tiberwunden werden kon-
nen, stellen sich offensichtlich immer wieder Aporien ein. Die Kirchen drehen sich nur

3 Ders., Christliche Konfessionalitit - prozessual und dialogisch, in: Thomas Schreijick (Hg.),
Christwerden im Kulturwandel, Freiburg/Br. 2004, 379-394, 380.

2 vgl. ebd., 378f; ausfithrlicher ders. 1996 [Anm. 23], 3-7.

% Vgl. ders. 2004 [Anm. 31], 360f.

* Ebd., 382.

3 Ebd., 383.

% Vagl. ebd., 384.
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um sich selbst; und im Zweifelsfall ist jeder das eigene vertraut Gewordene doch so lieb
und teuer, dass sie es als unaufgebbar ausweist. Vergessen zu werden droht, wozu die
Kirchen gesandt sind, namlich — um es mit der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatika-
nischen Konzils zu formulieren — ,,in Christus gleichsam das Sakrament, das heiBt Zei-
chen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der gan-
zen Menschheit“?” (1) zu sein. Eine in sich zerrissene Christenheit spiegelt genau jene
immer uniiberbriickbarer werdende Spaltung wieder, die mit tragischen, ndmlich fiir
einen Grofteil todlichen Folgen die derzeitige Lage der Menschheit kennzeichnet —
ganz abgesehen von dem Raubbau, der mit der Umwelt betrieben wird. Das Verhing-
nisvolle ist, dass dem diese Christenheit keine hoffnungs- und motivationsstiftende Al-
ternative entgegenzusetzen hat. Das wird seit einiger Zeit in der Skumenischen Bewe-
gung wahr- und ernst genommen und hat einen , Paradigmenwechsel eingeleitet’™: Die
ekklesiologische Perspektive ist um die schopfungstheologische, die auf den unbeding-
ten Bundesschluss Gottes mit der ganzen Welt abhebt, die christologische, die die soli-
darische Praxis Jesu herausstellt, und die eschatologische, die darauf hoffen Iésst, dass
das Reich Gottes sich immer mehr durchsetzt, zu ergéinzen.” Von daher haben sich
skumenische Bemithungen nicht nur auf die Einheit der christlichen Kirchen zu richten,
sondern ,auf die Stiftung einer solidarischen Weltgesellschaft“*. In der Verpflichtung
der Christ/innen und ihrer Kirchen zu einem konziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung kommt dieses konkret zum Ausdruck.
Welche Sprengkraft diesen revidierten Verstandnissen von Konfession und Okumene
fir die Auslegung des Konfessionsprinzips des Religionsunterrichts innewohnt, hat
Schliiter pragnant wie folgt umrissen:
e _Ein bekenntnisgebundener RU, der sich selbst beim Wort nimmt, ist demnach von innen
heraus ein ‘konfessions-transzendierender’ Unterricht. “*! Als ersten Schritt dazu gibt er an:
,Je mehr in der gegenwirtigen Diskussion um die Konfessionalitit des RU darauf abgezielt
wiirde, die konfessorische Komponente im konfessionsgebundenen RU in umfassender
Weise zu ihrem Recht kommen zu lassen, desto grundlegender wiirde dieser RU von sich
aus dkumenisch relevanter. “**
o Okumenisch qualifiziert ist er®, der Religionsunterricht, wgrundlegend dann, wenn er der
Einheit der Menschen aus Impulsen des christlichen Glaubens und so - gleichsam in einem
zweiten Schritt — auch der Kirche und ihrer Einheit dient. “**

7 Lumen Gentium I nach Karl Rahner / Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Similiche

;l;exte des Zweiten Vatikanums mit Einfithrungen und ausfiihrlichem Sachregister, Freiburg/Br.
1986, 123.

% Vgl. dazu programmatisch Konrad Raiser, Okumene im Ubergang. Paradigmenwechsel in der

okumenischen Bewegung, Miinchen 1989.

*Vgl. Schliiter 1995 [Anm. 3], 185.

“ Ebd., 183.

“ Ders. 1993 [Anm. 10], 811.

2 Ebd.

“ Ebd., 814.
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10. Korrespondierende Einsichten in Padagogik und Philosophie

Richard Schliiter hat es nicht nur bei diesen fiir die Gestalt des schulischen Religionsun-
terrichts sehr weit reichenden Postulaten belassen, sondern ihm war und ist es auch dar-
um zu tun, Wege zu ihrer praktischen Einlosung aufzuzeigen.

Sehr grundsitzlich hat er sich dazu mit den ,pddagogischen Voraussetzungen und
Grundhaltungen einer dialogischen Konfessionalitit“** auseinandergesetzt, was hier
nicht im Einzelnen nachgezeichnet werden kann. Einsichten zum Umgang bzw. besser
zum Umgehen-K6nnen mit Andersartigkeit und Fremdheit, wie sie etwa in der ‘Inter-
kulturellen Pidagogik’ gewonnen werden, sind fiir die Konzeptionierung eines dkume-
nischen Lernens ebenso hilfreich wie erkenntnistheoretische Uberlegungen dazu, wie
Verschiedenheit so wahrgenommen werden kann, dass sie nicht dem Prinzip der
Gleichheit untergeordnet wird. An Ansitzen, die von der Religionspadagogik stirker
zur Kenntnis genommen und aufgearbeitet werden miissen, zieht Schliiter weiterhin die
Dialogphilosphie von Martin Buber, den Symbolischen Interaktionismus von George
Herbert Mead und weitergefiihrt von Lothar Krappmann sowie das postmoderne Kon-
zept der ‘transversalen Vernunft’ von Wolfgang Welsch heran.

Fiir alle diese Positionen hilt er resiimierend fest, ,,dass sie ein Denken implizieren, das in sei-
ner Struktur nicht nur dialektisch, sondern insbesondere auch komplementar ist. Fiir sie ist ja
nicht die Logik bestimmend, fiir die nur ein Entweder-Oder gilt. Komplementéres Denken ist
dadurch charakterisiert, da Aussagen getroffen und Positionen bezogen werden bzw. sich fin-
den, die einerseits nicht aufeinander reduzierbar und voneinander ableitbar und andererseits
dennoch nicht voneinander vollig unabhingig sind. Sie unterscheiden sich grundlegend und
sind gleichzeitig aufeinander bezogen. Sie sind formallogisch gesehen wechselseitig inkompati-
bel, da sie verschiedenen Kontexten zugehoren, dennoch miissen sie zusammengesehen, zu-
sammengedacht werden. Weil in den herangezogenen Positionen komplementires Denken sub-
sumiert wird — offenbar als bestimmende Denkstruktur fiir den Dialog, fiir die dialogische Hal-
tung in der Begegnung mit dem Fremden -, kann folglich in ihnen auch auf Relationalitit in
strenger Abgrenzung von jeder Art von Relativismus abgehoben werden. Damit wird zugleich
auch von der Auffassung ausgegangen, dafi mehrere Sichtweisen, Erkenntnisse, Lebensformen
und Lebenswelten zum Ganzen des Lebens und der Lebenswirklichkeit gehoren, das - als Ge-
genteil von homogener Ganzheit - wesensméBig den Charakter eines Gewebes von Beziehun-
gen hat. Diese Grundauffassung liegt m.E. auch dem okumenischen Lernen zugrunde, das als
verkniipfendes Lernen gerade die Verkniipfungen, das Bezogensein aufeinander, die Einheit in
der Vielfalt entdecken helfen soll. “**

11. Didaktische Grundprinzipien dkumenischen Lernens

Was ergibt sich nun aus diesen theoretischen Hohenfliigen fiir die konkrete Arbeit in
den praktischen Niederungen? Schiiiter - ich sagte es bereits — ist ein Experte in der
Okumenischen Theologie. Als solcher kennt er nicht nur die kirchlichen Verlautbarun-
gen zum Religionsunterricht, die innerhalb der Religionspddagogik einschligig bekannt
sind, sondern auch dort eher unbekannte Texte, die seines Erachtens jedoch bemer-
* Ders. 2004 [Anm. 31], 385. Vgl. zum Folgenden ebd., 385-390; ders., Dem Fremden begegnen —

eine (religions-)pidagogische Problemanzeige, in: ders. (Hg.), Okumenisches und interkulturelles Ler-
nen - eine theologische und padagogische Herausforderung, Paderborn - Frankfurt/M. 1994, 27-53.

“ Ebd., 44.
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kenswerte Aspekte fiir eine stirker 6kumenisch fundierte und orientierte Religionspida-

gogik und -didaktik enthalten. Es handelt sich um das 1993 vorgelegte Studiendokument

der Gemeinsamen Arbeitsgruppe der romisch-katholischen Kirche und des Okumeni-
schen Rates der Kirchen zum ‘Okumenischen Lernen™, weiterhin die Arbeitshilfe der

EKD ,, Okumenisches Lernen. Grundlagen und Impulse’ aus dem Jahr 1985 und

schlieBlich das Konzept der ,Evangelisatorischen Erziehung“ wie es seit Ende der

1960er Jahre insbesondere in der katholischen Kirche Lateinamerikas ausgearbeitet
worden ist.*® Besonders griffig fiir die praktische Orientierung sind die vier didadakti-
schen Grundprinzipien, wie sie Schliiter diesen Dokumenten und der an sie anschlie-

Benden religionspiidagogischen Diskussion entnimmt und die — diese Uberlegungen zur

Okumene im Religionsunterricht abschlieBend — noch zur Sprache kommen sollen:

(1) ,Das Globale im Lokalen entdecken. “” Leitende Annahme ist, dass das die globa-
len Herausforderungen unserer Zeit ihre Korrespondenz jeweils ‘vor Ort” finden,
sodass von dem vertrauten oder eben nicht so vertrauten Nahbereich ausgegangen
werden kann, um in immer umfassendere Horizonte hinein vorzustofien.

(2) ,Lernen in Beziehungen®. Okumene ist nicht vorrangig iiber theologische Texte,
sondern in der und durch die Begegnung mit den Christ/innen der anderen Konfes-
sion zu lernen.

(3) , Sich selbst mit den Augen der anderen sehen'. Voraussetzung fiir eine Verstin-
digung mit Menschen anderer sozialer, kultureller und religioser Herkuntt ist die
Fihigkeit zum Perspektivenwechsel und zur Empathie, die es darum zu erlernen
gilt. Dazu gehort auch die Bereitschaft zur Infragestellung der eigenen Identitit,
sodass die Begegnung mit Anderen zu einer gemeinsamen Bereicherung werden
kann.

) ,Lernen in Konflikten und solidarischer Praxis“**. Es versteht sich von selbst, dass
ein Sich-auf-andere-Einlassen zur Folge haben kann, dass unterschiedliche Sicht-
weisen und Positionen in Widerstreit gegeneinander geraten. Es gilt also zu lernen,
das aushalten und durcharbeiten zu konnen in der Grundannahme einer letztlich be-
stehenden solidarischen Verbundenheit.

,Okumenisches Lernen in diesem Sinn“ — so sei Schliiter noch einmal im Originalwort-

laut wiedergegeben - ,,besagt, dass der Bezugsrahmen der Religionspidagogik und des

Religionsunterrichts nicht mehr vorrangig der binnenkirchliche oder innerchristliche

Raum sein kann und darf, sondern die Okumene im umfassenden Sinn sein muss.

Okumenisches Lernen ist ein auf Zukunft von Kirche und Welt bezogenes Lernen, ein

spezifisch religionspidagogischer Beitrag zu der umfassenden pidagogischen Aufgabe,

“ (Okumenisches Lernen — Okumenische Uberlegungen und Vorschlige der Gemeinsamen Arbeits-
gruppe der romisch-katholischen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen, in: Okumenische
Rundschau 42 (1993) 487-495.

T Kirchenamt der EKD (Hg.), Okumenisches Lernen. Grundlagen und Impulse, Giitersloh 1985.
Vgl dazu Schliiter 2000 [Anm. 11], 169-179.

* Ebd., 164.

* Ebd,

*' Ebd., 165.

2 Ebd., 168.
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zum Leben in einer multikulturellen und postmodern geprigten Gesellschaft zu verhel-
fen. Es ist auch ein Weg, Pluralismusfihigkeit innerhalb und zwischen den Kirchen zu
fordern. Okumenisches Lernen erdffnet Dimensionen, die auf Verantwortung im loka-
len wie globalen Rahmen zielen, eine Verantwortung, die in judisch-christlicher Tradi-
tion in besonderer Weise getragen werden kann durch die zentrale und aktive Hoffnung
auf das Reich Gottes. Es ist bestimmt von der Erkenntnis, dass der Dialog und die
Wahrnehmung des anderen nicht nur fiir die Bildung des Menschen konstitutiv ist, son-
dern auch fiir eine auf den lebendigen, unverfiigbaren Gott bezogene Theologie. Oku-
menisches Lernen als Unterrichtsprinzip und nicht Unterrichtsgegenstand des Religi-
onsunterrichts verlangt im Grunde eine didaktische Elementarisierung im Religionsun-
terricht und ein neues Kerncurriculum, das sich auf die ethische [sc. und theologische,
NM] Grundlagenproblematik, die Herausforderungen des kulturellen, weltanschauli-
chen und religiosen Pluralismus und die Frage nach der individuellen und gesellschaftli-
chen Bedeutung von Religion beziehen sollte. In einem didaktisch so ausgerichteten Re-
ligionsunterricht kommt der Frage nach der Handhabung des Konfessionsprinzips eine
hochst sekundire Bedeutung zu. “

% Ebd., 168f.



