Martina Blasberg-Kuhnke
Koinonia-Erfahrung als Gestalt religioser Praxis Erwachsener in
auBerschulischer Bildungsarbeit und Katechese

Fiir ein Statement, das ‘lernortspezifische Besonderheiten’ des anspruchsvollen Drei-
ecks von Kognition, Asthetik und Praxis ausloten soll, stellt sich mir eine nahezu unlos-
bare Aufgabe! Was haben denn die vielen Orte, an denen auBerschulische Bildung und
Katechese stattfinden, gemeinsam, von dem ‘kleinsten gemeinsamen Nenner’ einmal
abgesehen, dass sie nicht am Ort von Schule stattfinden und nicht den Kontext schuli-
schen Religionsunterrichts betreffen, mit seinen — vergleichsweise — gut fassbaren und
beschreibbaren Bezugsgruppen ‘Kinder und Jugendliche’?

AuBerschulische Bildung, das umfasst die Jugendbildung und den gesamten so genann-
ten quartdren Bildungsbereich der Erwachsenenbildung, den Fort- und Weiterbildungs-
bereich genauso wie die religitse Erwachsenenbildung im engeren Sinne, zielt auf vol-
lig verschiedene Adressatengruppen, die biographisch und lebensweltlich angesprochen
werden, als werdende oder junge Eltern beispielsweise, oder aber thematisch mit politi-
scher, religioser, okologischer ... Bildungsarbeit. Es sind Jugendliche und Erwachsene
in allen Lebenssituationen und -phasen, in Krisen und kritischen Lebensereignissen e-
benso wie an Passagen im Familien- und Berufszyklus, sind Frauen und Ménner, eben
20jahrige und - zunehmend mehr - éltere und alte Erwachsene mit ihren unterschied-
lichsten Bildungsbiographien, die ihre Bildungsbediirfnisse und Interessen im Alter
massiv beeinflussen.

AuBerschulische Bildung passiert zudem einerseits zielgerichtet und absichilich in Bil-
dungseinrichtungen der Jugend-, Erwachsenen- und Altenbildung, in Akademien und
Gemeinden oder Gemeindeverbiinden ... und als organisierte, z.B. konfessionelle, Bil-
dungsarbeit von Bildungstragern, wie der KBE, aber eben auch ‘unordentlich’, gleich-
wohl zielgerichtet, in Selbsthilfegruppen und -organisationen, wiederum bezogen auf
die unterschiedlichsten Herausforderungen in Gesellschaft und Kirchen. Diese uniiber-
sichtliche Komplexitit von Personen, Orten, Situationen und Ereignissen, an denen au-
Berschulische Bildung sich ereignet, gilt es im Blick auf religioses Lernen im Dimensi-
onenfeld von Kognition, Asthetik und Praxis zu fassen.

Katechese als ,absichtliches und zielstrebiges Lehren und Lernen (zugunsten) des
Christseins mit Hilfe von Worten und Symbolhandlungen“' soll auch noch beriicksich-
tigt werden. Der Vorteil gegeniiber der Vielfalt der Lernorte und -situationen in der au-
Berschulischen Bildung besteht immerhin darin, dass Katechese als kirchliches Handeln
religioses Lernen dezidiert beabsichtigt. Dafiir umfasst das katechetische Handeln der
Kirche, in Gemeinde- und Sakramentenkatechese etwa, den gesamten [ebenslauf, ‘von
der Wiege bis zur Bahre’, zielt also auch auf Kinder und Jugendliche, die als Zielgrup-
pe im Blick auf die auBerschulische Bildungsarbeit weithin ausgeschlossen werden
konnten.

In der Sicht des Katechetischen Direkioriums der Kleruskongregation ist Erwachsenen-
katechese als Modell der Katechese anzusehen, diese wiederum als Teil der Evangeli-

' Wolfgang Nastainczyk, Katechese, Katechetik. Katholisch, in: LexRP (2001) 961-966, 961.
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sierung. Die Dimensionen von Kognition und Asthetik sowie Praxis sind im Blick,
wenn — wie Bernd Lutz das Direktorium interpretiert — Glauben-Lernen mehr als nur
Wissen lernen bedeutet, ndmlich die kognitive, emotionale und Handlungsebene um-
fasst. Methoden und Inhalte seien bei der Katechese primér ,,in Personen verkorpert“?.

1. Kognition — Asthetik — Praxis.

Zur Bild- und Gestalthaftigkeit des christlichen Glaubens
Das Dimensionenfeld Kognition — Asthetik — Praxis hier zur Sprache zu bringen, ver-
langt also, nach dem ‘groften gemeinsamen Nenner’ Ausschau zu halten, mithin danach
zu fragen, worum es religiosem Lernen unter den Bedingungen der entfalteten Moderne
und im Blick auf die Zukunftsfahigkeit christlicher Existenz unter diesen Bedingungen
gehen muss. In einem zweiten Schritt, der hier nur exemplarisch geleistet werden kann,
wire dann dieser gemeinsame Nenner auf alle unterschiedlichen Orte und Situationen
hin durchzubuchstabieren.
Der ‘grofte gemeinsame Nenner’, so meine These, ist in der Bild- und Gestalthaftigkeit
des christlichen Glaubens selbst zu finden. In ihrer Einfithrung zur ,Pastoraldsthetik™
verweisen Andreas Wittrahm und Ulrich Feeser-Lichterfeld darauf, in der postmodernen
Medienwelt, in der alles zum Bild zu werden drohe und sich eindimensional in reine
Virtualitit und flachen Asthetizismus zu verwandeln scheine, seien Theologie und Kir-
chen wie nie zuvor herausgefordert, ,,ihr ureigenes, vielfach aber vernachlissigtes Ver-
hiltnis zur Bild- und Gestalthaftigkeit des christlichen Glaubens neu zu bedenken und
‘den Menschen’ als Realitit gebendes ‘Sakrament der Gottesbegegnung’ in neuer Weise
ernst zu nehmen®?. SchlieBlich bestehe die Wahrheit des christlichen Glaubens letztlich
nicht in einer Sammlung von Satzen, sondern erscheine als konkrete Person in der Ge-
schichte. Dieser Wunsch, die Bild- und Gestalthaftigkeit des christlichen Glaubens neu
zu bestimmen, korrespondiert, so werde ich empirisch zu zeigen versuchen, mit den
Bildungsbediirfnissen Erwachsener im Kontext religioser Erwachsenenbildung. In den
unterschiedlichen Lernorten auflerschulischer Bildung und Katechese geht es im Kern
um die Identifikation personaler und ekklesialer ,,Handlungsgestalten und Handlungssti-
le, welche die christliche Heils-Hoffnung in ihrem Verhiltis zur menschlichen Hoff-
nung (auf Heilsein und Ganzsein, auf Leben in Freiheit, Gerechtigkeit, Frieden) perso-
nal und sozial ‘iiber’-zeugend darstellen und - wenn auch im Fragment — zeichenhaft zu
realisieren vermdgen*“*.
Wenn Stephan Leimgruber Recht hat, dann sind gemill dem wissenschaftstheoretischen
Selbstverstindnis religionspiadagogischer Theoriebildung zum einen ,,die Theologie in
ihren vielfaltigen Disziplinen eine Bezugsgrofe fiir die religionspddagogische Disziplin
* Bernd Lutz, Skizze zur Neufassung des Lehrbriefs 23 des Wiirzburger Fernkurses ,,Gemeindekate-
chese: Glauben-Lernen in der Gemeinde®, als Manuskript gedruckt Wiirzburg 2008, 3. Vgl. a. Kon-

gregation fiir den Klerus, Allgemeines Direktorium fiir die Katechese, Bonn 1997; Sekretariar der

Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Katechese in verinderter Zeit, Bonn 2004.

? Andreas Wittrahm / Ulrich Feeser-Lichterfeld, Einfithrung, in: Walter Fiirst (Hg.), Pastoraldsthetik.

%SZKunst der Wahrnehmung und Gestaltung in Glaube und Kirche (QD 199), Freiburg/Br. u.a.
Ayl

* Walter Fiirst, Symbolisch-kritischer Ansatz der Praktischen Theologie als Wissenschaft — Bausteine

einer kiinftigen Pastoraldsthetik, in: PThI 20 (2/2000) 28-31, 28.
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der Erwachsenenbildung, die Humanwissenschaften mit dem Fokus auf Entwicklungs-
psychologie und Erziehungswissenschaften eine zweite, eine umsichtige Zeitdiagnostik
eine dritte.“* Fiir die identifizierbaren Konzepte der Erwachsenenbildung® hat er die
Kategorien erfolgreich durchgespielt. Hier ist entscheidend: Zeitdiagnostik gehort zur
Analyse der Handlungsbedingungen an auflerschulischen Orten religitser Bildung und
Katechese. Theologie und Humanwissenschaften sind im Blick auf Optionenbildung
gefragt. Dabei riickt in handlungswissenschaftlicher Perspektive, ich bezeichne sie ver-
kiirzt als ‘Miinsteraner Schule’, verbunden mit einer praktisch-theologischen Asthetik,
wie sie die ‘Bonner Schule’ entwickelt hat, die im Sensus Fidelium wurzelnde Form
einer verantworteten und reflexiven Glaubens- und Lebenspraxis in den Blick. Es geht
nicht um irgendeine Praxis, sondern im Gefolge der Theologie des Zweiten Vatikani-
schen Konzils — besonders von Gaudium et Spes —und im Durchgang durch den moder-
nen praxisbezogenen Wissenschafisdiskurs der Handlungswissenschaften um die kom-
munikative Praxis der kirchlichen Glaubensgemeinschaft selbst, die sich an unterschied-
lichen Orten und in verschiedenen Situationen des religiésen Lernens Erwachsener ,,aus
dem Leben fiir das Leben“ und ,,aus der Praxis fiir die Praxis“’ entwickelt. Kognition —
Asthetik - Praxis gehen in einem solchen Handeln als Koinonia-Erfahrung ineinander.
Zeitdiagnostik leistet eben nicht nur die Theoriebildung der religiosen Erwachsenenbil-
dung, sondern leisten auch — und zuerst! — die Erwachsenen, die sich — aufgestort und
irritiert, ermutigt und ermuntert — durch ihre erlebten Konkretionen der ambivalenten
Signaturen der entfalteten Moderne in ihrer Lebens- und Glaubenspraxis herausgefor-
dert sehen. Was das heiffien kann, zeigt das Beispiel der 80jahrigen Maria Ludewigt, die
meine Assistentin Gunda Ostermann und ich im Rahmen unserer Studie zur Situation
der Katholischen Erwachsenenbildung im Lande Niedersachsen gefragt haben, was sie
zur Teilnahme an Einrichtungen und Veranstaltungen der KEB bewegt.®

2. Kognition - Asthetik — Praxis. Ein empirischer Blick auf die Sicht
Erwachsener in religidsen Bildungsprozessen

Unsere Studie ,,Zwischen Anspruch und Alltag untersucht mit quantitativen und quali-
tativen Methoden — mit Fragebogen an Veranstalter der Katholischen Erwachsenenbil-
dung in Niedersachsen und an 761 Teilnehmende an Veranstaltungen sowie mit neun
Einzelgesprachen und einem Gruppengespriach mit bedeutsamen Bezugspersonen der
KEB aus Politik, Verwaltung und Kirche - die Situation der Katholischen Erwachse-
nenbildung in Niedersachsen. Die 80jahrige Maria Ludewigr nimmt seit iiber 50 Jahren

> Stephan Leimgruber, Braucht die religios-theologische Erwachsenenbildung religionspidagogische
Theorien?, in: RpB 56/2006, 47-53, 53.

® Vel. ebd., 52. Leimgruber erarbeitet die Konzepte von Erich Feifel (1972), Ernst Lange (1974),
Christoph Meier (1979), Volker Weymann (1983), Goitfried Orth (1990), Berthold Uphoff (1991),
Martina Blasberg-Kuhnke (1992). Rudolf Englert (1992), Hans-Joachim Petsch (1993) und Thomas
Bornhauser (2000).

" Walter Fiirst, Mit den Augen des Glaubens. Priliminarien und Strukturelemente einer theologisch
verantworteten Asthetik des pastoralen Handelns, in: ders. 2002 [Anm. 3], 131-165, 131.

¥ Vgl. Martina Blasberg-Kuhnke | Gunda Ostermann, Zwischen Anspruch und Alltag. Katholische
Erwachsenenbildung in Niedersachsen im Spiegel ihres Leitbilds, Miinster 2004.
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an Veranstaltungen der KEB teil und beschreibt die Motivation zur Teilnahme im Blick
auf ihre Kirchlichkeit wie folgt’:

,Die Zukunft der Kirche interessiert mich insofern, dass ich sehe, dass die Kirchen nicht mehr so
gut besucht werden. Die jungen Leute fehlen. Da gucke ich dann hin. Wie ist das mdglich erstmal,
dass die immer weniger werden? ... Ich spreche mich jetzt an als Mensch mit 80 Jahren. Die ver-
langen von den jungen Leuten, dass die das abnehmen, was ein alter Mensch fiir selbstverstindlich
findet. Der junge Mensch will es suchend finden. Das habe ich im “Forum’ auch wieder gelernt,
dass es Schritte gibt miteinander zu leben, jung und alt. ... Es hat fiir mich nicht mit Kirche zu tun,
die gebaut ist, sondern mit Kirche und Gemeinschaft. Damit hat es durchaus zu tun. Und das bin
ich ja auch gern immer wieder bereit, den jungen Leuten so zu sagen. Und die stimmen mir zu,
wenn ich Gespriche habe und sage, diese Gemeinschaft und diese Kommunikation, die finde ich
fiir uns alle sehr wichtig. Dann stimmen sie mir zu und sagen: ‘Das ist toll, so wollen wir das.”*

Es geht um Verstehen und Verstindigung zwischen den Generationen als Praxis der
kommunikativen Teilnahme und Teilhabe, als Koinonia. Gerade dieser Wunsch nach
Kommunikation und Gemeinschaftserfahrung prigt das ganze Gespréch:

,»Wenn ich dann mit jungen Leuten ins Gesprich komme - ich suche das Gesprich —, dann stelle
ich fest, dass die durchaus Suchende sind und sich abschrecken lassen durch unser Verhalten. ...
Auch fiir mich ist das wichtig, dass die mitkommen, dass die sich einbringen und dass eine grofie
Gemeinschaft gebildet wird. Fiir mich ist das sehr wichtig, dass eine gemischte Gesellschaft mit-
einander diskutiert, kommuniziert und miteinander lebt.

Die Gemeinschaftserfahrung ist fiir sie der Grund fiir Zufriedenheit mit Bildungsange-
boten der KEB:

»-Mit den Veranstaltungen sind global die Menschen sehr zufrieden. Sie sind gliicklich, etwas zu
horen, in dieser Gemeinschaft zu leben und etwas zu erfahren, was liber die Gemeinde hinaus an
Informationen einzuholen ist. Es ist zu wenig, in der Gemeinde bleiben zu miissen. Uber Gemein-
de hinaus gibt es etwas und das, finde ich, ist sehr wichtig und das spiire ich auch bei denen, die
ich immer wieder treffe und die sagen: ‘Du gehst doch da hin. Soll ich dich mitnehmen?” Die Ge-
meinschaft ist z.B. schon da, weil ich angesprochen werde: ‘Wie kommst du da hin? Wie kommst
du wieder zuriick? Wir nehmen dich mit oder kannst auch mit uns gehen.”*

Auch die Begegnung mit neuen Themen und die Wahrnehmung einer damit verbunde-
nen Erweiterung der Handlungsfahigkeit sind bedeutsam:

»Ich muss jetzt ganz anders umdenken. Ich kam von Bad Pyrmont, und da kam die Aids-Frage
auf. Dieses Umfeld Aids und die ganzen Erkrankungen und alles, was mit dem Umfeld Aids zu
tun hat, hat mich fasziniert und auch deprimiert. Hier im ‘Forum’ wird erkldrt, wie eine Gesell-
schaftsschicht sich im Wandel befindet ... Dazu gehort Aids, dazu gehort die Drogenszene. Alko-
hol gab es ja immer schon. Aber diese Fortschritte da drin, die sind ablesbar. Da habe ich im ‘Fo-
rum’ immer wieder neue Impulse gehort, mit denen ich dann fertig werden konnte. Wenn ich auf
meinen Spaziergdngen solche Menschen treffe, spreche ich die an. Ich gehe auch z.B. oft ins Net-
tetal und habe Gespriche mit den drogenabhingigen Mdnnern. Ich habe den Mut, mit ihnen zu
reden, weil ich durch diese Fortbildung Andere wahrnehme.*

Die Kommunikation mit Andersdenkenden bedeutet in der Sicht Ludewigts Entwicklung
zur Ambiguititstoleranz und ist zugleich dsthetische Praxis:

»Ich finde, dass man auch in dieser Gemeinschaft unterschiedliche Menschen erlebt und die so
lasst, wie sie sind. Das ist mir im Moment erst immer schwer geworden, weil ich dachte: “Wie

? Die nachfolgend dokumentierten Interviewpassagen entstammen ebd., 113f.
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kann man nur so sein?’ Und ich habe gelernt, dass es wichtig ist, auch Andere so sein zu lassen,
selbst wenn sie mir ganz komisch vorkommen. Ja, das wollte ich jetzt zum Schluss noch sagen,
dass ich diesen Weg kennen gelernt habe und gut finde, dass er allgemein giiltig auch in der KEB
gepflegt wird.“

Das Erleben von Gemeinschaft und von neuen Themen verbindet sich fiir sie in den
informellen Gesprichen im Anschluss an Veranstaltungen:

»Dartiber: “Wie war das denn?” Manchmal heftig, manchmal nicht so heftig. Aber es ist etwas los.
Es ist etwas lebendig geworden. Das ist der richtige Ausdruck. Es wird etwas lebendig in der
KEB. Und das méchte ich nicht missen.

Problemwahrnehmungen beziehen sich bei ihr ausschlieflich auf die Situation junger
Menschen:

»Ich wiinschte mir mehr Breite. Dass junge Menschen mutig sich einmischen konnen und sie fiith-
len, dass sie ernst genommen werden. Wenn jetzt jemand den Mut hat, sich zu melden, ihm das
Wort zu geben, ihn reden lassen und versuchen zu verstehen, was will er jetzt sagen, nicht, was
will er horen, was will er sagen. Er fragt und er will etwas sagen. Da meine ich, konnte man im
‘Forum’, in der KEB ein bisschen besser Horender sein. ... Also in der KEB wiirde ich mir wiin-
schen, mehr richtig hérend da zu sein, und dann versuchen, den Weg zu finden zum Anderen
hin.

Was Ludewigt hier beschreibt, deckt sich mit dem, was Gert Ofto und Gunter Orto im
Anschluss an Dieter Henrich als das Asthetische als Vernunftstypus beschreiben, als
eine ,, Weltbeziehung“, ,,ein Modus, Welt und sich selbst im Verhiltnis zu Welt und zur
Weltsicht anderer zu erfahren [...]. Gewiss nicht der einzige, aber ein ergiebiger Mo-
dus, wann immer ich verstehen — nicht beweisen — oder verstanden werden oder mich
verstindigen will. “!°

Erginzt wird die Perspektive dieser — sicher aufiergewdhnlichen — Teilnehmerin um die
Ergebnisse der befragten 761 Teilnehmer/innen, darunter 139 Minner und 607 Frauen,
was dem Schnitt der Teilnahme an Erwachsenenbildungsveranstaltungen durchaus ent-
spricht, 326 Landbewohner/innen, 383 Stidtern. Sie bestitigen die im Interview an-
schaulich gezeigten Motive: Man nimmt an der KEB teil, weil man sich selbst als reli-
gios — auch dezidiert katholisch - versteht, weil man in einer Gruppe Gleichgesinnter
Unterstiitzung und Verstehen sucht, sich Beziehungen entwickeln, Bekanntschaften,
sogar Freundschaften, weil man sich wohl fiihlt, weil die Referent/innen als ,.nett* er-
lebt werden. Trotz teilweise deutlicher Kritik an der Kompetenz von Referent/innen,
den angebotenen Lernhilfen und Methoden haben tiber 95% der Teilnehmenden deshalb
eine hohe Zufriedenheit mit den Angeboten der KEB bekundet.

Was Erwachsene in religiosen Bildungsprozessen erwarten, ist mithin: die Herausforde-
rungen der Gegenwart verstehen lernen, sie im Blick auf die eigene Identitit zu inter-
pretieren, kommunikativ Anderen, gerade auch fremden Anderen begegnen zu kénnen,
handlungsfahig zu sein und zu bleiben in den gesellschaftlichen und kirchlichen Gegen-
wartsproblemen, das eigene Leben und den eigenen Glauben in Gemeinschaft mit An-
deren zu gestalten und zu feiern ... Genau das sind Grunddimensionen ésthetischer Er-
fahrung, die Peter Biehl seine Religionspidagogik als Wahrnehmungslehre wesentlich
an die Subjektthematik und die Auseinandersetzung mit dem fremden Anderen, ankniip-
** Gert Otto / Gunter Otto, Asthetische Erziehung, Asthetisches Lernen, in: LexRP (2001) 12-18, 17.



46 Martina Blasberg-Kuhnke

fend an Henning Luther und Helmut Peukert, entwickeln lassen'' und was Kiithe Mey-
er-Drawe als ,radikale Anerkennung lebensweltlicher Fundierungen menschlichen Han-
delns“!? vermerkt.

In jedem Element stecken die Dimensionen von Kognition, Asthetik und Praxis, ja es
handelt sich um kommunikativ-asthetische Praxis, die theologisch als Koinonia-Erfah-
rung und -Praxis zu kennzeichnen ist. Handlungstihigkeit beinhaltet kognitive Aspekte
von Verstehen und Verstindigung ebenso wie Darstellung, Gestaltgebung, Ritualisie-
rung und Feier. Die Gewichte der Anteile von Kognition und Asthetik in der kommuni-
kativ-koinonischen Praxis mogen variieren; christliches Handeln aber ist ohne eine der
Dimensionen von Kognition, Asthetik und Praxis nicht denkbar. Mit Meyer-Drawe ist
sinnvoll von verschiedenen Rationalititsfeldern zu sprechen. ,,Rational heift in diesem
Sinn nicht begrifflich oder theoretisch, sondern ist ausgeweitet auf alle Formen gehalt-
voller Auseinandersetzung mit Welt und Selbst. “"* Koinoniapraxis im Dimensionenfeld
von Kognition, Asthetik und Praxis bildet eine spezifische und bestimmte Form christli-
cher Auseinandersetzung mit Welt und Selbst. Mit den Kategorien von Leimgruber: Die
»Zeitdiagnostik“ liefert die analytischen Voraussetzungen fiir den wissenschaftlichen
Diskurs zwischen Theologie und Humanwissenschaften und konvergierende Optionen
fiir ein verantwortliches und gestaltetes Christsein Erwachsener unter den Bedingungen
der entfalteten Moderne, zugunsten einer Praxis, die Koinonia als zentrale Erfahrung
des Christseins in Bildungsprozessen und Katechese ermoglicht.

3. Gemeinschaftsbildung in der entfalteten Moderne und christliche
Koinonia

Es geht also um Zeitdiagnostik im Horizont christlicher Praxis und im Blick auf (religi-
Ose) Bildungsbediirfnisse Erwachsener.

Die Signaturen der entfalteten Moderne sind mit den Stichwortern Individualisierung,
Erlebnisrationalitdt und Risikobewusstsein hinreichend diskutiert worden. Hier sind sie
auf den Aspekt der Gemeinschaftsbildung hin zu fokussieren, damit die Frage nach der
Maoglichkeit oder Verunmoglichung von Koinonia-Erfahrung als Kern christlicher Ge-
meinschaftserfahrung unter den Bedingungen der entfalteten Moderne gestellt werden
kann.'* Es geht um Wahrnehmung und Deutung ,,der sozialen und ekklesialen Signatu-
ren der Zeit als Kontext und Raum fortwéhrender Neu-Interpretation und schopferischer
Fortgestaltung des iiberlieferten christlichen Symbolsystems“'®. Statt sich vorrangig bis
ausschlieBlich fiir die Religiositit des individualisierten Individuums zu interessieren,
geht es um die reflexivé Rekonstruktion des Sensus Fidelium ,.als einer intersubjektiv
konstituierten, kommunikativ (und interdisziplindr!) vermittelten Kompetenz astheti-
"' Vgl. Peter Biehl, Symbole geben zu lernen. Einfithrung in die Symboldidaktik anhand der Symbole
Hand, Haus und Weg, Neukirchen-Vluyn 1989 und ders., Symbole geben zu lernen. Zum Beispiel:

Brot, Wasser und Kreuz. Beitriige zur Symbol- und Sakramentendidaktik, Neukirchen-Vluyn 1993,
pass.

12 Vegl. Orto / Otto 2001 [Anm. 10], 15f.
13 Kiithe Meyer-Drawe nach ebd., 18.

" Vgl. zum Folgenden Martina Blasberg-Kuhnke, Koinonia-Erfahrung. Versuch einer pastoralisthe-
tischen Reflexion im Horizont der entfalteten Moderne, in: Fiirst 2002 [Anm. 3], 187-199.
15 Ders. 2000 [Anm. 4], 31.



Koinonia-Erfahrung als Gestalt religidser Praxis in auferschulischer Bildungsarbeit 47

scher Beurteilung und Gestaltung bzw. Instanz kollektiver existentieller Entscheidung
unter den Bedingungen radikaler Subjektivitit und Pluralitit“'®. Mit der Wiedergewin-
nung des Sensus Fidelium als einer kommunikativen Instanz, die Subjekthaftigkeit in
Identitiit und Verstindigung meint und bei der Rekonstruktion des Sensus Fidei zu be-
riicksichtigen ist, richtet sich der Blick vor allem auf die Koinonia-Erfahrung, die in den
Handlungsvollziigen, den gemeinsamen Lebensformen, im symbolischen und sogar sak-
ramentalen Ausdruck gemeinde- und kirchenbildend wirksam wird. Koinonia-Erfah-
rung kann man nicht fiir sich allein ‘machen’ oder gar ‘haben’; sie ist ihrem Wesen
nach gestiftete Gemeinschaft, (Gnaden)Gabe und Aufgabe zugleich. !

Ein erster Aspekt: Vermdgen zur Unterscheidung des Christlichen! Wenn Individuali-
sierung wesentlich bedeutet, dass es der gemeinsame Konsum ist, der ‘geteilte Ge-
schmack’, der Gemeinsamkeit entstehen ldsst, verbunden mit einer neuen Form profa-
ner Sakramentalitit'®, wenn es das gemeinsame Erleben ist, das zu neuen Sozialformen
fithrt, dann stellt sich im Kern die Frage: Wie verhalten sich die neuen Formen der
Gemeinschaftsbildung iiber die Zeichen und Symbole der Waren-Welt zu den genuin
christlichen sakramentalen Symbolen?

Die Herausforderung an das identifizierbar Christliche im Horizont der entfalteten Mo-
derne bedeutet zentral, so haben wir schon empirisch gesehen, die Entscheidung fiir
‘die Anderen’, fiir eine Koinonia als Zugehérigkeit, die auf verbindliches Engagement
und Entscheidungen fiir intersubjektive Beziehungen griindet. Das diirfen (und miissen
unter den Bedingungen individualisierter Gesellschaften) Beziehungen und Verbindlich-
keiten ‘auf Zeit’, fiir ein bestimmtes Projekt, in einer lebensgeschichtlichen Phase sein.
Gemeinschaftsbildung, sogar Gemeindebildung, ist zukiinftig nur noch vorstellbar in
Form eines Netzwerks von Kristallisationskernen des Christlichen, die als Katechese-
gruppen, als Gruppen der kirchlichen Erwachsenenbildung, als Familienkreis, Eine-
Welt-Gruppe, Bibelgruppe, Stadtteilinitiative, Gebetskreis ... an ihrem Ort das Evange-
lium kommunizieren, sich einsetzen und sich gastfreundlich offen halten fiir Andere, fiir
Fremde. Differenziertheit und Vernetzung tragen der Vielfalt von Lebenssituationen
und -entwiirfen in der individualisierten Gesellschaft mit ihrer hohen Mobilitit Rech-
nung, ohne dass das entscheidend-unterscheidend Christliche aufgegeben wird, die Er-
fahrung, dass Koinonia als Gemeinschaft mit Jesus Christus und — von ihm gestiftet —
untereinander moglich ist.

Damit zeigen sich Leitorientierungen einer kognitiven und dsthetischen Praxis, die auf
die Problemanzeigen der entfalteten Moderne zu antworten suchen. Der ‘biographische
Ansatz’ hat angesichts der Individualisierung im Kontext von Erwachsenenbildung wie
Katechese zentrale Bedeutung fiir die Individuierung gewonnen, denn Erzéhlen und Er-
zahltbekommen von Biographischem gehort zu den elementaren ,,Grundvorgingen des
' Ebd., 29

" Vgl. Blasherg-Kuhnke 2002 [Anm. 14], 189; dies., Glaubenssinn (sensus fidelium), in: LexRP
(2001) 720-724.

¥ Val. dies. / Ulrich Kuhnke, Umkehr zur Zukunft. Christlicher Glaube und pastorales Handeln in
der Erlebnisgesellschaft, in: Joseph Ernst / Stephan Leimgruber (Hg.), Surrexit Dominus vere. Die
Gegenwart des Auferstandenen in seiner Kirche, Paderborn 1995, 423-440; dies., ., Kommunikation®

in der Stadt-Koinonie, in: Andreas Herzig / Burkard Sauermost (Hg.), ... unterm Himmel iiber Ber-
lin. Glauben in der Stadt, Berlin 2001, 138-143.
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Christseins“'?. Fiir eine kognitiv-dsthetische Glaubenspraxis als Koinonia gilt es auf-
merksam zu werden darauf, wie sich Gruppen oder Gemeindeglieder untereinander in
(Krisen)Situationen aus dem Glauben beistehen, einander zuhéren, Rat geben, trosten
und tragen.

Wenn Alter und Bildung zu den ,trennschirfsten Grenzlinien zwischen Erlebnismili-
eus“* geworden sind, so stellt sich koinonischen Gemeinschaften die Kernfrage, ob sie,
gegen den gesellschafilichen Trend einer altersméifBigen Segmentierung, einen Lebens-
zusammenhang bilden, in dem Menschen verschiedener Lebens- und Altersphasen mit-
einander leben und kooperieren — so wie Ludewigr und die befragien Teilnehmenden
der Erwachsenenbildung es dezidiert wiinschen — oder ob sie nicht vielmehr ein alters-
spezifisches Kontaktfeld, eine ‘Szene’ geworden sind, die zunehmend nur noch Altere
und Alte anzieht. Unter den Bedingungen der Erlebnisrationalitit der entfalteten Mo-
derne stellt gelebte Intergenerationalitit eine unterscheidend christliche Handlungsweise
dar.

SchlieBlich ist die Unaufgebbarkeit diakonischer Solidaritit und der Begegnung mit dem
fremden Anderen zu betonen. Es geht um nicht weniger als um eine ,,Alphabetisierung
in Sachen Solidaritit“*'. Innerhalb eines Netzwerks von Kristallisationskernen des
Christlichen ist die diakonische Dimension unaufgebbar. Diese Perspektive bildet unter
den Motiven fiir die Teilnahme an erwachsenenbildnerischen Angeboten (wenigstens in
unserer Studie!) ein Schlusslicht. Sie ist kritisch ins Spiel zu bringen, damit voll einge-
lost wird, was sich mit Walter Fiirst als Aufgaben einer Pastoralasthetik stellen:

,Die Formen lebendiger Glaubensgemeinschaft (Communio) als Orte der Gotteserfahrung wahr-
zunehmen und zu gestalten; einen Stil der Sakramentenfeier und der Seelsorge zu entwickeln, der
ebenso in seiner geschichtlichen Herkiinftigkeit griindet, wie er auf personale Begegnung, authenti-
sche Kommunikation und wirkliche Partizipation ausgeht. “*

Das letzte Wort — und quasi die Zusammenfassung des Gesagten und Gemeinten — ge-
hort noch einmal der 80jéhrigen Maria Ludewigt, die Koinonia-Erfahrung im Kontext
religiéser Bildung in der Einheit von Kognition, Asthetik und Praxis anlisslich einer
Israelreise der KEB so beschreibt:

»Die Reisen sind durchaus mit einer Einbindung religidser Fassung. ... Wir waren so lebendig
geworden schon am frithen Morgen. Kein Mensch fand das als Uberforderung vom Religidsen
her. Dann hatten wir ja auch die Anfrage gehabt, wer dazu beitragen mochte, in der Gemeinschaft
etwas zu tun, auch innerhalb dieser Reise. ... Das war einfach schon. Das hat die Gemeinschaft so
gut eingebunden. Wir haben unterwegs immer mal Pausen gemacht und eine Zwischenmahlzeit
eigelegt. Da gab es Kise, Brot und Wein. Wir hatten unseren Rucksack auf dem Riicken und es
wurde geteilt. Das war Brot und Wein teilen. “*

“ Hermann Pius Siller, Biographische Elemente im kirchlichen Handeln, in: Ottmar Fuchs (Hg.),
Theologie und Handeln, Diisseldorf 1994, 199. Vgl. weiterfithrend Martina Blasberg-Kuhnke, ,,Wir
sind umgeben von Biographien“. Lebensgeschichten im Gemeindeprozess, in: Diakonia 26 (1/1995)
1-5.

** Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt/M *1993,
188.

*' Hermann Steinkamp, Solidaritit — Lernziel christlicher Gemeinden in der , Ersten Welt*, in; Bibel
und Liturgie 67 (2-3/1994) 143-148, 145f.

2 Fiirst 2000 [Anm. 4], 29.

* Blasberg-Kuhnke / Ostermann 2004 [Anm. 8], 110f.



