Mizrap Polat
Menschen als ‘Kalifen Gottes auf Erden’.
Eine sinnanthropologische und religionspddagogische Betrachtung

1. Menschen als ‘Kalifen Gottes auf Erden’ als Wahrnehmung der Einheit
der Menschheit und der Gleichberechtigung aller Menschen
Im Koran heift es wie folgt:
,Und als dein Herr zu den Engeln sagte: ‘Ich bin dabei, auf der Erde einen Kalifen einzusetzen’,
da sagten sie: “Willst du auf ihr etwa jemanden einsetzen, der auf ihr Unheil stiftet und Blut ver-
gieBt? Und wir lobpreisen Dich und lobsingen Deiner Heiligkeit.” Er sagte: ‘Gewiss, Ich weil,
was ihr nicht wisst.” Und Er lehrte Adam die Namen (Eigenschaften) alle. Hierauf legte Er sie (die
benannten Dinge) den Engeln vor und sagte: “Teilt Mir ihre Namen mit, wenn ihr wahrhaftig
seid!” Sie sagten: ‘Preis sei Dir! Wir haben kein Wissen aufler dem, was Du uns gelehrt hast. Ge-
wiss, Du bist der Allwissende, der Allweise.” Er sagte: ‘O Adam! Teile ihnen ihre Namen mit!”
Und nachdem er (Adam) ihnen ihre Namen mitgeteilt hatte, sagte Er: ‘Habe Ich euch nicht gesagt,
dass Ich das Verborgene des Himmels und der Erde kenne? Und Ich weiBl auch, was ihr offen legt
und was ihr verborgen zu halten sucht.” Und als Wir zu den Engeln sagten: “Werft euch [als Zei-
chen der Ehrerbietung] vor Adam nieder!’ Da warfen sie sich nieder, auBer Iblis. Er verweigerte
sich und verhielt sich hochmiitig und gehérte zu den Leugnern. '
Das in diesen Versen (Ayar) besagte Kalif-Gottes-Sein der Menschen ist die hichste
Wiirdigung und die nichste Nahe der Menschen zu Gott, ohne den Tawhid-Glauben an
einen und einzigen Gott im Geringsten anzutasten. Das Kalifat der Menschen ist ihre
Befdhigung und ihre Verantwortung zugleich, genauso wie es gleichzeitig das Sein und
das Werden der Menschen darstellt. Es ist das Bindende und Verbindende unter den
Menschen und férdert das Bewusstsein der Einheit der Menschheit und den achtsamen
und verantwortungsbewussten Umgang des Individuums mit sich selbst und mit der Na-
tur, die seine existenziell wichtige Mitwelt ist. Die Berutfung zum Kalifen Gottes ist we-
der mit einer Religion, einer Rasse noch mit einem Geschlecht verbunden. Sie zeichnet
als eine Wiirde alle Menschen aus, ohne dabei an eine Bedingung gekniipft zu sein. Die
Verfehlung von Adam und Eva® beeintriichtigt nicht das Kalif-Sein der Menschen. Der
Islam lehnt die Vorstellung der Ursiinde ab, die als eine negative Solidaritit der Men-
schen mit jhrem Urvater Adam verstanden wird.> Sogar Ungliubigkeit und Siinde tasten
diese wiirdigende Berufung des Menschen zum Kalifen Gottes nicht an. Wie den obigen
Versen zu entnehmen ist, zéhlen die Engel die erwarteten (potenziellen) Untaten der
Menschen auf, aber Gott will dennoch diese Ehre, die zugleich eine Verantwortung ist,

' Koran, 2: 30-34; siehe auch 38: 71f.; 32: 7-9; 15: 26ff. Kalif bedeutet lexikalisch: ‘Sachwalter,
Stellvertreter, Nachfolger, Statthalter’. Als Terminus wird damit eine Person bezeichnet, die im Auf-
trag und mit Befugnis einer hoheren Instanz die Verantwortung innehat. Diese Bedeutung des Kalif-
Seins wird im Koran wie folgt prazisiert: ,0 Dawud (Dawid), wir haben dich zu einem Kalifen auf
der Erde gemacht. So richte zwischen den Menschen der Wahrheit entsprechend und folge nicht der
Neigung, auf dass sie dich nicht von Gottes Weg abbringen lisst, denn fiir diejenigen, die sich von
Gottes Weg abbringen lassen, wird es strenge Strafe dafiir geben, dass sie den Tag der Abrechnung
vergessen haben.“ (Koran: 38: 26)

? Vel. Koran, 2: 35-38.

* Joachim Gnilka schreibt: »Die in Adam begriindete Solidaritdt der Menschheit im Guten und im
Bosen hat im Neuen Testament zur Lehre von der ‘Erbsiinde’ gefiihrt.* (ders., Bibel und Koran.
Was sie verbindet, was sie trennt, Freiburg/Br. u.a. ®2004, 143.
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den Menschen zukommen lassen und fordert zudem die siindenlosen Engel auf, sich vor
Adam niederzuwerfen. Diese Wiirdigung der Menschen im Koran konvergiert mit mo-
dernen Menschenrechtserklarungen und fordert wie fordert die Muslime, auf Werteebe-
ne mit anderen menschenorientierten Entwiirfen interreligids und interkulturell zu
kommunizieren und in aktive Kooperation zu treten.

Das Kalif-Sein der Menschen ist ebenso als Auftrag, zur Herstellung der Gerechtigkeit,
des Friedens, des Rechts und der Ordnung beizutragen, zu verstehen. Die Universalitit
dieses Kalif-Seins als anthropologisch-theologische Wahrnehmung ist sehr geeignet, im
Unterricht die Menschenrechte und Menschenwiirde religios zu ergriinden.

In der Religion besitzt der Mensch als Adressat der Offenbarung und ihr gedanklicher
und praktischer Interpret eine herausragende Stellung. Religion ist als Wahrnehmung
und Erscheinung des ins Leben integrierbaren Glaubens fiir die Menschen da. Gott, der
Erhabene, (as-Samad) bedarf ihrer nicht. Mit seiner Selbstverkiindigung will er erkannt
werden und seine Barmherzigkeit fiir die Menschen walten lassen. Daher wird der
Dienst am Menschen im Christentum* und Islam als Gottesdienst, nimlich als Ibadat
begriffen und der Wert der Ibadat wird an ihren positiven Folgen fiir die innermensch-
lichen Bezichungen gemessen.” All dieses erfordern, dass das religidse Lernen die
Barmherzigkeit Gottes gegeniiber all seinen Geschdpfen und die Wiirde der Menschen
in den Mittelpunkt stellt.

Die Anforderung an den Kalifen Gottes auf Erden, an den Menschen, spiegelt sich in
erster Linie in der Bewahrung und Sicherung aller Geschopfe wider und auch in der
Ermoglichung gerechter und achtsamer Verhiltnisse zwischen ihnen. Somit ist es zu
erwarten, dass sich der islamische Religionsunterricht Bildung und Erziehung zur Wah-
rung der Menschenrechte zu eigen macht.

2. Das Kalif-Gottes-Sein des Menschen als entmythologisierte und
gegenseitig achtende Gott-Mensch-Beziehung

Das Kalif-Sein des Menschen bedeutet nicht, dass das Wesen Gottes mit dem Menschli-
chen vermengt und vermischt wird. Der Mensch bewahrt seine Wiirde und Wiirdigung,
ohne das Menschsein aufzugeben oder zu verlassen. Dieses Kalif-Sein ist nicht die Los-
losung oder Befreiung der Menschen von ihrem Mensch-Sein und die Erhebung zur
Gottheit, sondern ihre Befihigung in ihrem Wesen und ihrer Eigenschaft als Mensch
mit all ihren negativen und positiven Potenzialen. Somit ist es selbstverstindlich, dass
der islamische Religionsunterricht die Menschen dazu veranlasst, dass sie sich auf das
fiir alle Menschen Gemeinsame besinnen, ihre Stirken und Schwichen als Mensch er-
kennen und mit ihnen konstruktiv umgehen.

Das Kalif-Gottes-Sein der Menschen als reale und nicht mythologisierte Gott-Mensch-
Beziehung lenkt die Aufmerksamkeit auf die menschlichen Handlungen und ihre Wir-

*Vgl. Mt 25,31-45.

* Die Verehrung Gottes soll in der angemessenen Haltung und Handlung gegeniiber den Mitmen-
schen ihren Ausdruck finden. Vgl. z.B. ,Siehst du denjenigen, der die Religion [das Gericht nach der
Auferstehung] fiir Liige erkldrt? Das ist derjenige, der die Waise zuriickstoBt und nicht zur Speisung
des Armen anhilt. Wehe nun denjenigen Betenden, die mit ihren Gebeten unbewusst sind, (nur) da-
bei gesehen werden wollen; und die Hilfestellungen verweigern!“ (Koran, 107: 1-7; vgl. a. Koran,
29: 45; 2: 177)
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kungen in der Lebenswelt der Menschen. Religionsunterricht ist gefordert, die Gottes-
nihe den Lernenden in den Beziehungen zu ihren Mitmenschen zu zeigen und ihre zwi-
schenmenschlichen Handlungen im Angesicht Gottes betrachten zu lernen, nimlich im
Ihsan zu handeln. [hsan beschreibt einen Reifungs-Zustand eines Individuums, das so
handelt, als ob es im Angesicht Gottes agiert.® Bei der Gestaltung und Ausfiihrung sei-
ner Handlungen geht so ein Individuum immer davon aus, dass Gott hichst personlich
als Zeuge seiner Taten anwesend ist.

Die Bezeichnung des Menschen als Kalif Gottes ist nicht eine nur ideale Denomination;
sie ist vielmehr die reale und rationale Wiirdigung der menschlichen geistigen und kog-
nitiven Fihigkeiten, die das Kalif-Sein des Menschen legitimieren. Insofern versteht
sich eine religiose Bildung, die die Menschen als Kalifen Gottes wahr- und ernstnimmt,
als Teil der allgemeinen Bildung. Folglich fordert und motiviert sie dazu, dass sich die
Menschen fiir Wissenschaft und Fortschritt 6ffnen und eine wachsam hinterfragende
und sténdig suchende Personlichkeit entwickeln.

3. Das Kalif-Sein der Menschen ist dialogisch, kooperativ und solidarisch
orientiert
Das Kalif-Sein der Menschen im Auftrage Gottes setzt auf die bewusste Wahrnehmung
des Selbst, des Mitmenschen und der Mitwelt zugleich. Gott, der vereinende und Ver-
antwortung verleihende Schépfer, erklért sich bereit zur stindigen Kommunikation mit
Menschen. Entsprechend heift es im Koran:
»Und wenn dich Meine Diener nach Mir fragen, so bin Ich nahe; Ich hére den Ruf des Bittenden,
wenn er Mich anruft. So sollen sie nun auf Mich héren und an Mich glauben, auf dass sie beson-
nen handeln mogen. “’
Von seiner Natur her bringt das Kalif-Gottes-Sein einen Dialog zwischen den Kalifen
und dem zum Kalifen berufenden Gott hervor. Ein Dialog unter den Kalifen Gottes,
also unter den Menschen, selbst ist ebenso vonnéten, weil die Aufgabe des Kalif-Seins
nur im Gemeinwesen der Menschen ihre Bedeutung zeigt. Man entwickelt seine Identi-
tit und nimmt seine Verantwortung als Kalif Gottes in der Begegnung mit Mitmenschen
wahr. Das Kalif-Sein als Eigenverantwortung und Mitverantwortung fiir die Umwelt
setzt fiir seine Tréigerin oder seinen Triiger voraus, dass sie oder er jeden Mitmenschen,
dem sie/er begegnet, als Ganzen, samt seiner Kultur und Religion und/oder nicht religi-
osen Lebensweise, ernstnimmt und mit ihm einen Dialog auf gleicher Augenhéhe fiihrt.
Diese achtsame Begegnung ist fiir die Weiterentwicklung beider Dialogpartner bedeut-
sam.
Die Aufgabe des Kalif-Seins driickt sich in Gerechtigkeit und positiver und konstrukti-
ver Solidaritat aus. Im Koran wird dies wie folgt erwihnt:

® Der [hsan-Zustand wird im folgenden Hadith wie folgt definiert: ,,An einem Tag war der Prophet
l(Segen und Frieden Gottes sei auf thm) unter den Menschen, kam - Erzengel - Gabriel (Gibril) zu
ihm und fragte: ‘Was ist al-ihsan?” Er (der Prophet) erwiderte: ‘Du verrichtest Gottesdienste so. als
ob du Gott sehen wiirdest. Wahrlich du siehst Ihn nicht, aber Er sieht dich sicherlich, Muhammad
Ibn Tsma il al-Bupart, ag-Gami' as-Sahih, Tman, bab 36, Hadith-Nummer 50.

" Koran, 2: 186.
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_Helft einander zur Vollbringung der guten Taten und Erlangung der Achtsamkeit gegeniiber Gott
unﬂ seiner Schopfung (Taqwa), nicht jedoch zur Begehung der Siinden und Ubertretungen! “*
Der die Menschen als Vertraute und Beauftragte Gottes auf Erden verstehende Religi-
onsunterricht begegnet Menschen in erster Linie nicht als Glaubigen oder Ungléubigen,
sondern als Menschen, die von Gott fiir etwas Besonderes gehalten werden. Er kann
zwar das gliubige Denken und Handeln aufzeigen und begleiten, will aber nicht die
Menschen dazu zwingen oder sie mundtot machen.

4. Wandlung der Zeit erfordert das Uberdenken der Rolle des Kalifen
Gottes auf Erden

Die religitse Erziehung bedeutet hier, dass sich der Mensch seines Menschseins be-
wusst wird, dass er zwar zu Vielem fahig ist, aber sich moglichst fiir das Gute, fiir das
Menschenwiirdige und letztendlich fiir das Kalifseinwiirdige entscheidet. Der Mensch
qualifiziert seine Religiositiit in seiner Beziehung zu den Mitgeschopfen im Angesicht
Gottes. In diesem Sinne sind die lebenspraktischen Erwartungen der Religionen als die
Interpretation der Lebenswirklichkeit der Menschen seitens der jeweiligen Religion auf-
zufassen. Diese Erwartungen sind wie die menschliche Lebenswirklichkeit selbst wan-
delbar.

Der Mensch als Kalif Gottes muss sich stindig mit neuem Wissen und neuen Kompe-
tenzen ausstatten, um seiner Kalifatsaufgabe in seiner Zeit und an seinem Ort gerecht zu
werden. In einem Hadith heibt es:

Fiir jede Zeit gibt es Menschen (Jede Zeit prigt ihre Menschen). “*

Hierbei ist es entscheidend, dass die Aneignung von Wissen und die Bewusstseinsent-
wicklung zur verantwortungsvollen Anwendung des Wissens im Dienste der Mitmen-
schen untrennbar und ununterbrochen erfolgen. Das Kalif-Sein der Menschen erlaubt
von seiner Natur her nicht, dass ein Vorteil zu Lasten der Mitmenschen und der Um-
welt erlangt und aufrechterhalten wird. Dieses wird im folgenden Hadith, der als
Rechtsmaxime akzeptiert wird, zum Ausdruck gebracht:

,.Es ist weder Selbstschaden noch Fremdschaden erlaubt. (Fiigt euch nicht selbst und auch keinem
anderen Schaden zu!)*'

Der Mensch ist mit der Zeit im Wettlauf, scheut sich nicht vor Anderungen und schrei-
tet tiglich fort. Die Anforderungen des Kalif-Seins dulden keinen Stillstand. Im folgen-
den Hadith wird dies prignant zum Ausdruck gebracht:

8 Koran, 5: 2.

® Muhammad Ibn Abd ar-Rahman as-Sapawi, al-Maqasid al-Hasana. Bayan katir min al-ahadit al-
mashura ‘ala l-alsina, Kapitel: Kitab al-Tim, Beirut: Dar al-Kutiib al-filmiyya 2003. Tm Anhang dieses
Buches befindet sich eine Liste aller Hadlthe die nach den Themen geordnet im genannten Buch er-
fasst sind.

" Mupammad Ibn Yazid Ibn Maga, Kitab as-Sunan, ahkam, 17, Hadith-Nummer 2340; iiberliefert
auch von Malik Ibn Anas und Ahmad Ibn Hanbal, zit. nach Su[arymn Ibn Abd al-Qawiy at Tifi, Ri-
sala ff ri@ya al-maslaha, Ed. Ahmad ‘Abd ar-Rahim as-Sayih, Kairo: Dar al- -Misriya al- Lubnamya
1993 (1413 h), 23 (siche dort auch Anm. 1). Dieser Hadith wurde wortwortlich als eine Maxime in
die bekannte juristische Maximensammlung al-Magalla (§ 19) aufgenommen. Vgl. Cengiz flhan,
Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi. Eski Hukukun, ,,Mecellenin“, doksan dokuz genel kuralimn (2.-100.
maddeler) cevirisi, yorumu, giiniimiiz hukuku ile kar;;:lasur:]mam Istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve
Toplumsal Tarih Vakfi 2003, § 19, 25.
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»Der Gliubige, dessen zwei Tage sich gleichen, ist in Verlust.“!!

Die Religionspiddagogik ist aufgefordert, sich auf Menschen, die sich tiglich erneuern,
einzustellen und sie mit der neuen Sprache der Religion anzusprechen. Wie Mawlana
Dschalal ad-Din sagt:

»Alles ging mit Gestern, was gestern gesagt wurde, heute bedarf es, etwas Neues zu sagen. “!

5. Das Kalif-Gottes-Sein des Menschen als Aufforderung zur Entfaltung der
Individualitat und zur Wahmehmung der Freiheit
Wie in den am Anfang zitierten koranischen Versen unmissverstindlich zum Ausdruck
kommit, ist die Freiheit eine unersetzbare Voraussetzung des Mensch- und Kalif-Seins.
Gottes Offenbarung ist deswegen an die Menschen adressiert, weil diese wihlende,
denkende und handelnde Wesen sind. Gott wahlt nicht die gefiigig gemachten Engel als
seine Kalifen aus, sondern die frei entscheidenden und frei denkenden Menschen. Ins-
besondere ist wichtig, dass den Menschen verschiedene Optionen im Denken, in der
religiésen Interpretation und im Handeln offen gelassen werden. Im Koran heifit es:
»50 verkiinde frohe Botschaft Meinen Dienern, die die Rede [die verschiedenen Reden] anhiren,
und dann das Beste von ihnen befolgen. “'
Wenn der Mensch nicht frei ist, ist er nicht verantwortungsfihig und nicht ansprechbar
fiir Gott. In diesem Sinne schreibt der beriithmte sunnitische Theologe al-Guwain:
»Wer hiernach im Zweifel dariiber ist, dass die Akte des Menschen seiner Wahl und Auswahl und
Michtigkeit gemaB geschehen, hat einen Schaden an seiner Vernunft erlitten oder ist einem ge-
folgt, der zur Torheit entschlossen ist. Denn wer meint, dass die Michtigkeit des Menschen keine
Wirkung auf den Akt habe, zerbricht die Gesetzesforderungen und stellt die Botschaft der Gottes-
gesandten in Abrede. “'*
Das Kalif-Gottes-Sein ist als freiheitliche Emanzipation der Menschen von jeglichen
Entmiindigungs- und Entrechtungsversuchen, die sie sich selbst auferlegt haben, zu ver-
stehen. Dieses Kalif-Sein beschreibt eine wechselseitige Bezichung zwischen Gott und
Menschen; eine Beziehung, die Gott nicht pridestinieren will, der seinen Kalifen Ges-
taltungsmoglichkeiten einrdumt; eine Beziehung, die auf gegenseitiger Anerkennung
beruht. Trotz der Allmichtigkeit Gottes und seiner Allerhabenheit spricht Gott seine
Anerkennung gegeniiber seinen Geschdpfen, den Menschen, aus und wiirdigt mit Wert-
schitzung, dass er von ihnen mit Gedenken bedacht wird. Entsprechend heift es im Ko-
ran:
»Gedenkt Meiner, so gedenke Ich euer, “"

! Isma 1l Ion Muhammad al-Aglant, Ka3f al-hata’ wa muzil al-albas ‘amma iétahara min al-ahadit ‘ala
l-alsina an-nas. Ed. Ahmad al-Qalas, 2. Bd., 3. Aufl., Beirut: Muassasa al-risala, *1983 (1403 h.),
305, Hadith-Nummer 2406.

* Mawlana Dschalal ad-Din nach Liitfi Alici, Mevlana' nin Siir Anlayisinda Tahkiyenin Yeri (http://
Tillli'koloji.cu.edu.tr/ESKI%ZOT URK %20 %20EDEBIY ATI/lutfi_alici_mevlana_tahkiye.pdf [29.09.2011]),
“ Koran, 39: 17-18.

* Al-Guwaini (al-Djuwain), Ubersetzung nach Helmut Kiopfer, Das Dogma des Imam al-Haramain
al-Djuwaini und sein Werk al-‘Agidat an-Nizamiiya, Kairo — Wiesbaden 0.J., 61.

* Koran, 2: 152.
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Im Koran wird die Individualitit, nimlich Nafs, gewiirdigt, indem auf sie geschworen
wird.'® Die Nafs bedeutet in diesem Zusammenhang Entscheidungskraft eines Men-
schen, die sich sowohl zum Guten als auch zum Unguten zu neigen fahig ist. Dem is-
lamischen Erziehungsziel zufolge geht es nicht darum, die Nafs zu toten, sondern sie zu
ethisieren, zu lautern und konstruktiv zu befdhigen.

Gottes Gewahrung von Freiheit fiir die Menschen ist die natiirliche Folge seiner Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit. Gott wiirde die Menschen nicht zur Verantwortung zie-
hen oder ihnen die Verantwortung iibertragen, wenn er ihnen keine Freiheit gewéhrt
hitte. Seine Barmherzigkeit den Menschen gegeniiber wird sichtbar, indem er den
Menschen verzeiht, wenn sie sich als Kalif Gottes verfehlen. Religionspiddagogik bedeu-
tet in diesem speziellen Sinne das Lernen und Lehren, die Freiheit wahrzunehmen. Oh-
ne Ausstattung mit geistigen und materiellen Fahigkeiten bleibt die Inanspruchnahme
der Freiheit nur ein frommer Wunsch. So gestaltet sich das religitse Lernen als Teil der
allgemeinen Bildung, die das Individuum auf das Leben mit all seinen Problemen vor-
bereitet. Peter Imbusch betont diese Tatsache wie folgt:

,Bezieht sich Gerechtigkeit wesentlich auf Identitit und Selbstverwirklichung und damit den Wert
der personlichen Freiheit, so besteht ihre wesentliche Aufgabe darin, den Mitgliedern einer Gesell-
schaft die rechtlichen Freiriume zur individuellen Selbstentfaltung zu sichern und dafiir zu sorgen,
dass diese Freiheit sich auch realiter materialisieren ldsst. "’

Kalif Gottes auf Erden zu sein bedeutet nicht, dass Menschen sich einer Ideologie fol-
gend als niitzliche Diener eines Systems definieren. Das Individuum muss sich nicht
dem Kollektiven blind und zwangsldufig opfern. Er soll als Kalif Gottes in der Lage
sein, seine Verantwortung selbst zu definieren. Er ist von sich selbst und von seiner E-
xistenz her berechtigt und berufen, fiir sich und fiir seine Mitmenschen dazusein. Thm
soll die Moglichkeit gedffnet werden, als Kalif Gottes in seiner Zeit und an seinem Ort
als freies Individuum wirksam zu werden und wiirdig zu leben.

6. Religionspiadagogische Schlussfolgerungen

Das Kalif-Gottes-Sein der Menschen beschreibt eine achtsame und verantwortungsvolle
Beziehung zwischen Gott, Menschen und iibrigen Geschopfen. Darauf reagierend ist
das religiose Lernen gleichzeitig glaubens-, mensch- und umweltorientiert.

Das Kalif-Sein des Menschen fordert und untermauvert die Einheit der Menschheit und
die Unantastbarkeit der menschlichen Wiirde. Die Bewusstseinsentwicklung fiir die
Menschenrechte ist als Ziel der religiosen Bildung zu verstehen.

Der Mensch als Verantwortung tragendes Wesen ist gegeniiber der belebten und unbe-
lebten Natur achtsam. Dies legitimiert und erfordert, dass der Umweltschutz ein wichti-
ges Thema des Religionsunterrichts wird.

Das Kalif-Gottes-Sein der Menschen beschreibt die Gottesachtsamkeit einerseits, die
Achtsamkeit Gottes gegeniiber Menschen anderseits, somit fordert es eine Padagogik,
die anthropologisch orientiert und nicht indoktrinar ist.

1 Koran, 91: 7.

' Peter Imbusch, Gerechtigkeit — Demokratie — Frieden: Begriffe zwischen Einddmmung und Eska-
lation von Gewalt, in: ders. (Hg.), Gerechtigkeit — Demokratie — Frieden. Eindimmung oder Eskala-
tion von Gewalt?, Baden-Baden 2007, 7-22, 13.
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Das religiose Lernen und Fihigwerden umfasst auch, dass der Mensch die Gottesnihe
und Gottesbarmherzigkeit in der achtsamen, gerechten und liebevollen Beziehung zu
Mitmenschen zum Vorschein bringt und seine Handlungen im Angesicht Gottes zu ge-
stalten lernt (das [hsan-orientierte Lernen).

Das Kalif-Gottes-Sein des Menschen ist von seiner Natur her dialogisch, kooperativ und
solidarisch geprégt und fordert eine dementsprechend handelnde Religionspadagogik.
Die Modifikationen und Herausforderungen des Kalif-Gottes-Seins des Menschen sind
nach Zeit und Ort variabel. Zum Beispiel sind die Anforderungen und Herausforderun-
gen an das Kalif-Sein im 21, Jahrhundert anders als beispielsweise im 10. Jahrhundert.
Dieses fordert eine progressive Religionspadagogik, die zur ganzheitlichen Entwicklung
der Menschen beitrigt.

Die Auffassung des Kalif-Seins der Menschen fordert groBfe Achtung gegeniiber
menschlichen kulturellen, wissenschaftlichen und technischen Errungenschaften, die im
Religionsunterricht thematisch und didaktisch Beriicksichtigung finden sollen.

Die Auffassung des Kalif-Seins des Menschen bietet die Moglichkeit, mit universalen
menschen-wiirdigenden Unternehmungen und Gedanken in der ethischen Bildung und
Erziehung in Interaktion zu treten. Dies bejaht einen Religionsunterricht mit interreligi-
0s und universal-ethisch gestalteten Elementen.

Der Mensch als Kalif Gottes hat ein offenes Ohr, Auge und Herz fiir die Angebote des
Guten, Wahren und Konstruktiven. Dariiber hinaus begegnet er den verschiedenen
Denk- und Glaubenswelten mit Respekt und erkennt ihre Existenzrechte. In diesem Sin-
ne ist die Konzeption des Kalif-Seins der Menschen kompatibel mit einer Religionspa-
dagogik, die Unterschiede der Menschen wahrnimmt.



