,,Halb Mensch, halb Gott“?

Warum Chalcedon nicht ausreicht: Ein Beitrag zur Christologiedidaktik

Sabine Pemsel-Maier

1. ,Wahrer Mensch und wahrer
Gott“: Ein wahrhaft
schwieriges christologisches
Bekenntnis

1.1 Herausforderungen

Im Religionsunterricht gelten christologische
Themen gemeinhin als ,schwierig"', als beson-
ders schwierig die Klarung der Frage, inwiefern
Jesus Gott und Mensch zugleich, wie er ,wah-
rer Mensch und wahrer Gott” sein konnte, wie
das Glaubensbekenntnis formuliert, und wie so
etwas Uberhaupt denkbar sei. Dass Lehrkrafte
solche Themen zugunsten einer unverfangli-
cher erscheinenden ,Jesulogie’ zuriickstellen
und sich mit Jesus als besonderem und vor-
bildlichem Menschen begnligen, ist einerseits
nachvollziehbar. Andererseits kénnen sie sich
davon nicht dispensieren, wenn sie den Auftrag
des Religionsunterrichts? ernst nehmen und

1 Vgl. dazu die Untersuchung in Kraft, Friedhelm/
Roose, Hanna: Von Jesus Christus reden im Reli-
gionsunterricht, Géttingen 2011.

2 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hg.): Der Religionsunterricht vor neuen Heraus-
forderungen, Bonn 2005: ,Der Religionsunterricht
vermittelt strukturiertes und lebensbedeutsames
Grundwissen (iber den Glauben der Kirche” (18) und
Jfordert die religiose Dialog- und Urteilsfahigkeit”
(27).
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zudem interreligios diskursfahig sein wollen.
Denn die Thematik zielt nicht nur auf die Mitte
des christlichen Glaubens, sondern zugleich auf
die Trennlinie zu Islam und Judentum.

Wer diese theologische Grundfrage angeht,
sieht sich mit einer dreifachen Herausforderung
konfrontiert: Die ERSTE Herausforderung ist
verbunden mit dem Aufweis, dass Jesus Chris-
tus nicht nur Mensch ist, auch nicht nur ein he-
rausragender Mensch, sondern selbst gottlich.
Die ZWEITE Herausforderung, die moglicher-
weise gar nicht mehr als solche wahrgenom-
men wird, besteht in der Akzeptanz, dass er
wirklich Mensch war. Die DRITTE Herausforde-
rung ergibt sich aus dem Paradox, dass beides
zugleich von Jesus Christus ausgesagt wird, was
nach géngiger Uberzeugung zueinander im Wi-
derspruch steht. Es sind nichts anderes als die
drei groBen Fragekomplexe der altkirchlichen
Christologie, die hier zur Diskussion stehen.
Alle drei genannten Herausforderungen ver-
langen nach reflexiver Kldarung und damit nach
theologischen Modellen, die als Denk-Hilfen
das fiir die Vernunft so schwer Einholbare auf-
schlieBen. Keine der genannten Problemstel-
lungen lasst sich jedoch rein rational I6sen oder
zwingend begriinden. Das Christusgeheimnis,
das die Theologie mit gutem Grund so bezeich-
net, bleibt trotz denkerischer Durchdringung
ein Geheimnis und wird seines Geheimnis-
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charakters nicht entkleidet. Nicht zuletzt sind
alle drei Herausforderungen in ihrem denkeri-
schen Anspruch zugleich Glaubensfragen und
schon allein aus diesem Grund nicht nur reflexiv
zu klaren, sondern letztlich existentiell.

1.2 Aufgaben der Christologiedidaktik

Innerhalb dieses Rahmens ist die Christologie-
didaktik verortet, die freilich erst noch geschrie-
ben werden muss,® weil sie im Unterschied zu
Bibeldidaktik, Kirchengeschichtsdidaktik, Ethik-
didaktik, Spiritualitatsdidaktik usw. bislang nur
rudimentar konzipiert ist. lhre Aufgabe kon-
turiert sich im Wechselspiel von Didaktik und
Religionspadagogik einerseits und Fachwis-
senschaft andererseits: Die Theologie hat durch
die Epochen hindurch verschiedenste Modelle
zur Verfligung gestellt — und tut dies nach wie
vor —, um zentrale Fragen der Christologie den-
kerisch zu bewadltigen. Selbst wenn Lehrkréfte
diese kennen, ist damit noch nicht entschieden,
ob uberhaupt, und wenn ja, auf welche von ih-
nen fiir die Unterrichtsplanung zuriickgegriffen
werden kann.

Angesichts dessen hat die Christologie-
didaktik verschiedene Modelle mit der Le-
bens- und Erfahrungswirklichkeit von Kindern
und Jugendlichen in einen Dialog zu bringen
und zugleich zu prifen: Welche sind auf ihre
Lebenswelt hin offen? Welche entsprechen ih-
ren Erfahrungswirklichkeiten? Welche kdnnen
kommunikabel gemacht und in ihre Denk- und
Sprachwelt tibersetzt werden? Und welche ver-
schlieBen sich einem solchen Vorhaben? Poin-
tiert gefragt: Auch wenn die christologischen
Herausforderungen heute die gleichen sind wie
in der alten Kirche — sind damit zwangslaufig
die Denkmodelle der alten Kirche die geeig-
neten, um diesen Herausforderungen heute

3 Dazu liegt bereits vor: Gdrtner, Claudia: Asthetisches
Lernen. Eine Religionsdidaktik zur Christologie in
der gymnasialen Oberstufe (Religionspadagogik in
pluraler Gesellschaft 16), Freiburg i.Br. 2011.

zu begegnen? Und wenn dies nicht der Fall ist:
Welche bieten sich an? Dann - und erst dann
- sind Fragen nach medialer Aufarbeitung und
methodischer Umsetzung zu klaren, die bei der
Vorbereitung von Unterricht de facto hdufig
an erster Stelle stehen, fachdidaktisch jedoch
nachgeordnet sind — was jedoch keineswegs
identisch ist mit ,unwichtig’ insofern sich die
Qualifizierung ,nachgeordnet’ nicht auf den
Rang, sondern auf die zeitliche Abfolge bezieht.

2. Aufdem Weg dorthin:
Nur Mensch oder auch Gott?

2.1 Ergebnisse aus der Kinder- und
Jugendtheologie: Vor allem Mensch

Fur ihre Aufgabe kann die Christologiedidak-
tik auf eine Fiille von empirischen Studien zur
Christologie von Kindern und Jugendlichen
zurlickgreifen.* Sie zeigen in unterschiedli-
chen Perspektiven und in einer Vielzahl von
Facetten, wie Kinder und Jugendliche Christo-
logie konstruieren, welche christologischen
Modelle sie favorisieren, welche Aussagen der
traditionellen Christologie ihnen Schwierig-
keiten bereiten, was ihnen plausibel und was
unverstandlich erscheint und anderes mehr.
Dies ist gegeniiber anderen ebenfalls noch zu
konzipierenden Fachdidaktiken, die auf solche
empirischen Befunde nicht rekurrieren kénnen,

4 Die wichtigsten: Biittner, Gerhard: ,Jesus hilft!"
Untersuchungen zur Christologie von Schiilerin-
nen und Schiilern, Stuttgart 2002; Biittner, Gerhard/
Thierfelder, Jorg (Hg): Trug Jesus Sandalen?
Kinder und Jugendliche sehen lJesus Christus,
Gottingen  2001; Hanisch, Helmut/Hoppe-Graff,
Siegfried: ,Ganz normal und trotzdem Konig”
Jesus Christus im Religions- und Ethikunterricht.
Begriffskonstruktionen von Jugendlichen im sechs-
ten Schuljahr, Stuttgart 2002; Ziegler, Tobias: Jesus
als ,unnahbarer Ubermensch” oder bester Freund*?
Elementare Zugange zur Christologie Jugendlicher
als Herausforderung fiir Religionspadagogik und
Theologie, Neunkirchen 2006.
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wie etwa die Sakramentendidaktik, von hohem
Wert. Der folgende summarische Uberblick er-
setzt nicht eine Analyse einzelner Arbeiten, die
an dieser Stelle nicht geleistet werden kann,
zeigt aber deutlich, wie Kinder und Jugendliche
den genannten Herausforderungen begegnen.

Dass Jesus Mensch war, steht fiir sie so gut
wie auller Zweifel. Die grofRe Herausforderung
besteht hingegen im Aufweis der Gottlichkeit
Jesu. Schiler/-innen deuten ihn auf vieler-
lei Weise - als ,Medium, durch das Gott alles
macht”, als einen, der in,,Kontakt mit Gott” steht
und ,Auftrdge” von ihm erhélt, der ,Kraft von
Gott (hat), um Menschen zu heilen”, Besonders
im Jugendalter wird die Gottessohnschaft Jesu
zu einer regelrechten Einbruchstelle im Glau-
ben. Jesus Christus wird vor allem akzeptiert
als Mensch mit besonderen Fahigkeiten, aber
ohne theologische Bedeutung.® Manche AuBe-
rungen der Schiiler/-innen lassen sich mit den
in der Alten Kirche vertretenen und spater als
Jhdretisch’ qualifizierten Positionen identifizie-
ren, dem Subordinatianismus vor allem und der
These des Arius.

2.2 Vom Menschen zum Géttlichen:

Implizite Christologie als

didaktisches Modell
Die genannten Studien schlagen unterschied-
liche Wege ein, um Jesus Christus als den zu
erschlieBen, der mehr ist als ein Mensch. Viele
wahlen den Ansatz bei einer Christologie von
unten; manche nahern sich ihm von oben. Ei-
nen Konigsweg gibt es nicht. Ein gangbarer
und zielfihrender Weg, der bei der Menschlich-
keit Jesu ansetzt und ausgehend von dort den
Bogen zu seiner Gottlichkeit schlagt, folgt den
Spuren der impliziten Christologie. Implizite
Christologie legt als vordsterliche Christologie
noch kein ausdriickliches Bekenntnis zu Jesus

5  Hanisch/Hoppe-Graff 2002 [Anm. 4], 11.
6  Ziegler 2006 [Anm. 4], 299, 303.
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Christus ab, sondern verfligt allenfalls tiber eine
Ahnung, dass es mit ihm etwas Auergewdhnli-
ches auf sich hat. Sie bildet noch keine Hoheits-
titel und hat noch keine Sprache, die klar be-
nennt, wer und wie Jesus ist, sondern stammelt
und kommt Uber die Erfahrung, dass dieser
Jesus ,mehr’ und ,groBer’ ist als alles Bekannte,
nicht hinaus: mehr als ein Rabbi (Mk 1,22), mehr
als ein Prophet (Lk 11,32; Mt 5,17), ,mehr als
Jakob” (Joh 4,12), mehr selbst als Elija, dessen
Wiederkunft das Auftreten des Messias ankiin-
digt. Damit kommt sie den Tast- und Suchbe-
wegungen von Schiiler/-innen entgegen, die,
wenn sie davon Uiberzeugt sind, in diese Erfah-
rung des,mehr’ einstimmen kdnnen, ohne pra-
zise artikulieren zu kénnen, wer Jesus Christus
fiir sie sein kénnte.

Auf dem Weg von der impliziten zur explizi-
ten Christologie ist die Frage, in welchem Ver-
héltnis Gottheit und Menschheit in Jesus Chris-
tus zueinander stehen, nicht herauszuhalten.

3. Im Zentrum: Wie Mensch und
Gott zugleich?

3.1 Beobachtungen aus der Kinder- und
Jugendtheologie: ,Halb Mensch, halb
Gott”

Die Frage, wie in Jesus Christus Menschliches
und Goéttliches zusammenkommen, ist keines-
wegs ein akademisches Problem, sondern be-
schéftigt Schiler/-innen durchaus, und zwar
schon im Kindesalter. Das dokumentieren
Unterrichtsversuche von Gerhard Bilittner mit
Zweitklasslern,” von Petra Freudenberger-L&tz®

7  Biittner, Gerhard: ,Halb Mensch, halb nicht, das
weill man nicht so sehr, denn Jesus ist ja eigentlich
Gottes Sohn!" Kindliche Versuche, die Paradoxien
der Christologie bildhaft auszudriicken. In: Frey,
Jérg/Rohls, Jan/Zimmermann, Ruben (Hg.): Meta-
phorik und Christologie, Berlin 2003, 399-416.

8 Freudenberger-L6tz, Petra: Theologische Gesprache
mit Kindern: Untersuchungen zur Professionalisie-
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mit Viertkldsslern, von Helmut Hanisch und
Siegfried Hoppe-Graff mit Sechstklasslern® so-
wie eine Befragung mit anschlieBendem Ver-
gleich von Viert- und Elftklasslern durch Tobias
Ziegler'. Vor allem Kinder lieBen sich mit Inter-
esse auf diese Thematik ein. lhre AuBerungen,
teilweise auch die der Jugendlichen, spie-
geln deutlich wider, dass ihnen die Lehre vom
Gott-Menschen Jesus Christus paradox und
irrational erschien: ,Aber er kann doch nicht
beides gleichzeitig sein! Das ist doch irgendwie
unlogisch."" Auch die befragten Jugendlichen
hatten Schwierigkeiten mit dieser Vorstellung.
Die theologische BezugsgroBe war jeweils das
christologische Bekenntnis von Chalcedon (451)
mit der Zwei-Naturen-Lehre, wonach Jesus
Christus als wahrer Gott und wahrer Mensch
gedacht wird, ,in zwei Naturen unvermischt,
unverwandelt, ungeteilt und ungetrennt”. Die-
se Formel wurde teils wortlich, teils dem Sinn
nach vorgegeben, bei Freudenberger-L6tz so-
gar ein Konzil mit Vertretern der verschiedenen
Positionen inszeniert.

Die diese Unterrichtsversuche durchfiihren-
den Kindertheologinnen und -theologen re-
gistrieren anerkennend, dass in den Konstruk-
tionen der Kinder die damaligen Positionen im
Streit um die Christologie wiederkehren. Das ist
in der Tat zu wiirdigen. Die von Chalcedon in-
tendierte Aussage wird jedoch gerade nicht er-
reicht, wenn die Schuler/-innen schlussfolgern,
Jesus miisse wohl ,teils — teils"'? bzw. ,halb

rung Studierender und AnstéBe zu forschendem
Lernen im Religionsunterricht, Stuttgart 2007, 204f.

9  Hanisch/Hoppe-Graff 2002 [wie Anm. 4], 125-128.

10 Ziegler, Tobias: ,Erzahl mir von Jesus”. Ein Vergleich
narrativer Zugange von Kindern und Jugendlichen
zur Christologie. In: Bucher, Anton A./Biittner,
Gerhard/Freudenberger-Lotz, Petra (Hg.): ,Sehen
kann man ihn ja, aber anfassen?” Zugange zur
Christologie von Kindern (Jahrbuch fiir Kinder-
theologie 7), Stuttgart 2008, 48-65.

11 Freudenberger-Lotz 2007 [Anm. 8], 205.
12 Ebd, 204.

Mensch, halb Gott” gewesen sein. Ein Madchen
teilt das ,halb — halb” zeitlich auf: ,Manchmal
ist er ‘n bisschen Mensch und manchmal n
bisschen Gott." - ,Wenn er die Menschen heilt,
ist er vielleicht Gott, und sonst ist er Mensch."
Dies ist sowohl als denkerischer Versuch, das
Paradoxon der Gottmenschlichkeit aufzulosen,
wie auch entwicklungspsychologisch nachvoll-
ziehbar angesichts des kindlichen Denkens, das
den Regeln zweistelliger Logik auf der Basis
formaler Operationen folgt. Theologisch bleibt
es aber unbefriedigend, da auf der Ebene einer
Trennungschristologie angesiedelt. Nicht ,halb
- halb’ oder teils - teils' ist die Aussage der
Zweinaturenlehre, sondern vielmehr,ganz Gott
und ganz Mensch! Sie gilt fiir Jesus Christus
vom Anfang bis zum Ende: wenn er heilt, wenn
er lehrt, wenn er das Gesetz auslegt, wenn er
sich freut, wenn er leidet, wenn er stirbt.

Erst im spateren Jugend- und Erwachsen-
alter entwickelt sich die Fahigkeit zum kom-
plementdren Denken, das Uber die bindre
Gegentberstellung des entweder - oder’ hin-
aus im Sinne eines ,sowohl als auch’ - Gegen-
teiliges zusammendenken kann.'* Eine solche
kognitive Leistung ist nicht das Ergebnis einer
organischen Entwicklung und stellt sich nicht
von selbst ein, sondern muss gezielt geférdert

13 Ebd., 205.

14 Dies dokumentieren die folgenden Forschungen
zur Christologie von Chalcedon: Reich, Helmut:
Kann Denken in Komplementaritdt die religidse
Entwicklung im Erwachsenenalter férdern? Uber-
legungen am Beispiel der Lehrformel von Chal-
kedon und weiterer theologischer ,Paradoxe’ In:
Bohnke, Michael/Reich, Helmut/Ridez, Louis (Hg.):
Erwachsen im Glauben. Beitrage zum Verhaltnis von
Entwicklungspsychologie und religiéser Erwachse-
nenbildung, Stuttgart u.a. 1992, 127-155; Ders.: ,Es
ist nicht logisch, aber doch wahr!” Anleitung zur
Entwicklung eines kontextbezogenen Denkens. In:
KatBl 128 (2003) 8-13; Ders./Schroder, Anke: Kom-
plementares Denken im Religionsunterricht. Ein
Werkstattbericht tiber ein Unterrichtsprojekt zum
Thema ,Schopfung’ und Jesus Christus), Freiburg/
Schweiz u.a. 1995.
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werden. Da Kinder dazu noch nicht in der Lage
sind und keineswegs alle Jugendlichen ein sol-
ches komplementares Denken erreichen, stellt
sich die Frage, wie ein Zugang zum Bekenntnis
zum Gottmenschen Jesus Christus tiberhaupt
angebahnt werden kann.

3.2 Gott und Mensch - unvermischt und
ungetrennt: Die Formel von Chalcedon

Die Zwei-Naturen-Lehre stellt eine origindre
theologische Leistung dar, ist jedoch fiir heu-
tiges — nicht nur kindliches - Verstéandnis ein
Einfallstor flr Missverstandnisse. Das erste ist
sprachlicher Art und betrifft den Naturbegriff:
Ist dieser in der Postmoderne vielschichtig
konnotiert und wird hochst uneinheitlich ver-
wendet, bezeichnete die Sprache und Denk-
form der antiken griechischen Philosophie mit
Natur’ das Wesen bzw. die Beschaffenheit einer
Sache oder des Menschen. Das zweite Miss-
verstandnis ist sachlicher Art: Die Zwei-Natu-
ren-Lehre erhob weder den Anspruch, klaren
zu kénnen, auf welche Art und Weise Gottliches
und Menschliches in Jesus Christus zusammen-
kommen, noch bot sie eine Bestimmung von
Gottheit und Menschheit. Vielmehr ist sie ein
Paradebeispiel fiir negative Theologie, die be-
sagt, wie das Zueinander gerade nicht zu den-
ken ist.!

Bleibendes Verdienst der Formel von Chal-
cedon ist es, einen Rahmen abzustecken, inner-
halb dessen sich das Bekenntnis zu Christus als
Gott und Mensch fortan zu bewegen hat. lhre
Intention war es jedoch nicht zu zeigen, wie
sich die Gottlichkeit Jesu zeigt und in welchem
Verhaéltnis sie zu seiner Menschlichkeit steht.
Die Zwei-Naturen-Lehre legt ein bleibendes
Fundament fiir die weitere christologische Ent-

15 Zur Bedeutung der negativen Theologie vgl. Halb-
mayr, Alois/Hoff, Gregor M. (Hg.): Negative Theo-
logie heute? Zum aktuellen Stellenwert einer
umstrittenen Tradition (Quaestiones disputatae 226),
Freiburg i.Br. 2008.
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wicklung, doch sie legt nicht darauf fest. Sie bil-
det den Ausgangspunkt fiir theologisches Den-
ken, doch sie markiert nicht seinen Endpunkt.
Sie ist zu vergleichen mit einer Grammatik:'® So
wie deren Regelwerk mit konkreten Wortern
gefiillt werden muss, damit Sprache entsteht,
macht sie formale Vorgaben, die im Zuge der
Theologiegeschichte in verschiedenen christo-
logischen Entwiirfen auf verschiedene Art und
Weise ausgefiillt und durchbuchstabiert wur-
den. Darum ist die Christologiedidaktik nicht
nur nicht auf die Formel von Chalcedon ver-
pflichtend festgelegt. Sie hat vielmehr kritisch
zu prifen, ob nicht andere christologische Kon-
zepte auf der Basis von Chalcedon besser ge-
eignet sind, das Zueinander von Gottheit und
Menschheit im Heute auszulegen.

4. Wahrer Gott als wahrer
Mensch: Anthropologisch
gewendete Christologie nach
Karl Rahner

4.1 Voraussetzungen und religions-
padagogische Anschlussfahigkeit

Ein christologischer Entwurf, der sich ausdriick-
lich als Weiterentwicklung des chalcedonensi-
schen Dogmas unter den Bedingungen einer
verdanderten Zeit versteht, stammt von Karl
Rahner (1904-1984). So komplex seine Christo-
logie sich prasentiert, so weit sie vom banalen
Schulalltag entfernt scheint, so sperrig-abstrakt
ihre Sprache ist, ist ihr Ansatz — so die hier ver-
tretene These — dennoch religionspadagogisch
anschlussféhig. ,Anschlussfahigkeit’ bedeutet
nicht die Mdoglichkeit der unmittelbaren Um-
setzung im Unterricht, sondern bezieht sich auf
ihre Voraussetzungen: Als anthropologisch ori-

16 Hoff, Gregor M.: Wer ist Christus? Das Symbolon von
Chalkedon als Grammatik des Glaubens? In: Ders.:
Stichproben: Theologische Inversionen. Salzburger
Aufsatze, Innsbruck 2010, 187-200.
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entierte und transzendentale Theologie nimmt
sie die gleichen Anliegen auf wie die gegenwar-
tige Religionspadagogik.

Rahner ist einer der wichtigsten Vertreter
und Wegbereiter der anthropologischen Wende
in der katholischen Theologie: Er betreibt Theo-
logie im Ausgang vom Menschen und bezieht
alle theologischen Aussagen auf ihn bzw. auf
menschliche Grunderfahrungen; als Exemplum
dienen ihm hierzu die Liebe, die Hoffnung und
das Streben (liber die Grenze des Todes hinaus.
Eine solche Art von Theologie entspricht der
Subjektorientierung der Religionspadagogik.
Vom Menschen her will Rahner auch die Frage
nach Jesus Christus beantwortet wissen. Damit
verfolgt er nicht nur die im Unterricht hau-
fig gewahlte Christologie von unten, sondern
radikalisiert diesen Ansatz, insofern er nicht
nur beim Menschen Jesus von Nazareth und
seinem Menschsein ansetzt, sondern allge-
mein beim Menschsein des Menschen. Rahner
betreibt des Weiteren Theologie als transzen-
dentale Theologie, die nach der Bedingung
der Méglichkeit von Erkenntnis fragt. Implizit
nimmt er damit jene Perspektive ein, die auch
konstruktivistisch begriindete Lerntheorien ein-
nehmen. In seiner Christologie fragt Rahner
vom Menschen her sowohl nach der Bedingung
der Moglichkeit der Menschwerdung Gottes
als auch nach der Bedingung der Maglichkeit
dafiir, dass Menschen diese Menschwerdung
Gottes erkennen und ihr Glauben schenken
kénnen. Nicht zuletzt legt Rahner groBen Wert
darauf, Jesus Christus als wirklichen Menschen
ernst zu nehmen und nicht als einen auf Erden
wandelnden Gott in menschlicher Verkleidung
zu denken.

4.2 Die Denkstruktur: Christologie als
vollendete Anthropologie

Eine ausfiihrliche Darstellung von Rahners

Christologie kann an dieser Stelle nicht geboten

werden;"’ sie ist auch nicht zwingend notwen-
dig. Notwendig ist stattdessen im Sinne der Ele-
mentarisierung das Aufdecken der sie konstitu-
ierenden Denkstruktur, die Rahner zur Einsicht
flihrt: Christologie ist vollendete Anthropologie,
Jesus Christus vollendetes Menschsein.'® Diese
These stellt keine personliche Spekulation
Rahners dar, sondern entstammt einer langen
theologischen Tradition, die Gott und den
Menschen als zwei Wirklichkeiten versteht, die
aufeinander verwiesen und wechselseitig auf-
einander hin offen sind. Dies ist der Dreh- und
Angelpunkt von Rahners Denken, den er in
zwei Richtungen hin entfaltet: anthropologisch
und christologisch.

Der Ausgangspunkt seiner Argumentation
ist das Sich-Transzendieren des Menschen, das
im Letzten, gleich ob in der Liebe, in der Hoff-
nung oder im Tod, absoluten Charakter an-
nimmt und auf Gott hinzielt, unabhangig davon,

17 Seine Uberlegungen zur Christologie finden sich
in folgenden Beitrdgen: Rahner, Karl: Probleme der
Christologie von heute. Chalkedon - Ende oder An-
fang. In: Ders.: Samtliche Werke, hg. von der Karl-
Rahner-Stiftung, Freiburg i.Br. 1995-2005, Bd. 12:
Menschsein und Menschwerdung Gottes. Studien
zur Grundlegung der Dogmatik, zur Christologie,
Theologischen Anthropologie und Eschatologie,
353-370; Ders.: Was heil3t, Menschwerdung' Gottes?
In: Ders.: Grundkurs des Glaubens, Freiburg i.Br.
1976, 211-226; Ders.: Jesus Christus Il.-lll. In: Ders.
(Hg.): Sacramentum mundi. Theologisches Lexikon
fur die Praxis, Bd. 3, Freiburg i.Br. 1968, 920-957;
Ders.: Zum theologischen Begriff des Menschen.
In: Ders. (Hg.): Sacramentum mundi. Theologisches
Lexikon flir die Praxis, Bd. 3, Freiburg i.Br. 1969, 407-
417; Ders.: Selbstmitteilung Gottes. In: Ders. (Hg.):
Sacramentum mundi, Bd. 4, Freiburg i.Br. 1970, 521-
526; Rahner, Karl/Thiising, Wilhelm: Christologie -
systematisch und exegetisch, Freiburg i.Br. 1972,
15-78.

18 Ausfiihrlich zu Rahners Theologie: Bokowa, Ignacy:
Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie.
Uber das gegenseitige Verhiltnis von Anthropologie
und Christologie in der Theologie Karl Rahners,
Frankfurt a.M. 1990; Hilberath, Bernd J. (Hg.): Gott-
geheimnis Mensch. Gottes- und Menschenbild in
der Theologie Karl Rahners, Freiburg i.Br. u.a. 2010.
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ob dies den Menschen bewusst ist oder nicht.
Menschsein ist darum fir Rahner Ausgerichtet-
heit und Verwiesenheit auf Gott und seine Fiille.
Gott ldsst dieses Transzendieren nicht ins Leere
laufen, sondern teilt sich dem Menschen mit,
lasst die Ausrichtung auf ihn als das Absolute
nicht vergeblich sein, sondern erfiillt sie mit
seiner Selbstmitteilung. Menschsein in theolo-
gischer Perspektive realisiert sich demnach im
vollen Sinn nur, indem der Mensch die Selbst-
mitteilung Gottes annimmt und in Beziehung
zu Gott tritt. Rahner umschreibt das Verhaltnis
von Menschheit und Gottheit auch als das von
,Horer” und ,Wort""® - anschaulich-metapho-
risch lasst sich ergdnzen: oder als das von Frage
und Antwort, Suchen und Mitteilen, Leere und
Fulle, Weg und Ziel.

Uniiberbietbar geschieht Gottes Selbstmit-
teilung in Jesus Christus und uniiberbietbar
wird sie in ihm angenommen. Eben weil er ganz
und gar auf Gott hin ausgerichtet ist, kann dieser
sich ihm vorbehaltlos mitteilen, und umgekehrt:
Eben weil Gott sich ihm ganz und gar mitteilt,
kann er sich vorbehaltlos auf ihn ausrichten. In
Jesus Christus kommt sowohl das menschliche
Transzendieren bzw. die Ausrichtung des Men-
schen auf Gott an ihr Ziel als auch die Mittei-
lung Gottes an den Menschen. Im Denkmodell
der zwei Naturen formuliert: Menschliche und
gottliche Natur, die aufeinander hin offen und
angelegt sind, finden hier zueinander unge-
trennt und unverwandelt ihr Ziel. Was fiir jeden
Menschen gilt, aber von keinem Menschen je-
mals voll und ganz verwirklicht wird, kommt in
Jesus Christus auf einmalige Weise zur Vollen-
dung: Die Offenheit seiner menschlichen Natur
lasst sich ganz erfiillen von Gott; umgekehrt
teilt sich Gott hier ganz und gar einer mensch-

19 Vgl. eine der bekanntesten Publikationen von
Karl Rahner: Horer des Wortes. Schriften zur
Religionsphilosophie und zur Grundlegung der
Theologie. Samtliche Werke, Bd. 4, Freiburg i.Br.
1997.
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lichen Natur mit. In dieser Bewegung gibt es
kein Vorher’ und ,Nachher’: Jesus Christus ist
nicht zuerst Mensch und wird aufgrund seines
Lebens und seiner Gottesbeziehung zu einem
gottlichen Wesen, sondern er ist von Anfang an
Gott-Mensch im vollen Sinn. In seiner Ausrich-
tung auf Gott ist Jesus Christus ,ganz Mensch’,
der gegliicktes und vollendetes Menschsein
realisiert; in seinem Erfiilltwerden durch Gott
ist er,ganz Gott’,Darum ist Christologie Anfang
und Ende der Anthropologie, und diese Anth-
ropologie in ihrer radikalsten Verwirklichung
ist [...] Theologie!?® Jesus Christus ist wahrer
Gott gerade als wahrer Mensch — und umge-
kehrt in seiner Gottheit ganz und gar Mensch.
Auf dieser Grundlage erschlieBen sich weitere
christologische Paradoxa, wie das von Allmacht
und Ohnmacht, Herrschen und Dienen, freiem
Willen und Gehorsam.

Mit seinem anthropologischen Zugang, wo-
nach Menschsein nur in der Beziehung zu Gott
zu sich selber kommt, steht Rahner voll und ganz
auf dem Boden christlicher Anthropologie;!
spezifisch und origindr ist in diesem Zusam-
menhang seine Qualifizierung der Ausrichtung
der menschlichen Existenz auf Gott als (iber-
natiirliches Existential. Das Innovative seines
Ansatzes besteht in der Tat in der Christologie:
Innerhalb der von Chalcedon vorgegebenen
Grammatik bringt er das, was die Zwei-Natu-
ren-Lehre in ontologischen Kategorien aussagt,
in Begriffen interpersonaler Beziehung zum Aus-
druck, die das Verhaltnis des Menschen zu Gott
betreffen. Damit fiihrt er tiber das Bekenntnis

20 Rahner 1976 [Anm. 17], 221.

21 Vgl. Prépper, Thomas: Theologische Anthropologie:
Erster Teilbd., Freiburg i.Br. 2011, bes. 58-67; 123-
270; Griimme, Bernhard: Menschen bilden? Eine re-
ligionspadagogische Anthropologie (Grundlagen
Theologie), Freiburg i.Br. 2012, 458-483; auf evange-
lischer Seite: Sauter, Gerhard: Das verborgene Leben.
Eine theologische Anthropologie, Giitersloh 2011,
59-94.
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von Chalcedon hinaus hin zu einer Sprachform,
die der Postmoderne wie dem Religionsunter-
richt erheblich angemessener erscheint.

4.3 Weiterfiihrungen im 20. und
21. Jahrhundert

Rahners anthropologisch gewendete Christo-
logie findet im ausgehenden 20. und im 21. Jahr-
hundert ihre Fortfiihrung. Fiir Theodor Schneider
ist Jesus ,der vollendete Mensch und zugleich
der Schliissel zur Erkenntnis des wirklichen Got-
tes!” 22 Der Grundgedanke der Christologie von
Karl-Heinz Ohlig lautet: Was der Mensch ist und
sein kann, ist in Jesus Christus schon erschie-
nen.”® Hans Kiing stellt in den Mittelpunkt sei-
nes Ansatzes den Gedanken, dass ,in Jesus der
Glaube Anhalt und Grund hat zu erkennen, dass
wir es in ihm, seinem Leben, Lehren, Sterben
und neuen Leben, mit Gott selbst zu tun haben,
dass sich also in dieser Person das vere homo
und das vere Deus treffen, dass sich in ihm die
Menschlichkeit unseres Gottes offenbart/*
Walter Simonis fokussiert die Rede von Christus
als Ursakrament, nach der der Mensch Jesus in
besonderer Weise das sichtbare Zeichen der Ge-
genwart des unsichtbaren Gottes ist.”*

Eine klare Absage erteilt Edward Schille-
beeckx der Vorstellung, dass zu Jesu fertigem
Menschsein additiv ein ‘Von-Gott-Sein’ hinzu-
tritt.2® ,Wenn Jesus Christus Gottes Sohn ist,
dann wissen wir dies nur aus der Art und Weise

22 Schneider, Theodor: Was wir glauben. Eine Auslegung
des Apostolischen Glaubensbekenntnisses, Diissel-
dorf 1998, 230.

23 Vgl. Ohlig, Karl-Heinz: Fundamentalchristologie im
Spannungsfeld von Christentum und Kultur,
Miinchen 1986.

24 Kiing, Hans: Menschwerdung Gottes, Miinchen 2002,
610.

25 Vgl. Simonis, Walter: Jesus Christus, wahrer Mensch
und unser Herr. Christologie, Diisseldorf 2004.

26 Vgl. Schillebeeckx, Edward: Jesus. Die Geschichte von
einem Lebenden, Freiburg i.Br. 1980, 503-650.

seines Menschseins; dann muss dies aus einem
menschlichen Dasein aufleuchten; dann muss
er in einer vollig einzigartigen Weise Mensch
sein/? So ist fur ihn Jesus wahrer Gott als
Mensch, allerdings in seinem Menschsein auf-
grund der einzigartigen Zuwendung des Vaters
der ,signifikant andere”®, Zuvor hatte bereits
in dhnlicher Weise sein niederlandischer Kol-
lege Piet Schoonenberg den Ansatzpunkt der
Christologie bei Jesu Menschsein gewahlt, um

so die falsche Alternative ,Gott oder Mensch’

zu Uberwinden.? Intensiv aufgegriffen werden
die Bemiihungen um eine Neuauslegung von
Chalcedon im genannten Sinn innerhalb der
US-amerikanischen Theologie.®

Im deutschsprachigen Raum ist gegenwar-
tig unter anderem Otto Hermann Pesch®' um
eine Interpretation des Christusereignisses,
die ,an der Zeit’ ist, bemuiht. In Anknipfung an
die genannten Ansatze entwickelt er die chris-
tologische Grundformel ,Jesus Christus: der
Mensch ganz fiir andere — der Mensch ganz fiir
Gott - Gott ganz fiir die Menschen*? Besonders
in der Pastoral, in der Erwachsenenbildung und
nicht zuletzt im Religionsunterricht soll sie nach
Pesch Verwendung finden. Dass der Mensch
Jesus Christus ganz fiir andere Menschen da ist,
ihnen in der Not hilft, fiir sie eintritt, wird auch
von nicht Glaubenden kaum bestritten, ebenso
wenig von nichtglaubigen Schiilerinnen und

27 Ebd., 528,
28 Ebd, 561.

29 Vgl. Schoonenberg, Piet: Ein Gott der Menschen,
Einsiedeln 1969.

30 Eine Ubersicht iiber diese Entwiirfe bietet Amor,
Christoph J: Ist ein Gottmensch widerspruchsfrei
denkbar? Zu den neueren Christologie-Entwiirfen
im angloamerikanischen Raum. In: Theologie und
Philosophie 87 (2012) 349-375.

31 Pesch, Otto H.: Katholische Dogmatik aus dkume-
nischer Erfahrung. 1. Die Geschichte des Menschen
mit Gott. Teilbd. 1/1: Wort Gottes und Theologie —
Christologie, Ostfildern 2008, 816-844.

32 Ebd, 831.
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Schiilern. Dass er als Mensch ganz auf Gott hin
offen ist und in einer auBergewdhnlichen Bezie-
hung zu ihm steht, ist ein zentrales Thema des
Religionsunterrichts. Dass sich in ihm Gott ganz
fiir die Menschen zeigt, ist der entscheidende
Schritt, den es zu erschlieBen gilt.

5. Christologiedidaktische
Implikationen

5.1 Mégliche Plausibilitaten und
mogliche Fallstricke

Bietet die anthropologisch gewendete Christo-
logie fiir die Christologiedidaktik ein taugliches
Modell? Vermag sie besser als die Zwei-Naturen-
Lehre plausibel zu machen, wie Gottliches und
Menschliches unvermischt und ungetrennt zu-
sammenkommen? Kann sie die naheliegenden,
aber theologisch defizienten Vorstellungen ei-
nes teils — teils’ aufbrechen? Soll sie didaktisch
fruchtbar gemacht werden, sind Starken und
Schwachen und nicht zuletzt mogliche Fall-
stricke und Einfallstore fiir Missverstandnisse
von Kindern und Jugendlichen auszuloten.

Die Starken dieses Konzepts bestehen in sei-
nem Rekurs auf Beziehungskategorien und in
der Anbindung an eine Christologie von unten.
Vor allem aber besteht seine Starke darin, dass
das Géttliche nicht im Sinne einer,Baukasten-
Christologie’ additiv zur Menschheit Jesu
Christi hinzutritt, sondern nirgendwo anders
aufzufinden ist als gerade in seiner Menschheit
bzw. Menschlichkeit. An die Stelle des christo-
logischen Paradigmas der Paradoxie tritt hier
das Paradigma der Entsprechung: Gottliche
und menschliche Wirklichkeit stehen nicht
im Widerspruch zueinander, sondern Jesus
Christus ist Gott gerade als Mensch, nicht,halb
- halb) sondern beides ganz und gar. An den
Gottmenschen Jesus Christus zu glauben, er-
fordert darum keinen irrationalen Glaubens-
akt und nicht die Preisgabe der eigenen Ver-
nunft.
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Diese Verhaltnisbestimmung von géttlicher
und menschlicher Wirklichkeit ist der Dreh-
und Angelpunkt, an dem sich entscheidet,
ob eine anthropologisch gewendete Christo-
logie fir Kinder und Jugendliche plausibel
erscheint: Konnen sie diese Glaubensiiber-
zeugungen im Zuge gemeinsamen Theolo-
gisierens nachvollziehen und sich zu eigen
machen? Die anthropologisch gewendete
Christologie mindet in das religionsdidakti-
sche Programm: Wer von Jesus Christus reden
mochte, muss zugleich oder zuerst vom Men-
schen reden. Dass Menschsein nach christ-
lichem Verstandnis auf Gott hin angelegt ist
und nur in der Beziehung zu Gott seine Erfil-
lung findet, ist gerade nicht als eine Einsicht
unter anderen lehr- und didaktisierbar, son-
dern das groBe Thema des Religionsunter-
richts, das in vielen Variationen und immer
wieder neu anzugehen ist. Dass die Ausrich-
tung des Menschen auf Gott auf der einen
und seine Freiheit auf der anderen Seite,
dass seine Abhangigkeit von Gott und seine
Eigenstandigkeit nicht in Widerspruch zuein-
ander stehen, nicht in umgekehrtem, sondern
im gleichen MaRe wachsen, ist fiir Schiler/-
innen keineswegs per se einsichtig - nehmen
viele den christlichen Glauben doch auch als
eine sie einengende und unfrei machende
Moral wahr. Das Grundaxiom christlicher An-
thropologie bleibt fiir sie anstoBig oder eine
abstrakte Formel, solange ihnen Gott nicht
als befreiender, sie ermachtigender, sie in ih-
rer Personlichkeit bestarkender und in ihren
Fahigkeiten fordernder Gott aufgegangen ist.

Ein weiterer didaktisch neuralgischer Punkt
ist die Darstellung Jesu Christi als Absolutum,
das Menschsein auf uniiberbietbare Weise re-
alisiert. Christologische Studien, insbesondere
die von Tobias Ziegler,*® haben gezeigt, dass

33 Vgl. Ziegler 2008 [Anm. 10], 48-65.
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vor allem Jugendlichen ein als leuchtendes
Vorbild gezeichneter Jesus suspekt ist, weil er
unmenschlich, unerreichbar erscheint und die
eigene briichige Identitat abgewertet wird.*
Dem kann nur entgegengehalten werden:
Wenn der Mensch Jesus in seinem Verhalten,
seiner Hingabe und seinem Fiir-Sein fir die
anderen ,iibermenschlich’ erscheint, so zeigt
sich darin gerade keine moralische Hochst-
leistung, sondern vielmehr seine Gottlichkeit
und damit auch seine Andersheit, die ihn von
anderen Menschen unterscheidet und ihn als
unmittelbares ethisches oder spirituelles Vor-
bild zu Recht problematisch erscheinen lasst.
Umgekehrt ist seine Stindlosigkeit keine ethi-
sche, sondern eine soteriologische Kategorie,
die keine Aussage Uber sein Handeln und Ver-
halten, sondern tiber sein Sein macht. SchlieB-
lich ist geltend zu machen, dass ,gegliicktes
Menschsein’ nicht identisch ist mit der Forde-
rung, ein moralischer Held oder ein Vorbild in
Sachen Frémmigkeit zu werden, sondern das
Leben mit seinen Herausforderungen, seinen
Erfolgen und seinem Scheitern, seiner Freude
und seiner Leiderfahrung in der Beziehung
zu Gott zu gestalten, zu feiern und zu bewil-
tigen. Das Leben Jesu gibt dazu die Folie ab,
und zwar sein ganzes Leben: die Art und Wei-
se, wie er sich ganz auf Gott einlassen konn-
te, sein vorbehaltloser Umgang mit anderen

34 Ebd., 59-62, fiihrt Ziegler eine Reihe von Aussagen
von Elftkldsslern an, deren Christologie ,primar als
Vorbild-Jesulogie’ daherkommt, bei welcher der
Anspruch Jesu an uns vor dem Zuspruch kommt”
(60), so dass sich in der Folge die Betreffenden
zugleich von diesem Anspruch distanzieren, um
nicht véllig davon erdriickt zu werden. Am Beispiel
der 17-jdhrigen Silke zeigt Ziegler, dass ein, perfekter,
von Gott gesandter Heilbringer” [..] fiir Silke — ,wie
auch fiir viele andere Jugendliche — gerade fiir
die Aufgabe der Selbstannahme mit allen Fehlern
und Schwichen offensichtlich eher hinderlich [ist],
zumal wenn er primér als Vorbild oder erzieherische
Leitfigur ndaher gebracht wurde! (61)

Menschen, seine Zuwendung zu ihnen, die
innere Freiheit, die sein Handeln bestimmte,
sein Umgang mit Grenzen, die ihm andere
durch ihre Ablehnung und ihre Feindschaft
setzten, seine Fahigkeit zum Verzeihen, seine
Bewiltigung von Angst und Pein, sein Sich-
Hineingeben in die Hande Gottes im Sterben.

Wo so tiber Jesus Christus gesprochen wird,
wo der Gott-Mensch eingebettet ist in das
Theologisieren sowohl iber Gott als auch tber
den Menschen, hat das Bekenntnis zum wah-
ren Gott und wahren Menschen zumindest
die Chance, nicht als ein exotischer erratischer
Block innerhalb der Christologie oder als eigen-
tiimliches paradoxes Sprachspiel wahrgenom-
men zu werden, sondern tatsdchlich als Kern
und Zentrum christlichen Glaubens.

5.2 Unterrichtspraktische Konkretionen
Zum Schluss diirfen einige Hinweise auf még-
liche unterrichtspraktische Arrangements nicht
fehlen. Die wesentlichen christologischen Ge-
danken von Rahners Modell lassen sich auf ein-
fache Sitze hin elementarisieren: Mit solchen
Satzen kénnen Schiler/-innen umgehen, in-
dem sie entweder nach passenden Metaphern
und Vergleichen suchen oder sie mit Hilfe ver-
schiedener Materialien visualisieren und sym-
bolisieren.

Metaphern und Sprachbilder waren auch
ein Bestandteil der frithen christologischen
Dogmenbildung, wenn die beiden miteinan-
der konkurrierenden Theologenschulen von
Antiochien und Alexandrien in ihrem sprach-
lichen Ringen um den Gott-Menschen Jesus
Christus nicht nur Begriffe, sondern auch Bilder
kontrastierten:die einen das Bild vom géttlichen
Logos, der in Jesus wohnt wie in einem Tempel,
die anderen den Vergleich des géttlichen Logos
mit dem Feuer, das die Menschheit Jesu wie die
Kohle ganz durchdringt. Dass bereits Kinder in
der Lage sind, Sprachbilder intuitiv selbst zu
bilden, belegen eine Reihe von Studien zum
religidsen Symbol-, Metaphern- und Gleichnis-
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verstandnis.*®* Besonders die Kindertheologie
wiirdigt die Fahigkeit von Kindern und Jugend-
lichen zu metaphorischer Sprachbildung als
besondere Kompetenz und pladiert fir meta-
phorische Sprachférderung im Sinne domain-
spezifischer Férderung.

Um nicht nur auf der verbalen Ebene zu blei-
ben, eignen sich Beispiele der Visualisierung.
Die Aussage von Chalcedon, dass zwei Wirklich-
keiten eine untrennbare Einheit bilden konnen
und dabei doch unterschieden bleiben, lasst
sich an Beispielen aus dem Alltag demonstrie-
ren: etwa an einem Gemisch aus Wasser und
Ol, das sich zu einer Fliissigkeit verbindet, ohne
dass beide sich vermischen; am aufgeschnit-
tenen Marmorkuchen, der nur dann einer ist,
wenn heller und dunkler Teig nicht zu einer
mittelbraunen Masse verriihrt werden; an einer
Figur, die nach dem chinesischen Prinzip von
Yin und Yang gestaltet ist.

Eigene Unterrichtsversuche mit Viert- und
Funftklasslern haben gezeigt, dass die betref-
fenden Schiiler/-innen gern damit im Rahmen
einer Lerntheke experimentierten und eigene
Beispiele einbrachten, etwa das Freundschafts-
bandchen, in dem verschiedenfarbige Faden
kunstvoll zu einem Armband geflochten waren.
Elemente, die der zuvor genannten Baukasten-
Christologie’ angehdren, etwa zwei Bausteine
mit den Aufschriften,Gott’ und,Mensch’, die nur
Ubereinander zu setzen waren, fanden dabei
deutlich weniger Zustimmung.

Weiter war zu Uberlegen: Machen die ge-
nannten Beispiele hinreichend deutlich, dass

35 Vgl. Pfeifer, Anke: Wie Kinder Metaphern verstehen.
Semiotische Studien zur Rezeption biblischer Tex-
te im Religionsunterricht der Grundschule, Min-
ster 2002; Zimmermann, Ruben: Jesus als Brot
(Joh 6,35.48) und Weizenkorn (Joh 12,24) - Wie Kin-
dergartenkinder Christologie ,bilden’ In: Biittner,
Gerhard/Schreiner, Martin (Hg.): ,Man hat immer ein
Stiick Gott in sich”. Mit Kindern biblische Geschich-
ten deuten, Teil 2: Neues Testament, Stuttgart 2007,
122-138.
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die eine Wirklichkeit auf die andere hin angelegt
ist, so wie das Menschliche in Jesus Christus auf
Gott? Gibt es treffendere Beispiele als die ge-
nannten? Angeboten wurden eine transparente
Laterne, die die Umrissgestalt Jesu wiedergab
und von einer Kerze erleuchtet wurde; ein Glas,
mit gefarbtem Wasser gefiillt; weicher Ton, aus
dem zwei Schiilerinnen eine kleine Schale form-
ten, neben die sie einen Ton-Menschen setzten;
und ein Schwamm mit einer Schiissel Wasser.
Mit groBer Mehrheit wurde er zum besten Sym-
bol’ fir Jesus Christus erklart: Der Schwamm sei
wie das Menschliche in Jesus Christus, das Was-
ser wie das Gottliche: So wie sich der Schwamm
mit Wasser vollsauge, so lasse sich der Mensch
Jesus ganz von Gott vollfiillen’ Umgekehrt wol-
le Gott sich in der Welt ausgieBen wie Wasser
und brauche Menschen, ,damit er sich nicht
einfach verschuttet”. Jesus sei wie ein beson-
ders groBer und ,guter” Schwamm, wahrend
wir Menschen wie verschiedene kleinere und
groBere Schwamme seien, aber ,aus schlechte-
rem Material”.

Der Weg von Rahners anthropologischer
Christologie zur konkreten Religionsstunde ist
ein weiter. Auf diesem Weg gehen subtile theo-
logische Differenzierungen verloren, missen
Verallgemeinerungen in Kauf genommen wer-
den, wird Holzschnittartiges geradezu verlangt.
Umgekehrt werden gerade dadurch die spezi-
fischen inhaltlichen Konturen gescharft, wird
Elementarisierung méglich und ein religions-
padagogisch sinnvoll und tauglich erscheinen-
des christologisches Modell profiliert. Zu einem
geringeren Preis ist Christologiedidaktik nicht
zu haben.
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