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.Der Weg zu Gott ist die Reise zum eigenen Her-
zen, in dessen Mitte sich der Freund, also Gott, fin-
det” (373). - Die Lektiire von Polat-Menke lasst bei
Liedern wie ,Ich hér auf mein Herz” von Christina
Stiirmer, ,Ja” von Silbermond, ,Bitte hor nicht auf
zu traumen” von Xavier Naidoo oder ,Applaus,
Applaus” von den Sportfreunden Stiller hellhorig
werden, denn sie versammelt nicht nur passende
Informationen tiber den Islam und seine mystische
Tradition, um das Werk Barbara Frischmuths zu er-
hellen sowie dessen Potenzial fir interreligioses
Lernen transparent zu machen. Sie scharft auBer-
dem grundsatzlich die Sinne fiir die religidse Les-
art der Welt, und zwar insbesondere den mysti-
schen Sinn. SchlieBlich kann das Géttliche ,im
Alltag, im anderen gefunden werden und muss
nicht in einem entfernten Himmel oder in der
Praxis bestimmter duferer Handlungen gesucht
werden” (422).

Freilich gilt Polat-Menkes Hauptinteresse nicht
der Popkultur, sondern sie setzt sich in ihrer Dis-
sertation mit einem Teil des Werks der Schrift-
stellerin Barbara Frischmuth auseinander, die viel
besprochen und vielfach ausgezeichnet worden
ist, u.a. mit dem Ehrenpreis des dsterreichischen
Buchhandels flir Toleranz in Denken und Handeln.
Polat-Menkes erstes Ziel ,ist es, die Wirklichkeits-
wahrnehmung der Autorin im Bemiihen um die
Vermittlung zwischen verschiedenen Kulturen
und Religionen [...] herauszuarbeiten” (38). Sie fo-
kussiert dabei den Islam und speziell die Mystik
des Alevitentums und konzentriert sich folglich
auf die Aleviten-Romane Frischmuths. [hr zweites
Ziel ist es, die ,gewonnenen Erkenntnisse in ein
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christliches Religionsgesprach” (40) zu tberfiih-
ren, naherhin flr interreligitses Lernen fruchtbar
zu machen.

Nach der Darstellung der Leitgedanken ihrer
Arbeit klart Polat-Menke im ersten Teil ihres Buches
zunachst Uber die lebensgeschichtlichen Hinter-
griinde von Barbara Frischmuth auf. Der zweite
Abschnitt des ersten Teils nimmt in der Verof-
fentlichung den meisten Raum ein. Er ist fir die
exemplarische Darstellung des Orienteinflusses
bei Frischmuth reserviert. Bei der Analyse von
Frischmuths Texten konzentriert sich Polat-Menke
auf ,Das Verschwinden des Schattens in der Son-
ne” (1973), ,Die Schrift des Freundes” (1998), ,Die
Entschliisselung” (2001), ,Der Sommer, in dem
Anna verschwunden war” (2004) und ,Vergiss
Agypten” (2008). Im dritten und vierten Abschnitt
des ersten Teils geht Polat-Menke dann auf Fri-
schmuths literarische Islamrezeption und ihr Ver-
haltnis zu Religion ein.

Der zweite Teil des Buches stehtim Zeichen von
Uberlegungen zum interreligivsen Lernen. Nach
grundsatzlichen Ausfiihrungen spitzt sie dieses
auf den literarischen Bereich zu und beschreibt
danach Chancen und Grenzen bei der Auseinan-
dersetzung mit Frischmuths Texten. Polat-Menke
endet mit einem Abschnitt Gber ,Interreligits Ant-
worten lernen durch Frischmuth®, in dem sie deren
Biicher als ,Gastgeber” beschreibt, ,denn sie laden
die Leser ein, an ihren Geschichten als Gast teilzu-
haben. [...] Frischmuths Aleviten-Romane flihren
vor Augen, wie es sich anfiihlt, eine andere Mog-
lichkeit der Lebensfiihrung kennenzulernen und
dadurch seine Biografie umzuschreiben, so dass
offener und lebensmutiger auf spirituelle Dimen-
sionen des Lebens gehort und sich auf Fremdes
eingelassen wird” (556).

Bei ihrer Analyse der Schriften Frischmuths be-
lasst es Polat-Menke nicht dabei, auf die bisherige
Literatur (iber die Schriftstellerin und ihr Werk zu-
riickzugreifen sowie Fakten Uber den Islam und
seine mystische Tradition zur Erkldrung der ausge-
wahlten Texte zu referieren. Sie nimmt auBerdem
auf das Leben der Autorin Bezug und ldsst diese
verschiedentlich selbst zu Wort kommen. Insbe-
sondere identifiziert Polat-Menke Frischmuths Re-
ferenztexte, und gerade mithilfe dieses Schliissels
gelingt es ihr einerseits, weitere Tiiren in den Roma-
nen Frischmuths aufzustoBen und deren mystische
Gedankengdnge und Sinnfluchten freizulegen.
Andererseits schafft sie es auf diese Weise zu zei-
gen, wie Frischmuth die Themen ihres mystischen
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Referenzuniversums (z.B. Dschelaleddin Rumi,
Yunus Emre) transformiert und dadurch aktuali-
siert.

Im zweiten Teil ihres Buches listet Polat-Menke
bekannte Ansdtze interreligiosen Lernens und
Modelle religidser Kompetenz auf. Es ist nicht ihr
Anliegen, diese unter einem bestimmten Fokus
zu befragen, miteinander zu vergleichen und zu
systematisieren. Sie verfolgt ebenso wenig das
Ziel, ausgiebig zu erortern, welcher Ansatz sich
am besten dafiir eignet, die Texte Frischmuths fiir
interreligidses Lernen zu erschlieBen. Vielmehr
hat sie das weite Feld der Uberlegungen zum
interreligiosen Lernen anhand bekannter Ansatze
angedeutet, um spater darauf rekurrieren zu
kénnen, wenn es um das Potenzial der untersuchten
Texte auf diesem Gebiet geht. — Die Chancen, die
Frischmuths Texte fiir interreligioses Lernen bie-
ten, identifiziert sie insbesondere mithilfe von fiinf
Gewinndimensionen: Textspiegelung, Sprach-
sensibilisierung,. Erfahrungserweiterung, Wirklich-
keitserschlieBung und Moglichkeitsandeutung.
Und so erweist sich z.B. der Durchgang durch
Frischmuths Texte in Hinsicht auf Mdglichkeitsan-
deutungen als ertragreich, da sich vielfach Hinwei-
se fiir die groBeren Moglichkeiten einzelner Per-
sonen inklusive deren Begegnungen und ganzer
Gesellschaften finden lassen. Diese Hinweise sind
eine Steilvorlage dafiir, den Moglichkeitssinn ein-
zuliben, den utopischen Blick von Jugendlichen fiir
eine humanere Welt, die sich durch religise Plu-
ralitdt auszeichnet. In dieser Perspektive lieBe sich
u.a. die Gender-Thematik in Frischmuths Texten
aufgreifen.

Dass die Wertschatzung fir das Werk von Bar-
bara Frischmuth, die sich bei Polat-Menke hin und
wieder andeutet, sie nicht flir Herausforderun-
gen, die sich mit Frischmuths Texten im Kontext
interreligiésen Lernens einstellen mégen, blind
werden ldsst, verdeutlichen pragnante Ausfiih-
rungen, die sie den Auseinandersetzungschancen
folgen lasst. Dazu ist allerdings zu sagen, dass die
hier beschriebenen Schwierigkeiten produktive
Aussichten fur interreligioses Lernen eroffnen
kénnen, indem beispielsweise passendes Hin-
tergrundwissen seitens der Lehrkraft eingespielt
wird und Einseitigkeiten sowie Vorurteile, die sich
in Frischmuths Texten fortzusetzen drohen, hin-
terfragt werden. Ist es doch gerade die Aufgabe
des Unterrichts, Schiiler/-innen dazu in die Lage
zu versetzen, die Bedeutung von anspruchsvol-
leren Texten zu entschliisseln, die sich aufgrund

verschiedener Barrieren einer schnellen Durch-
dringung entziehen, und sie dazu zu befdhigen,
Texte zu problematisieren, deren Beobachtungen
und Aussagen eben nicht glatt in der Flucht eines
bestimmten Lernzielkanals liegen.
In Zusammenhang mit den Chancen und Schwie-
rigkeiten, die sich im Religionsunterricht in der
Auseinandersetzung mit den Texten Frischmuths
ergeben kénnen, ware es naheliegend gewesen,
konzeptuell darauf einzugehen, wozu gerade die
Romane Frischmuths — im Vergleich zu anderen
Texten, die fur interreligidses Lernen in Frage kom-
men' — einladen, namlich zu einem Briickenschlag
zwischen interreligiosem und mystagogischem
Lernen. Da sich diese Mdglichkeit bei der Beschaf-
tigung mit den Romanen Frischmuths geradezu
aufdrangt und zumal Polat-Menke dies selbst im
Blick hat, die Funktionen der islamischen Mystik
bei Frischmuth herausarbeitet und immer wieder
auf die christliche Mystik verweist, ware es wiin-
schenswert gewesen, wenn sie die Verschrankung
der Perspektiven konzeptuell bedacht und prob-
lematisiert hatte. Allerdings gibt es bei einem sol-
chen Themenkomplex noch eine Vielzahl von Per-
spektiven, denen nachzugehen lohnend gewesen
ware. Dass es Kraft und Willen braucht, einen End-
punkt zu setzen, schreibt Selma Polat-Menke in
ihrem Vorwort selbst.

Ulrich Kumher

1 Vgl. Gellner, Christoph/ Langenhorst, Georg: Blickwin-
kel offnen. Interreligioses Lernen mit literarischen
Texten, Ostfildern 2013.
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