Auf dem langen Weg zur Synode

Gottfried Bitter CSSp

Vorbemerkungen
Es ist einfach verwegen, den langen Weg vom
Zweiten Weltkrieg Uiber das Vaticanum Il bis zur
Wiirzburger Synode in wenigen Strichen nach-
zuzeichnen, obwohl die Zeitspanne von 1945
bis 1972 eigentlich ja gar nicht so tberlang
ist. Doch bei ndherem Hinschauen muten die-
se drei Jahrzehnte wie eine Zeitenwende an,
denn wie in einer kulturgeschichtlichen Evo-
lution verdndern sich in rasantem Tempo alle
Bereiche des Lebens: das gesellschaftliche und
das politische Leben, die Ziele der Natur- und
Geisteswissenschaften, die Wertordnungen
und die Familienstrukturen und endlich auch
die Selbstwahrnehmung der Subjekte, ihre
religiésen Einstellungen und damit auch die
christlichen Theologien. Darum wird hier eine
kleine soziokulturelle Topographie versucht,
die die verschiedenen Entwicklungen biindelt.
In diesem Entwicklungsdickicht Leitthemen
auszumachen, ist das unbescheidene Zjel dieser
Skizze (selbst auf die Gefahr von Riickprojektio-
nen hin). Darum wird hier als methodischer Weg
versucht, gewisse diachrone und synchrone
Linien auszumachen, die aus christlich-kirch-
licher Sicht auf das Vaticanum Il und auf die
Wirzburger Synode hinlaufen. Schwerpunkt
dieses synchronoptischen Versuchs wird darum
das Aufspiiren von kulturellen, philosophischen
und theologischen Themenstringen sein, die
auf das Konzil und die Synode hintreiben; so

wird auch der tiberlange Vorlauf hin zur Synode
erklarbar und sinnvoll.

1. Suche von Neuorientierungen

Das Ende des Zweiten Weltkriegs markiert den
Endpunkt einer langen Entwicklung einer opti-
mistischen Philosophie, einer technizistischen
Expansion und einer egoistischen Machtpolitik.
Die sogenannte abendlandische Kultur mit ih-
ren christlichen Wurzeln und lebendigen Volks-
kirchen hat den Wahnsinn des Krieges weder
behindern noch stoppen kénnen. Die Rede
von der universalen, technologisch gestitzten
Verfligungsmacht der Menschen tiber die Men-
schen und die Welt ist widerlegt. In ungewdhn-
licher Schnelligkeit versuchen die Menschen
nach dem Ende des Krieges aus den Triimmern
und der Alltagsnot, der Flucht und der Vertrei-
bung herauszukommen. Im allgemeinen Auf-
bauwillen wird in Deutschland eine Mauer des
Schweigens um die humane Katastrophe der
nationalsozialistischen Tyrannei gezogen. Ent-
schlossen werden in den christlichen Kirchen
die abgeschnittenen Bewegungen und Impulse
der Vor-NS-Zeit wiederaufgenommen: die dku-
menischen und biblischen, die diakonischen
und liturgischen Bewegungen.

Doch schon in den beginnenden 1950er-Jah-
ren lockert sich die durch die Kriegs- und
Nachkriegsnot verstarkte kirchengebundene
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Volksfrommigkeit; Gberdies werden die Aus-
wirkungen der Entchristianisierungspolitik des
Nazi-Regimes offenkundig. Die Frage nach Res-
tauration und/oder Innovation bestimmt die
politischen wie die kirchlichen Diskussionen
der Nachkriegsjahre. Viele Neuaufbriiche in Po-
litik und Wirtschaft, in den Natur- und Geistes-
wissenschaften, in der Philosophie und Kunst
wirken sich als exogene Erneuerungsimpulse
furr die Christen und Kirchen aus.

2. Stimmen, die eine
Kirchenreform einfordern

Schon zwischen den beiden Weltkriegen er-
kennen hellsichtige Képfe die Schwachen des
Christentums in der Alltagswelt, vor allem die
Trennung zwischen Kultur und Religion, von
Gott und Welt. ,Das Religiose empfangt ohne
Zusammenhang mit dem Alltagsleben den
Charakter des Absonderlichen und kann gar zur
Karikatur werden, der gesunden Frommigkeit
zum Argernis und den Unfrommen zum billi-
gen Spott”’, und zwar mitten in einer von vielen
Christen empfundenen ,Zeit der Kirche’ Denn
die Kirche und ihre Theologie stehen dem allge-
meinen Denken von Freiheit und Selbstbestim-
mung durchwegs ablehnend gegeniiber; diese
Grundhaltung wird durch die notwendige Ab-
wehr der Nazi-ldeologie noch verstarkt. Die re-
formwilligen Kréfte in der Kirche empfinden da-
rum die Enzyklika ,Humani generis” (1950) von
Papst Pius XlI. (1939-1958) als scharfe Bremse,
denn sie warnt vor einem dogmatischen Relati-
vismus und allzu wagemutigem Okumenismus.

Besonders entschlossen treten franzdsische
Theologen fiir eine Erneuerung der Kirche von
den Wurzeln her ein. Henri de Lubac SJ (1896~
1991) entwirft schon 1941 eine Leitidee der

1 Rademacher, Arnold: Religion und Leben. Ein Bei-
trag zur Losung des christlichen Kulturproblems,
Freiburg i.Br. 1926.
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Reform: ,Katholizismus ist Gemeinschaft der
Menschen durch die Gegenwart Jesu Christi in
seiner Kirche'? Darum hat die Kirche die stete
Aufgabe, die Schitze der jeweiligen Kulturen
aufzusuchen und freizulegen. Yves Congar OP
(1904-1995) wirbt daftir, nicht nur zu den Quel-
len des Glaubens in Reformanstrengungen
zurtickzugehen, sondern zugleich auch neue
Formen des Denkens in der Kirche zu erfinden
in der Kraft des Heiligen Geistes, des Lebendig-
machers; aus ihnen kénnen dann auch neue
Strukturen wachsen: vor allem fiir die Laien hat
Congar einen aufmerksamen Blick.?

Wie sehr die Christinnen und Christen und
ihre Theologinnen und Theologen auf eine Ge-
samterneuerung der Kirche und ihres Selbstver-
standnisses schon vor dem Zweiten Weltkrieg
dréngen, ist erkennbar in dem heilsgeschicht-
lich und anthropologisch orientierten Dogma-
tik-Entwurf, den 1939 Hans Urs von Balthasar
und Karl Rahner formulieren; er wird 1965 zum
Grundriss des Standardwerks ,Mysterium salu-
tis". Ganz ungeduldig schreibt 1952 Hans Urs
von Balthasar:,Das heutige Zeitalter der Restau-
ration tauscht nicht tber die Ausmafle der Kri-
se, worin im Bund mit der Welt auch die Kirche
liegt*. Ahnlich dréngend benennt Karl Rahner
schon 1950 ganz ausdriicklich die ,Gefahren im
heutigen Katholizismus"®.

2 Vgl. Lubac, Henri de: Katholizismus als Gemeinschaft
(1938), Einsiedeln 1943.

3 Vgl. Congar, Yves: Der Laie. Entwurf einer Theologie
des Laientums (1952), Stuttgart 1956; Ders.: Heili-
ge Kirche. Ekklesiologische Studien, Stuttgart 1966;
Ders.: Der Heilige Geist (1979/80), Freiburg i. Br. 1982.

4 Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher
Dogmatik, Einsiedeln 1965-1981; vgl. dazu Rahner,
Karl: Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dog-
matik. In: Schriften zur Theologie |, Einsiedeln 1954,
9-47.

5 Balthasar, Hans-Urs von: Schleifung der Bastionen.
Von der Kirche in dieser Zeit, Einsiedeln 1952, 7.

6 Rahner, Karl: Gefahren im heutigen Katholizismus,
Einsiedeln 1950.
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3. Das Vaticanum II in seiner
Bedeutung fiir die Wiirzburger
Synode

Als am 25. Januar 1959 Papst Johannes XXIII.

(1881-1963) — zum Abschluss der Weltgebets-

woche fiir die Einheit der Christen - die Einbe-

rufung eines allgemeinen Konzils ankiindigt, ist
diese Nachricht fir alle in der Kirche und viele
in der ganzen Welt eine Sensation. Es soll ein

Pastoralkonzil werden fir die Praxis der Kirche

in einer veranderten Zeit. Fiinf Konstitutionen

bzw. Dekrete des Konzils sind von besonderer

Bedeutung fiir Themen und Akzente der spa-

teren Synode, insbesondere des Beschlusses

zum Religionsunterricht. In gewisser Weise bil-
den die drei Konstitutionen tiber die Kirche (LG),

Uber die Offenbarung (DV) und Uber die Kirche

in der Welt von heute (GS) eine thematische

Einheit, in die die vielen Reformanliegen der

vorausgehenden Jahrzehnte einflieBen — wie

reife Ergebnisse jahrelangen Forschens und

Denkens:

i Das geglaubte Engagement Gottes fiir das
Gliick und Heil jedes einzelnen Menschen
in der Geschichte, denn Gott ist Beziehung,
dreieine Liebe; das erklart die Offenbarungs-
konstitution.

I Das Selbstverstandnis der Christinnen und
Christen in der Kirche und ihre Verantwor-
tung fiir das Heranwachsen des Reiches Got-
tes durch das Wirken der Kirche, denn die
Kirche ist das Sakrament der Menschenliebe
Gottes; das breitet die Kirchenkonstitution
aus.

¥ Dem Verhiltnis der Christen in und zu einer
weltlichen, nachchristlichen Welt geht die
Pastoralkonstitution nach.

Fir den Entwurf eines schulischen Religions-
unterrichts in der nachfolgenden Synode sind
auch von Bedeutung das Dekret tiber den Oku-
menismus (UR) und die drei Erklarungen zum
Verhdltnis der Kirche zu den nichtchristlichen

Religionen (NAE) und vor allem zur Religions-

freiheit (DH). Die Konzilserklarung uber die

christliche Erziehung (GE) ist leider so blass, dass
sie nicht in spatere Uberlegungen eingeflos-
sen ist.

Wenn man in einer kithnen Zusammenfas-
sung die theologischen Impulse des Vatica-
num [ im Blick auf die spatere Synode bilindeln
darf, die sich zugleich als genetische Linien er-
weisen, dann kann man sagen:
¥l Der Gott Israels und Jesu Christi ist ein akti-

ver, ein menschenfreundlicher Gott, der in

der Welt, der in der Dynamik der Geschichte

Beziehungen zu den Menschen sucht.

B In Jesus Christus meldet sich Gott selbst zu
Wort, in ihm teilt er sich selber mit, in Jesus
Christus vollendet sich der JHWH-Name
(Ex 3,14): Er ist der, der bei den Menschen ist.
Gott ist ein Gott der Gemeinschaft.

& Die Kirche wird entdeckt in ihrer historischen
Gestalt: als Familie Gottes, als messianisches
Volk Gottes, in das alle Menschen berufen
sind — durch die Kirche als Sakrament auf ih-
rem eschatologischen Heilsweg. Insgesamt
erkennt die Kirche ihre Verpflichtungen und
Aufgaben nach innen und auBen in der Kraft
des Heiligen Geistes in den Kontexten der
Zeit.

B Gottes immer aktives Gutsein durch Jesus
Christus in der Kirche hat alle Menschen
im Blick, er trdgt seine Lebensangebote in
jede menschliche Geschichte. Mitten in der
menschlichen Freiheitsgeschichte ist Gottes
Heilswille aktiv — immer in Respekt vor dem
Eigenwillen der Menschen. Gott nistet sich
geradezu in die Sehnsiichte der Menschen
und die,Zeichen der Zeit" ein. So tiberwindet
das Konzil die schmerzliche Zerteilung von
menschlicher Natur und géttlicher Gnade.

i Die Theologie findet zu einem neuen Um-
gang mit der Verborgenheit, mit dem Ge-
heimnis des sich selbst mitteilenden Got-
tes; sie wird suchender, tastender in ihren
Aussagen Uber Gott und Gottes Wirken und
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Gottes Eigenschaften. Die Theologie wird
wieder eine geistliche Theologie. Diese wie-
dergefundene Scheu vor dem Geheimnis
,Gott’ dehnt sich auch auf das Sprechen vom
Menschen aus (in deutlichem Gegenzug zur
geldufigen Schultheologie), auf die Wege
seiner Selbst-Transzendenz und auf die Mog-
lichkeiten seiner Gottesentdeckungen.

# Die Sprache des Vaticanum Il ist der Indikativ
der biblischen Schriften und des geglaubten
Glaubens; so lockt die offene Sprache erst
zum Imperativ in ganz konkreten Situatio-
nen, denn das Konzil spricht zur Weltkirche.

B Wenn man versucht, das Klima des Konzils
und seiner Texte ganz allgemein zu charakte-
risieren, so kann man sagen: ein allgemeiner
Heilsoptimismus ist der Grundakkord des
Konzils.”

4. Auf dem Weg zum Wiirzburger
Synodenbeschluss

Das Vaticanum Il ist ein kirchengeschichtliches
Ereignis. Reformwillige Krafte fiihlen sich welt-
weit gestdrkt. Die Kirche verldsst das selbst-
gewabhlte Ghetto und ergreift ihre neu erkann-
ten Aufgaben nach innen und nach auBlen.
Doch die nachkonziliare Reformdynamik er-
lahmt bald, denn der Alltag sieht deutlich niich-
terner, zdhlebiger aus. Die anthropologisch
gewendete Theologie verfiihrt viele Christin-
nen und Christen zu einer vagen Auswahlre-
ligiositat; verstarkt werden diese Neigungen
durch die breite und hitzige Diskussion um die

7  Wer die epochale Bedeutung des Vaticanum Il ent-
decken will, der sei auf den Kurzkommentar von
Rahner, Karl/Vorgrimler, Herbert; Kleines Konzils-
kompendium, Freiburg i. Br. '1966 und auf den von
Hiinermann, Peter herausgegebenen Theologischen
Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
Freiburg i.Br. 2004-2006, Bde. 1-5 verwiesen; au-
Berdem auf Pesch, Otto H.: Das Zweite Vatikanische
Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nach-
geschichte, Wiirzburg 2001.
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Historizitdt Jesu und die Plausibilitat der christ-
lichen Gottesvorstellungen.® Der Evangelisie-
rungsauftrag des Konzils wird tiberdeckt von
einem flachen Fortschrittsglauben, der als
aggiornamento missverstanden wird. Auch
die zégerliche Umsetzung der Konzilsimpulse
durch die vatikanischen Dikasterien bremst
den allgemeinen Reform-Elan.

B Wie ein scharfer Nachtfrost tiber einer bli-
henden Obstwiese wirkt 1968 auf viele re-
formwillige Christinnen und Christen, vor
allem auf junge Leute, die Enzyklika Papst
Paufs VI. ,Humanae vitae”. Die allgemeine
Enttauschung, dass die Enzyklika sich so
blind fiir die aktuellen Lebensformen der
Menschen zeigt, ldsst an der rémischen
Aggiornamento-Bereitschaft zweifeln, denn
biologische Gesetze werden deutlich der
Ehe als personalem Bund (bergeordnet;
auch die ,Konigsteiner Erklarung” der deut-
schen Bischofskonferenz kann die allgemei-
ne Erniichterung kaum auffangen.

B Ahnlich enttauschend wirkt die harsche
Kritik einer rémischen Kardinalskommis-
sion an dem sogenannten ,Holldndischen
Katechismus"® (=HK), genauer ,Glaubensver-
kiindigung fiir Erwachsene”. Denn hier wird
ein neuartiges Glaubensbuch vorgelegt, das
viele Empfehlungen des Konzils aufgreift
und kontextualisiert in eine lokale Kirche.
Allein die Entstehung des HK ist eine Novi-
tat: Ganz normale Glaubige erstellen - in
60.000 verschiedenen Arbeitsgruppen, be-
gleitet von verschiedenen Fachtheologin-
nen und -theologen sowie Bischéfen — ein
Spiegelbuch des gelebten und des noch zu

8 Noch immer informativ die volkstimliche Darstel-
lung von Zahrnt, Heinz: Die Sache mit Gott. Die
protestantische Theologie im 20. Jahrhundert,
Miinchen 1966.

9 Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene, Nijmegen /
Utrecht 1966, die deutsche Ubersetzung erscheint
1968.
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lebenden christlichen Glaubens. So wachst
aus dem ,Glaubenssinn der Glaubigen” (bes.
LG 12,35) plotzlich eine ,Theologie des Vol-
kes” die ein vielfach verstummtes Leben
aus den Impulsen des Evangeliums zum
Sprechen bringt. Der HK liest sich wie ein
Einladungsbuch, in die Nachfolge Jesu mit
Gleichgesinnten einzutreten. Darum sind
narrative und einladende Sprachformen die
Regel, auf doktrinale oder normative Texte
wird verzichtet. Ein neuer Kommunikations-
stil zwischen Glaubigen und Lehramt ist zu
erkennen. Umso irritierender wirken auf alle
Beteiligten die romischen Korrektur-Befehle
furr ein Glaubensbuch, das aus dem gelebten
Glauben der Gldubigen gewachsen ist — un-
ter standiger Begleitung der Bischéfe und der
Theologinnen und Theologen.™

B Ungeachtet der romischen Reserven begin-
nen die Christinnen und Christen in Latein-
amerika, das Evangelium entschieden in die
Kontexte der dortigen Lebenswelten hinein-
zusagen, genauer: die noch immer europa-
isch gepragte Heilslogik von Befreiung und
Heil in die indigenen Kulturen hineinzuspre-
chen - angestoBen von den lateinamerikani-
schen Generalversammlungen von Medellin
(1968) und Puebla (1979) und verstarkt durch
die sich schon seit den 1950er-Jahren bilden-
den Basisgemeinden."!

B Am entschiedensten machen sich die Katho-
liken der Niederlande daran, die Impulse und
Beschliisse des Konzils auf die besonderen

10 Vgl. zum Ganzen: Goddijn,Walter u.a.: Holland - die
riskante Kirche, Freiburg i.Br. 1969; Exeler, Adolf/
Mette, Norbert (Hg.): Theologie des Volkes, Mainz
1978.

11 Gutiérrez, Gustavo (Theologie der Befreiung,
Muinchen/Mainz 1973) und Boff, Clodovis (Theolo-
gie und Praxis. Die erkenntnistheoretischen Grund-
lagen der Theologie der Befreiung, Miinchen / Mainz
1983) geben den sich rasch ausbreitenden Formen
der ,Theologien der Befreiung” ihr theologisches
Fundament, das teilweise geprégt ist von europd-
ischer Soziologie und Theologie.

Verhéltnisse ihres Landes zu kontextualisie-
ren, zu konkretisieren: auf dem Niederléndi-
schen Pastoralkonzil (1966-1970). lhre be-
vorzugten Themen sind die rasch wachsende
Sakularisierung - eingeschlossen das stille
Weggehen und der lautlose Glaubensabfall
vieler Christinnen und Christen; die neue Auf-
merksamkeit fiir das Leben und Glauben der
jungen Leute; das Aufspiiren von Maglichkei-
ten, wie sich das Evangelium in die modernen
Lebensformen inkarnieren kann. Der Mut zur
kritischen Reflexion und der vom Konzilsgeist
getragene Reformwille wirken ansteckend
auch fur viele Wiirzburger Synodale.

5. Zum sozialen, politischen,
bildungstheoretischen und
philosophischen Umfeld

Die 1960er-/1970er-Jahre sind von zahlreichen
religionsrelevanten Umbauprozessen gepragt:
vom Umbau der religiésen Identitét im Sinne ei-
ner personalen und sozialen Einheit; sie versteht
sich jetzt weniger von auBBen bestimmt, sondern
eher von innen entschieden: durch die ganz
personliche Selbstwahrnehmung und Selbst-
entscheidung in religidsen Fragen. Damit eng
verbunden lockern sich die Beziehungen zu re-
ligiosen Gemeinschaften. Ein breiter Funktions-
verlust der Kirchen ist zu erkennen. Es entsteht
eine lose Kirchenverbundenheit — bis hin zur
Kirchendistanz und weiter zu einer Christianitat
auBerhalb der Kirche.” Viele Christinnen und
Christen verlassen ihre Kirchen, aber sie leben
und handeln weiter aus dem Geist des Evange-
liums; solches Verhalten wird heute oft als ein

12 Dazu ausfiihrlich im Kontext der umstrittenen
Rahner-These vom ,anonymen Christen”: Klinger,
Elmar (Hg.): Christentum innerhalb und auBer-
halb der Kirche (QD 73), Freiburg i. Br. 1976; Mette,
Norbert: Kirchlich distanzierte Christlichkeit. Eine
Herausforderung fiir die praktische Kirchentheorie,
Muinchen 1982.
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emanzipiertes Christsein gedeutet und ist in der

Mitte der Gemeinden angekommen.

B Ahnlich wie die religidsen Identititen be-
ginnen sich auch familiale Identitdten neu
zu formieren. Die herkémmlichen Eltern-
Kind-Muster werden genauso griindlich
angefragt wie die birgerliche Sexualmoral
und die geschlechtsspezifischen Ungleich-
heiten zwischen Mann und Frau und ih-
rer Geschlechterrollen. Die Einkommens-
unterschiede zwischen Frauen und Mannern
werden abgebaut, zugleich steigt die Zahl
der studierenden Frauen und sinkt die allge-
meine Geburtenrate. Ein breiter Individuali-
sierungsschub stof3t vor und mit ihm eine
vielfdltige Pluralisierung der Lebensformen.
Kultursoziologen sprechen von einer ,Risiko-
gesellschaft”’®; die Einzelnen trauen sich
mehr und mehr riskante Freiheiten”™ zu.

@ Die Jugendrevolten zum Ende der 1960er-
Jahre machen Front gegen den Vietnamkrieg
und die Professorenmacht an den Universita-
ten, sie treiben die Fragen nach Macht und
Machtinteressen und ihre ideologischen Ver-
bramungen in politischen und philosophi-
schen Diskursen kréftig nach vorn. Auch Re-
ligion wird unter Ideologieverdacht gestellt,
sie erweist sich insgesamt als ein anachro-
nistisches Lebenskonzept, das ideologiekriti-
sche Priifungen und soziokulturelle Lernpro-
zesse behindert.

# Einflussreiche Bildungstheoretiker schlagen
Alarm angesichts der westdeutschen Bil-
dungsszene: Georg Picht (1913-1982) ruft
schon 1964 ,Die deutsche Bildungskatastro-
phe” aus und Ralf Dahrendorf (1929-2009)"

13 Beck, Ulrich/Beck-Gernsheim, Elisabeth: Risikogesell-
schaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne (es
1365), Frankfurt a. M. 1986.

14 Diess.: Riskante Freiheiten. Individualisierung in mo-
dernen Gesellschaften (es 1816), Frankfurt a. M. 1994.

15 Dahrendorf, Ralf: Bildung ist Biirgerrecht, Hamburg
1965.
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fordert das ,Recht auf Bildung als Birger-
recht” ein. Der Deutsche Bildungsrat legt 1971
einen ,Strukturplan fur das Bildungswesen”
vor. Der sich ausbreitende Reformwille wird
weiter angetrieben durch die These: ,Die Bil-
dungskrise ist eine Gesellschaftskrise’
Konkrete Impulse gewinnt die Bildungs-
reformbereitschaft durch die sogenannte
Curriculumreform'®; sie fordert ein neues
Zusammenfiihren von Bildung und Gesell-
schaft. Mit Curriculum ist das organische
Gesamt eines Lernprozesseses gemeint: die
Lernbedingungen, die Lerninhalte, die Lern-
abldufe und die Lernziele inkl. Lernforschung
(Evaluation); vor allem die soziale Dimension
des Lernens wird herausgestellt und die
Priifung der allgemeinen Lernbedingungen
angemahnt. Ein allgemeiner Paradigmen-
wechsel bahnt sich damit auch im Religions-
unterricht an: vom kerygmatischen hin zum
empirisch-hermeneutischen Unterricht mit
kulturgeschichtlicher Zielrichtung.

Eine Verscharfung in der allgemeinen Bil-
dungsdiskussion rufen die Forderungen
verschiedener politischer Gruppen hervor,
den schulischen Religionsunterricht in einer
sich zunehmend sakular verstehenden Ge-
sellschaft angesichts einer sich zunehmend
privatisierenden Religion in allen Schulsys-
temen abzuschaffen — eingeschlossen eine
Anderung des Grundgesetzes, das in Art. 7,
Abs. 3 zusammen mit GG Art. 2 in seinem
ersten Abschnitt ,Die Grundrechte” den
schulischen Religionsunterricht ,in Uberein-
stimmung mit den Grundsatzen der Religi-
onsgemeinschaften” garantiert. Denn vielen
Biirgerinnen und Biirgern gilt der schulische
Religionsunterricht als eine nicht gerechtfer-
tigte Privilegierung der christlichen Kirchen.

16 MaBgeblich hier: Robinsohn, Saul B.: Bildungsreform

als Revision des Curriculums, Neuwied 1967; Mager,
Robert F.: Lernziele und programmierter Unterricht
(amerik. 1961), Weinheim 1965.

Bitterl - RpB 71 / 2014, 45-56



Diese genannten Entwicklungs- und Bruchlinien
zusammengenommen drangen die Kirchen zu
einer baldigen Klarung des Verhaltnisses von
Religion und Gesellschaft sowie von Staat und
Kirche, zumal da der Ruf nach aktiver Mitspra-
che immer lauter wird."”

6. Letzte Etappen auf dem Weg
zum Wiirzburger Synoden-
beschluss

Ein Weg zu einer individuellen
religiosen Orientierung und Bildung

Das Vaticanum I, sein Geist und seine Beschliis-
se setzen zum Ende der 1960er-Jahre noch
eine gehdrige Schubkraft frei, die sich mit den
allgemeinen Reformerwartungen der Gliu-
bigen und Gemeinden zusammentut. Darum
beschlieBt die Deutsche Bischofskonferenz im
Frithjahr 1969 eine ,Gemeinsame Synode der
Bistimer der Bundesrepublik Deutschlands”
anzusetzen mit dem Ziel, ,die Beschliisse des
Il. Vaticanum zu férdern und damit zur Ge-
staltung des christlichen Lebens gemaB dem
Glauben der Kirche beizutragen”. In Wiirzburg
wird 1971 die Synode erdffnet. Gleich eine No-
vitat: Etwa die Halfte der Synodalen sind Laien.

17 Zu einer hilfreichen, knappen Ubersicht: Kaufmann,
Franz-Xaver: Kirche begreifen. Analysen und The-
sen zur gesellschaftlichen Verfassung des Christen-
tums, Freiburg i. Br.1979; Schmidtchen, Gerhard: Was
den Deutschen heilig ist. Religitse und politische
Stromungen in der Bundesrepublik Deutschland,
Miinchen 1979. — Bezogen auf die allgemeine re-
ligionspadagogische Entwicklung empfiehlt sich:
Nipkow, Karl-Ernst: Grundfragen der Religionspéda-
gogik, Bd. 1: Gesellschaftliche Herausforderungen
und theoretische Ausgangspunkte, Giitersloh 1975.
Genau und knapp dazu: Grethlein, Christian: Religi-
onspéddagogik, Berlin 1998, 138-188; ahnlich prizi-
se und weiterfiihrend: Simon, Werner: Religionsun-
terricht im Prozess der Individualisierung. Entwick-
lungen in: der westdeutschen katholischen Religi-
onspadagogik. In: Comenius-Institut (Hg.): Weinheim
1998, 226-243.

Miindliche und schriftliche Umfragen tragen
die Wiinsche und Hoffnungen der Glaubigen
zusammen. Eine baldige Klarung zum Thema
.Schulischer Religionsunterricht’ steht oben auf
der Tagesordnung.'®

Die Kommission, die eine Textvorlage fiir die

Synode erstellt, kann sich auf zahlreiche hinfiih-

rende Vorarbeiten zum Themenbereich ,Schu-

lischer Religionsunterricht’ berufen; auf diese
vorbereitenden und begleitenden Texte soll
hier geschaut werden.

M Zwei teilweise gegenlaufige Texte orientie-
ren die Diskussionen in den verschiedenen
Sachkommissionen: Karl Rahner, ,Struktur-
wandel der Kirche als Aufgabe und Chan-
ce” (1972) und Johann Baptist Metz, ,Unsere
Hoffnung” (1974), gleichsam das Glaubens-
bekenntnis der Synode.'® Karl Rahner denkt
den geschichts- und gnadentheologisch
gesicherten Glauben der Christinnen und
Christen sowie der Kirche in eine offene,
pluralistische Gesellschaft weiter — aus dem
heilsoptimistischen Geist der vatikanischen
Pastoralkonstitution. Theologie ist heute
,Theologie des Ubergangs‘?®, ein Hoff-
nungsweg wider alle Hoffnung. Und der
Antrieb fiir diesen Weg durch eine radika-
lisierte Diaspora ist eine ,Kirche wirklicher

18 Zum Gesamt der Synode: Plate, Manfred: Das deut-
sche Konzil. Die Wiirzburger Synode. Bericht und
Deutung, Freiburg i-Br. 1975; dazu die offizielle Do-
kumentation: Bertsch, Ludwig u.a. (Hg.): Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik, Bd. 1:
Beschliisse der Vollversammlung, Bd. 2: Arbeitspa-
piere der Sachkommissionen, Freiburg i.Br. 1976/77;
Schladoth, Paul: Das |l. Vatikanum und seine Bedeu-
tung fiir die Religionsdidaktik. In: Richter, Klemens:
Das Konzil war erst der Anfang, Mainz 1981, 200-220;
vgl. auch zur Riickschau auf die Synode: Feiter, Rein-
hard (Hg.): Die Texte neu gelesen, Freiburg i. Br. 2013.

19 Vgl. dazu die Einflihrung von Schneider, Theodor. In:
Bertsch 1 1976 [Anm. 18], 71-84.

20 Rahner, Karl: Die bleibende Bedeutung des II. Vatika-
nischen Konzils. In: Ders.: Schriften zur Theologie XIV,
Zirich 1980, 305-318, 308f.
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Spiritualitat”!, Rahner variiert hier seine
Grundeinsicht: ,Der Christ der Zukunft wird
ein Mystiker sein oder er wird nicht sein“?.

# Johann Baptist Metz zieht als Hauptverfasser
des Synoden-Bekenntnisses ,Unsere Hoff-
nung” die spannungsreiche Dynamik von
subjektiven Gegenwartsanalysen und objek-
tiven Glaubensaussagen in eine konfesso-
rische Einheit zusammen. In die Mitte stellt
er den ,Gott unserer Hoffnung, sein Heils-
wirken durch Jesus Christus in Geschichte
und Gegenwart. Die Hoffnungswege der
Christen und Gemeinden heute miissen in
die aktuellen Lebenswelten fiihren - durch-
aus auch im Eingestandnis einer Kirche als
eine Art antiemanzipatorischer Restbestand
in unserer Gesellschaft"?®. Die besondere
Stérke des Bekenntnisses ist die Biindelung
der zentralen Glaubensiiberzeugungen an
die eine Mitte: ,Der Gott unseres Glaubens
ist der Grund unserer Hoffnung“** mitten im
allgemeinen Zerfallen der Glaubensgestal-
ten; eine geschichtstheologische Einheit in
Differenzen’ wird somit erkennbar.

@ Diesem Zerfallen der Glaubensgestalten
versuchen die franzosischen Bischéfe schon
1964 entgegenzuwirken in einem ,Directoire
de Pastorale Catéchétique”; 1965 bringen
Klemens Tilmann und Giinter Stachel dieses
Direktorium auch als deutsches Leitpapier
heraus. Es bindet Katechese und Pastoral,
Leben und Glauben in dem einen Ziel zu-
sammen:,das Glaubensleben zur Entfaltung

21 Ders.: Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und
Chance, Freiburg i.Br.1972, 88; vgl. zum Ganzen:
Baudler, Georg: Karl Rahners Bedeutung fiir die Re-
ligionspadagogik. In: RpB 53/2004, 109-118.

22 Ders.: Horizonte der Religiositit. Kleine Aufsat-
ze, Wien 1984; vgl. auch Ders.: Frommigkeit frii-
her und heute. In: Ders.: Schriften zur Theologie VI,
Einsiedeln 1966, 11-31, 22.

23 Bertsch 11976 [Anm. 18], 101.
24 Ebd, 87.
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zu bringen?. Wie entschlossen die deutsche
Katechese die Impulse des Konzils und der
franzosischen Kollegen aufnimmt, belegt
bald eine Aufsatzsammlung von 1966 mit
Vortragen von Bruno Dreher, Adolf Exeler und
Klemens Tilmann zur Programmlinie ,Kate-
chese und Gesamtseelsorge"?®.

Zeitgleich wachsen wichtige Uberlegungen
zur Neufassung des Religionsunterrichts
heran. Entscheidend haben verschiedene
evangelische Religionspddagogen den vor-
synodalen Fragenkatalog mitbestimmt. Da
ist zuerst Martin Stallmann (1903-1980) mit
seinem richtungsweisenden Buch ,Christen-
tum und Schule” (1958) zu nennen. Bildung,
vor allem schulische Bildung, ist fiir ihn ein
erschlieBendes Geschehen, nicht zuerst
Wissensvermittlung. Bildung wachst heran
durch priifendes, abwdgendes Denken. Da-
rum hat sich auch der Religionsunterricht in
der Schule von seiner Bildungskraft her (als
Hermeneutischer Religionsunterricht) und
nicht vom kirchlichen Verkiindigungsauftrag
zu rechtfertigen.?”

Hans-Bernhard Kaufmann (* 1926) hat einen
scharfen Blick auf die Praxis des (evange-
lischen) Religionsunterrichts, er l6st diese
Praxis schrittweise aus der ausschlieBlichen
Bibelunterweisung heraus und fiihrt ihn
hin zu den Fragen der Schiiler/-innen, hin
zum problemorientierten Religionsunter-
richt mit einer vorsichtigen Aufnahme von

25

26

27

Tilmann, Klemens/Stachel, Giinter (Hg.): Katecheti-
sche Pastoral, Wiirzburg 1965.

Dies. (Hg.): Katechese und Gesamtseelsorge,
Wiirzburg 1966, 20f.

Ausfiihrlich zu Leben und Werk von Martin
Stallmann s. Beckmann, Hans-Karl: Martin Stallmann.
In: Schroer, Henning/ZilleBBen, Dietrich: Klassiker der
Religionspadagogik, Frankfurt a.M. 1989, 266-277;
Grethlein 1998 [Anm. 17] 159-163; Meyer-Blanck,
Michael: Kleine Geschichte der evangelischen Re-
ligionspadagogik — erstellt anhand ihrer Klassiker,
Glitersloh 2003, 157-178.
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Curriculumideen.?® Zugleich antwortet Kauf-
mann mit dieser Neuorientierung auf das
wachsende Unbehagen der Schiiler/-innen
und der Lehrer/-innen am herkémmlichen
,ungeliebten’ Religionsunterricht.

Klaus Wegenast (1929-2006) gibt dieser
Neuorientierung einen einpragsamen Na-
men: ,Empirische Wendung in der Religions-
padagogik™®. Aber Wegenast ist auch ein
einfallsreicher Briickenbauer zwischen Re-
ligionspadagogik und Erziehungswissen-
schaft und Psychologie (vor allem Heinrich
Roth® ist hier sein Gesprachspartner); tiber
seine 6kumenischen Kontakte wirken seine
Ideen inspirierend auf die katholische Religi-
onspadagogik.

Karl Ernst Nipkow (1928-2014) schlieBlich
bezeichnet sich selber als einen Religions-
padagogen, der ,Theologie und Padagogik”
auf ,Kirche und Gesellschaft”' hin zusam-
mendenkt und zwar im systematischen Wei-

Kaufmann, Hans-Bernhard: Muss die Bibel im Mit-
telpunkt des Religionsunterrichts stehen? In: Otto,
Gert/Stock, Hans (Hg.): Schule und Kirche vor den
Aufgaben der Erziehung, Hamburg 1968, 79-91.

Wegenast, Klaus: Die empirische Wendung in der Re-
ligionspadagogik. In: Ders., Lern-Schritte. 40 Jahre
Religionspadagogik 1955-1995, Stuttgart 1999.

Roth, Heinrich: Padagogische Anthropologie, Bde. 1
und 2, Stuttgart 1966; er erinnert die Padagogik da-
ran, dass der Mensch ein ,homo religiosus” ist (Bd. 1,
140).

Nipkow, Karl E.: Religionspadagogik zwischen Theo-
logie und Padagogik, Kirche und Gesellschaft. In:
Lachmann, Rainer/Rupp, Horst F. (Hg): Lebens-
weg und religiose Erziehung, Religionspadago-
gik als Autobiographie, Weinheim 1989, 215-233;
Vgl. zum Ganzen der evangelisch-katholischen
Religionspadagogik-Szene: Schweitzer, Friederich/
Simon, Werner: Religionspddagogik im &kumeni-
schen Vergleich. AnstBe zu einer vergleichenden
Betrachtung. In: RpB 37/1966, 39-58; auRerdem:
Bitter, Gottfried: Ansatze zu einer Didaktik des Glau-
ben-Lernens. Versuch einer religionspidagogischen
Selbstaufklarung. In: Ziebertz, Hans-Georg/Simon,
Werner: Bilanz der Religionspadagogik, Diisseldorf
1995, 276-290.

terentwickeln gangiger Positionen. Schiiler/-

innen und Schule, Bildung und Religion will

Nipkow in einer theoretischen und prakti-

schen Synthese zusammendenken und zu-

sammenfiihren,

Aus der Riickschau betrachtet flieBen zum Ende
der 1960er- und zum Beginn der 1970er-Jahre
viele der eben angedeuteten Linien auch in
der katholischen Religionspadagogik zu einem
noch offenen Reformwillen des schulischen
Religionsunterrichts zusammen. So fiihren
entschlossen Giinter Stachel’? in einem Sam-
melband und Wolfgang Langer® in einer Mono-
graphie neue Einsichten eines biblisch-herme-
neutisch geprdagten Religionsunterrichts in die
Unterrichtspraxis ein.

Mitten im Jahr 1968, im Jahr der Studenten-
proteste, erscheinen zwei hochst unterschied-
liche Biicher, die hier die noch nach-kerygmati-
sche und dort religionskundlich-hermeneutisch
geprdgte Religionspadagogik scharf heraus-
fordern: Joseph Ratzinger, ,Einfiihrung in das
Christentum“* und Hubertus Halbfas, ,Funda-
mentalkatechetik"*. Gerade in ihrer Verbindung
erregen die beiden Biicher hochste Aufmerk-
sambkeit. Ratzinger stellt in praziser und zugleich
luzider Sprache die Mitte des christlichen Glau-
bens dar, herausgefordert von den Fragen nach
dem Wesen des Glaubensaktes und von der Sor-
ge um eine missratene Aggiornamento-Praxis.

32 Stachel, Giinter (Hg.): Bibelkatechese 68, Einsiedeln
1968 (als Band 2 in der neuen Buchreihe mit dem
programmatischen Titel ,Unterweisen und Verkiin-
den’).

Langer, Wolfgang: Schriftauslegung im Unterricht
(Unterweisen und Verkiinden 1), Einsiedeln 1968.

33

34 Ratzinger, Joseph: Einfiihrung in das Christentum.
Vorlesungen (ber das Apostolische Glaubens-

bekenntnis, Miinchen 1968.

Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. Sprache
und Erfahrung im Religionsunterricht, Diisseldorf
1968; vgl. auch Ders.: Jugend und Kirche. Eine Diag-
nose, Diisseldorf 1965; Ders.: Der Religionsunter-
richt. Didaktische und psychologische Konturen,
Diisseldorf 1965.
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Deutlich ungestiimer ist Halbfas in seiner ,Fun-
damentalkatechetik”. Er ,versucht eine neue
Begriindung des Religionsunterrichts aus der
religiosen Dimension der Wirklichkeit” und
Jentwirft insofern eine allgemeine Religions-
padagogik, die in spaterer Zeit von den Pada-
gogen und Didaktikern aller religitsen Denomi-
nationen [..] realisiert werden sollte” im Sinne
.einer fundamentalen Religionspadagogik”®
als ,Auslegung heutiger Wirklichkeit im Glau-
ben“¥. Schon hier ist eine religionskundliche
Legitimierung und Zielstellung des Religions-
unterrichts zu erkennen. Denn das Thema des
Religionsunterrichts ist die eine Wirklichkeit in
ihren Tiefendimensionen, die Halbfas (in freier
Paul-Tillich-Rezeption) in der Alltagserfahrung
und den Zeugnissen verschiedener religidser
Traditionen (inkl. auch in biblischen und chris-
tentumsgeschichtlichen Texten) in Kunst und
Dichtung durch hermeneutisch-didaktische
Prozesse erschlieBen will. Mit diesem Ansatz
gewinnt Halbfas eine neue Legitimation aus
dem Bildungsauftrag der Schule in einer offe-
nen Gesellschaft. Die Reaktion auf diese ,fun-
damentale Religionspdadagogik” von Seiten des
kirchlichen Lehramtes ist ablehnend und von
Seiten der katholischen Religionspadagogik
vielfach zuriickweisend.®

Zugleich aber werden die verschiedenen
Halbfas-Impulse vorsichtig aufgenommen. So
wirbt Glnter Stachel fiir den ,Unterricht Gber
Lebensfragen” und zusammen mit zwei evan-
gelischen Kollegen fiir eine Lernzieldiskussion
im Zuge der allgemeinen Curriculum-Diskus-

36 Halbfas 1968 [Anm. 35], 13.

37 Ebd. 15; Ders.: In Geschichten verstrickt. In: Rupp,
Horst F. (Hg.): Lebensweg, religitse Erziehung und
Bildung. Religionspadagogik als Autobiographie,
Bd. 5, Wiirzburg 2014, 119-150, bes. 134-137.

38 Vgl. Stachel, Giinter (Hg.): Existentiale Hermeneutik.
Zur Diskussion des fundamentaltheologischen und
religionspadagogischen Ansatzes von Hubertus
Halbfas, Ziirich 1969.
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sion.*® Bernhard Grom™ fragt nach Gestalt und
Inhalt eines erfahrungsorientierten Unterrichts.
Hans Schilling®' legt die wissenschaftstheore-
tischen Grundlagen der Religionspadagogik
frei, naherhin das gewandelte Verhiltnis von
Theologie und Piddagogik, von Religion und
Gesellschaft; er bestimmt die Religionspada-
gogik als Gesprachspartnerin der Theologie
und Padagogik. Glinter Stachel und Wolfgang G.
Esser konkretisieren diese neue Ortsbestim-
mung der Religionspadagogik in ihrem Sam-
melband,Was ist Religionspadagogik?“*.
Adolf Exeler tragt die verschiedenen Linien
zur Erneuerung der Architektur des Religions-
unterrichts wie in einer Blaupause in einem
knappen Aufsatz zusammen: ,Religionsunter-
richt als Deutung des Daseins“®; er entwirft
einen erfahrungsbezogenen, sozialkritischen
und darin einen hermeneutischen und diakoni-
schen Religionsunterricht. Er nimmt damit den
anthropologisch gewendeten Ansatz der Theo-
logie mit seinen vielen religionskritischen und

39 Vgl. Ders. (Hg.): Unterricht Giber Lebensfragen (Un-
terweisen und Verkiindigen 7), Ziirich 1969; Ders.:
Lernziele und Religionsunterricht. Grundséatzliche
Uberlegungen und Modelle lernzielorientierten Un-
terrichts (Unterweisen und Verkiindigen 11), Ziirich
1970.

40 Vgl. Grom, Bernhard: Botschaft oder Erfahrung? Ten-
denzen der franzosischsprachigen Religionspada-
gogik (Unterweisen und Verkiindigen 8), Zirich
1969; vgl. zum Zusammenhang: Bitter, Gottfried: Er-
fahrung und Glaube. Eine kleine religionspadagogi-
sche Topographie. In: RpB 66/2011, 11-16.

41 Vgl. Schilling, Hans: Grundlagen der Religionspada-
gogik. Zum Verhdltnis von Theologie und Erzie-
hungswissenschaft, Diisseldorf 1970.

42 Stachel, Giinter/Esser, Wolfgang G.: Was ist Religi-
onspadagogik? (Unterweisen und Verkiindigen 13),
Zurich 1971.

43 Exeler, Adolf. Religionsunterricht als Deutung des
Daseins. In: KatBl 95 (1970) 705-715; vgl. dazu: Baus,
Karl: Fiir einen erfahrungsorientierten und diakoni-
schen Religionsunterricht. In: Bitter, Gottfried/Mette,
Norbert (Hg.): Glauben macht lebendig. Zur Erinne-
rung an Adolf Exeler, Miinchen 2006, 141-152;
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befreiungstheologischen Impulsen auf im Blick
auf Bildung, auf Schule und Religionsunterricht.
So zeichnet sich ein neuer Religionsunterricht
ab: mit den Schilerinnen und Schiilern und fir
die Schiiler/-innen zu ihrer ganz eigenen, in-
dividuellen religiosen Information (samt einer
ausfuhrlichen Auseinandersetzung mit der Reli-
gion des Evangeliums) und zu ihrer Bildung der
Urteilsbefahigung.

Gleichsam als Bilanz der aktuellen religions-
padagogischen Diskussion ,in einer gewandel-
ten Welt und Gesellschaft” erscheint 1973 das
okumenische ,Handbuch der Religionspadago-
gik"*. Erich Feifel markiert deutlich die neuen
Positionen: ,Die Grundlegung der Religions-
padagogik im Religionsbegriff”** und ,Die Be-
deutung der Erfahrung fiir religidse Bildung
und Erziehung“®. Der Abschied vom keryg-
matischen, glaubensvermittelnden Religions-
unterricht ist damit genauso konsequent voll-
zogen wie die Entdeckung der Schiiler/-innen
als Subjekte, als Partner/-innen der religions-
bezogenen Diskurse mit ihren ganz eigenen Er-
fahrungen. Ein ,Religionsunterricht von unten”
wachst heran.

Die neuen theologischen und fachtheoreti-
schen Einsichten und Forderungen haben bald
auch didaktische, unterrichtspraktische Folgen.
Die Deutsche Bischofskonferenz beauftragt
1970 die Religionspadagogik — unter Federfiih-
rung des Deutschen Katechetenvereins — mit
der Entwicklung eines curricular organisier-
ten Lehrplans, dem sogenannten ,Zielfelder-

44 Feifel, Erich/Leuenberger, Robert/Stachel, Giinter u.a.
(Hg.): Handbuch der Religionspidagogik, Bde. 1-3,
Giitersloh / Ziirich 1973-1975.

45 Feifel, Erich: Grundlegung der Religionspadagogik
im Religionsbegriff. In: Feifel/Leuenberger/Stachel
1/1973 [Anm. 44], 34-48; kritisch dazu: Schrodter,
Hermann: Die Religion der Religionspiadagogik,
Ziirich 1975.

46 Feifel, Erich: Die Bedeutung der Erfahrung fiir die reli-
gidse Bildung und Erziehung. In: Feifel /Leuenberger /
Stachel 1/1973 [Anm. 44], 86-107.

plan"¥. Hier wird ein vierteiliges thematisches
und lernzielorientiertes Strukturgitter (eigenes
Leben, Leben mit anderen, Religionen, Religion
des Evangeliums) als didaktisch-methodisches
Instrument eingefiihrt, das sowohl die Eigenge-
stalt der vier Bereiche herausstellen als auch das
Beziehungsgeflecht der vier Bereiche unterein-
ander aufdecken und vernetzen soll. Vorsichtig
deutet sich schon hier ein korrelatives Denken
an, das als hermeneutisches Prinzip darauf
ausgelegt ist, das alltagliche Leben durchsich-
tig auf die Spuren Gottes in der einen Welt zu
erspahen und umgekehrt die religiosen Tradi-
tionen im Allgemeinen und die judisch-christ-
lichen Traditionen im Besonderen mit den
Alltagserfahrungen in ein kritisch-produktives
Gesprich zu bringen.*®

Damit ist die anthropologische Wende der
Religionspadagogik endgiiltig volizogen. Und
damit treten in den vielen Einzelelementen
die Konturen des grundlegenden Paradigmen-
wechsels im Selbstverstandnis der Religionspé-
dagogik und des von ihr verantworteten schu-
lischen Religionsunterrichts in einer ,,Schule fiir
alle” in einer sékularen Gesellschaft offen zuta-
ge. Aus diesen Einzeleinsichten formt nun eine
Fachgruppe fiir die 1971 erdffnete Synode in
verschiedenen Etappen eine Beschlussvorlage
zum Religionsunterricht, die 1974 mit groRer
Mehrheit angenommen wird.* Ein langer Weg,

47 Deutscher Katechetenverein (Hg.): Zielfelderplan fiir
den katholischen Religionsunterricht fiir die Schul-
jahre 5-10, Miinchen 1973.

48 Vgl. Ott, Rudi/Miller, Gabriele (Hg.): Zielfelderplan.
Dialog mit den Wissenschaften, Miinchen 1976.

49 Ginter Lange ist Sprecher der Fachgruppe, vgl.
dazu: Lange, Glnter: Religion und Kunst: sehr gut.
In: Lachmann, Rainer/Rupp, Horst F. (Hg.): Lebens-
weg und religiose Erziehung. Religionspadagogik
als Autobiographie, Bd. 2, Weinheim 1989, 171-192,
bes. 184f.; vgl. auch Ders.: Religion und Glaube. In:
KatBl 99 (1974) 733-750, als Theoriebaustein fiir
eine Korrelative Hermeneutik; zum Ganzen: Baudler,
Georg: Korrelationsdidaktik. Leben durch Glauben
erschlieBen (UTB 1306), Paderborn 1984, 13-87.
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der einer neuen Ara des schulischen Religions-
unterrichts die Tiiren eréffnet.”

Aus der Riickschau betrachtet kann man fra-
gen: Wie kommt es in wenigen Jahrzehnten zu
so einem Verdnderungstempo im Umbau der
Fundamente im Verhiltnis von Religion und
Gesellschaft, von Bildung und Schule? Zumin-
dest ein treibendes Motiv ist die allgemeine Ein-
sicht der evangelischen und katholischen Reli-
gionspidagogik, dass in einer sakularen und
religionspluralen Gesellschaft eine Religion mit

50 FEine Stimme iiber die Nachwirkungen des Syno-
denbeschlusses: Nastainczyk, Wolfgang: Zum Kon-
zept des Religionsunterrichts in der Bundesrepublik
Deutschland. In: RpB 3/1979 3-36; Bitter, Gottfried:
Religionsunterricht hat Zukunft. In: Ders. (Hg.), Reli-
gionsuntericht hat Zukunft, Bonn 2000, 3-18; Mette,
Norbert: Der Religionsunterricht in der Schule. Eine
solide Grundlage fiir die Weiterentwicklung dieses
Unterrichtsfaches. In: Feiter 2013 [Anm. 18], 41-55.
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Jugend und eine Jugend mit Religion zukunfts-
entscheidend ist.
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