Den Synodenbeschluss
zum Religionsunterricht

weiterdenken

Klaus Kénig

Der Beschluss der Wirzburger Synode zum
Religionsunterricht ist eine bedeutsame Weg-
marke fiir die Entwicklung der katholischen Re-
ligionspadagogik und fiir die Praxis des Religions-
unterrichts. Er spiegelt Fragen und Probleme, die
sich dem Fach aus den kulturellen Bewegungen
der 60er- und 70er-Jahre des 20. Jahrhunderts
gestellt haben und fasst wegweisende Antwor-
ten zusammen. Nach 40 Jahren religioser, kultu-
reller und schulischer Verdnderungen ldsst sich
der Beschluss als historisch virulentes Dokument
lesen. Er kann aber auch anregen, einzelne Kate-
gorien, DenkanstoBe und Argumente zu aktua-
lisieren und weiterzudenken. Dies ist plausibel,
weil der Synodenbeschluss grundsatzliche Per-
spektiven beinhaltet, die sich durch das Doku-
ment nicht einfach erledigt haben. Die Fragen
nach der Basis, Ausrichtung und Begriindung
des katholischen Religionsunterrichts stellen sich
vielmehr auf dem Hintergrund des erreichten
Argumentationsstands weiter. Selbstverstandlich
hat es in den Jahrzehnten seit der Verabschie-
dung des Dokuments viele Entwiirfe, Konzeptio-
nen und Anregungen gegeben, die unterschied-
liche Intentionen weiterentwickelt haben.' Diese

1 Vgl etwa die Ubersicht in Griimme, Bernhard/Len-

hard Hartmut/Pirner, Manfred L. (Hg.): Religions-
unterricht neu denken. Innovative Ansatze und Per-
spektiven der Religionsdidaktik, Stuttgart 2012.
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werde ich hier weder resiimieren noch einen wei-
teren Entwurf vorstellen. Vielmehr mochte ich ei-
nige zentrale Aussagen des Synodenbeschlusses
aufgreifen, um sie prospektiv zu bearbeiten.

1. Basis: Von der konfessions-
kirchlich gebundenen zu einer
konfessionsfreien Mehrheit

Der Synodenbeschluss beschreibt eine Offnung
des Religionsunterrichts fiir gldubige, suchende
und atheistische Schiiler/-innen, indem er Bil-
dungsaufgaben fiir alle drei Gruppen benennt?
Er konnte davon ausgehen, dass zu Beginn der
70er-Jahre des 20. Jahrhunderts ca. 95 % der Ad-
ressaten des Religionsunterrichts getaufte Mit-
glieder einer der Konfessionskirchen gewesen
sind. Diese Situation hat sich deutlich veréndert,
da gegenwirtig die Zahl der Menschen ohne
eine konfessionskirchliche Taufe steigt und in-
zwischen eine groRe weltanschaulich relevante

2 Vgl Synodenbeschluss: Der Religionsunterricht in
der Schule. Beschluss. In: Bertsch, Ludwig u.a. (Hg):
Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundes-
republik Deutschland. Beschliisse der Vollversamm-
lung, Freiburg i.Br.—Basel-Wien 71989, 123-152,
2i5015
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Gruppe in Deutschland bildet2 Da zudem der
prozentuale Anteil der Getauften bei den Neuge-
borenen die 50%-Marke im Durchschnitt nicht
iberschreitet,* wird die Zahl der Konfessions-
losen noch wachsen. Zwar gibt es regionale
Unterschiede, der Zensus von 2011 weist aber
auch nach, wie der Anteil der Menschen ohne
Mitgliedschaft in einer Konfessionskirche auch
in den eher katholisch gepragten Bundeslan-
dern (Bayern, Saarland, NRW und RLP) steigt.
Konfessionslosigkeit ist ein Begriff, der von
der Konfession ausgeht und den Eindruck er-
weckt, im Fehlen einer ausweisbaren Konfes-
sion liege ein Defizit. Nur von diesem Mangel
her wird die Gruppe der Konfessionslosen aber
falsch wahrgenommen, denn ihr Spektrum ist
inhaltlich breit: Es reicht von Menschen, fiir die
eine tradierte Religion tberhaupt keine Fra-
ge oder Anstof3 ist, tiber diejenigen, die eine
deutlich individualisierte Religiositdt ohne ei-
nen sichtbaren Anschluss an nur eine religiose
Tradition praktizieren, bis hin zu bekennenden
Christinnen und Christen, die ihr Christsein
z.B. in kirchlich ungebundenen Formen le-
ben.® Ahnlich breit lasst sich die Gruppe der

3 Aktuelle Zahlen beruhen auf dem Zensus von 2011,
vgl. https://ergebnisse.zensus2011.de/#StaticConte
nt:00,BEG_1_5_4,m,table (Stand: 19. August 2014).
Demnach sind 31,2% der Deutschen Mitglied der
Katholischen Kirche, 30,8% Mitglied der Evangeli-
schen Kirchen, 5% sind Mitglied anderer Kirchen
und Religionsgemeinschaften, wihrend 33% kein
Mitglied in einer Religionsgemeinschaft 6ffentli-
chen Rechts sind.

4 Belege fiir die Taufzahlen bei Kropaé, Ulrich: Re-
ligioses Lernen im Zeichen von Entkonfessiona-
lisierung.  Zukunftsperspektiven konfessionellen
Religionsunterrichts in der 6ffentlichen Schule. In:
RpB 70/2013, 79-90, Anm. 3 und 4.

5 Vgl die Typologie der Konfessionslosigkeit als Ent-
kirchlichung, religiése Unbestimmtheit und mul-
tiple Sékularitat bei Domsgen, Michael: Konfessions-
losigkeit. Annaherungen tiber einen Leitbegriff in
Ermangelung eines besseren. In: Ders./Evers, Dirk
(Hg.): Herausforderung Konfessionslosigkeit. Theo-
logie im sakularen Kontext, Leipzig 2014, 11-27.

getauften Christinnen und Christen charakte-
risieren, da die Mitgliedschaft in einer Konfes-
sionskirche — zumal bei Kindern und Jugendli-
chen - keine hinreichende Bedingung fiir ein
religidses oder religios suchendes Selbstver-
stéandnis bildet.®
Die Ausgangslage hat sich im Vergleich zur Si-
tuation, die die Synode beschreibt, nicht nur im
Detail verbreitert, es wéchst vielmehr eine Grup-
pe an Lernenden, die von dem in der Synode be-
schriebenen Religionsunterricht gar nicht erfasst
wird und die durch das Trias-Argument auch
keinen Zugang zum Fach Katholische Religion
besitzt. Die konfessionsinterne Offnung, die das
Dokument mit der Wiirdigung von glaubigen,
suchenden und ungldubigen Schiilerinnen und
Schiilern festschreibt, muss weitergehen, wenn
nicht einer wachsenden Gruppe von Lernenden
die Teilnahme an religiosen Bildungsprozessen
in der Schule verwehrt werden soll. Fiir die or-
ganisatorische und inhaltliche Ausgestaltung
dieser Offnung hat das Dokument der Synode
Linien gelegt, die sich weiter ausziehen lassen:
i Die Beriicksichtigung konfessionsfreier
Schiiler/-innen ist auch im konfessionellen
Religionsunterricht moglich, wenn Konfes-
sion kein Zulassungskriterium fiir das Fach,
sondern eine Perspektive fiir Auswahl und
ErschlieBung von Religion ist.” Auf diesem
Hintergrund pladiert Ulrich Kropac¢ fir ei-
nen Gaststatus konfessionsfreier Lernender
im konfessionellen Religionsunterricht, der

6 Dies belegen viele empirische Untersuchungen zum
religidsen Selbstversténdnis von Getauften, expli-
zit finden sich diesbeziigliche Ergebnisse im inter-
nationalen Vergleich bei Kalbheim, Boris/Ziebertz,
Hans-Georg: Konfessionslosigkeit, Humanismus und
religiose Traditionen in Europa. Eine empirische Stu-
die tiber konfessionslose Jugendliche. In: TheoWeb.
Zeitschrift fiir Religionspadagogik 12 (2013) 32-56.

7 Vgl. die diesbeziiglich instruktive Argumentation
von Kahrs, Christian: Offentliche Bildung privater
Religion. Pladoyer fiir einen Fachbereich Religion
— obligatorisch fiir alle, Freiburg i.Br.—Basel -Wien
2009.
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durchaus auf dem Fundament des gegenwar-
tigen Rechtsstatus praktizierbar ist®

# Selbstwenndie Modifikation des Konfessions-
begriffs eine Integration von Lernenden
ohne konfessionskirchliche Bindung ermég-
licht, so ist damit noch nicht entschieden,
ob ein von der Sache her konfessioneller
Religionsunterricht fir die religiése Bildung
dieser Gruppe auch nétig oder sinnvoll ist?
Da jegliches Argument konfessioneller Be-
heimatung wegfdllt, muss die Argumen-
tation an der Sache ansetzen. Zieht man
die Linien der Synode fiir die Konfessiona-
litat weiter aus, wird deutlich, dass die Voll-
gestalt von Religion in religiésen Lernpro-
zessen eine Binnenhermeneutik bendtigt,
weil zu ihr auch Bekenntnis, Gestaltung und
Ausdruck gehoren. Religidse Bildung kann
und darf Religion nicht in reduzierter Form
prasentieren, weil dadurch weder die Sa-
che noch die Adressaten religidser Bildung
ernst genommen wadren. Dies erfiillt ein
Religionsunterricht, ,in dem es zumindest
eine Sprecherin bzw. einen Sprecher gibt,
Religion von innen her auszusagen, Religi-
on in ihrer Vieldimensionalitat anzuspielen
und substanziell zu verhandeln”® Eine Na-
gelprobe fiir die Bedeutung von Konfession
im Religionsunterricht liegt in der Frage,
welchen Stellenwert performative Akte,
die Steigerung religitser Ausdrucks- oder
Partizipationskompetenz fiir eine Lerngrup-
pe haben sollen, in der ggf. die Mehrheit
der Lernenden konfessionslos ist.'

8 Vgl. Kropac¢ 2013 [Anm. 4]. Der noch genau auszu-
gestaltende Gaststatus konfessionsfreier Schiler/-
innen kann nur ein erster, wichtiger Schritt der Inte-
gration sein, wenn diese Gruppe weiter wachst.

9 Schambeck, Mirjam: Religiose WelterschlieBung —
mehr als nur ein maanderndes Phdnomen. Pladoyer
fiir eine positionelle Auseinandersetzung mit
Religion. In: RpB 69/2013, 53-64, 63.

10 ZurDiskussionum performative Elementevgl.Porzelt,
Burkard: Performativer Religionsunterricht. Fluch
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2. Ausrichtung: Von der
Plausibilisierungsintention
zum Relevanzparadigma

,Der Religionsunterricht soll zu verantwortli-
chem Denken und Verhalten im Hinblick auf
Religion und Glaube befihigen'! Diese vielzi-
tierte Grundintention des Synodenbeschlusses
akzentuiert den Religionsunterricht als ein
Fach, das Religion und Glaube vor dem Hin-
tergrund primdr philosophischer Anfragen
und gesellschaftlicher Kritik der 60er- und
70er-Jahre des 20. Jahrhunderts durch gute
Griinde zu plausibilisieren hatte. Die Integra-
tion der historisch-kritischen Exegese biblischer
Texte, fundamentaltheologischer Aufbriiche
und strukturell befreiender Praxisbeispiele gal-
ten als geeignete Mittel, diese Intention nicht
nur im gymnasialen Unterricht umzusetzen.
Das Plausibilisierungsgebot ist gegenwartig
nicht obsolet geworden, es situiert sich aber in

oder Segen fiir die Zukunft religioser Bildung an der
Schule? In: Altmeyer, Stefan/Bitter, Gottfried/Theis,
Joachim (Hg.): Religiése Bildung - Optionen,
Diskurse, Ziele, Stuttgart 2013, 181-194. Kdbisch,
David: Religionsunterricht und Konfessionslosigkeit.
Eine fachdidaktische Grundlegung, Tiibingen 2014
votiert fiir eine Integration performativer Elemente
in den Religionsunterricht mit Konfessionslosen, da
schulisches Handeln durchgéngig ein Probehandeln
ist — z.B. wird auch die Rezension eines Romans im
Fach Deutsch nicht veréffentlicht. Allerdings schrankt
erdies auch ein:,Das,Inszenieren’ und,Probehandeln’
im Unterricht soll diese Entwicklungsaufgabe (zur
Perspektiveniibernahme und Imaginationsfahigkeit,
Erg. K.K.) ,ganzheitlich’ (im Sinne eines Lernens mit
Kopf, Herz und Hand) unterstiitzen und dient nicht
der Einlibung, sondern allein der Reflexion einer
religibsen Praxis! (ebd., 305) Insgesamt kommt
David Kibisch zum Ergebnis, dass die bislang
diskutierten Formen der Perspektivenvielfalt,
der Differenzhermeneutik sowie der Mdglichkeit
der Freiheit des religiosen Bekenntnisses im
konfessionellen Religionsunterricht diesen auch fiir
die Gruppe der Konfessionslosen in ausreichender
Weise grundlegen.

11 Synodenbeschluss [Anm. 2], 2.5.1.

Kénig - RpB 71 / 2014, 66-74



einem gednderten kulturellen Rahmen. Wenn
postmoderne Pluralisierung u.a. meint, die Sig-
naturen von Rationalitdt breiter zu fassen, geis-
tes- und sozialwissenschaftliche Argumente als
grundsatzlich widerstreitende Denkformen zu
betrachten und Begriindungen als standort-
gebundene Muster der Einzelperson zu werten,
verlieren Plausibilisierungen auflerhalb natur-
wissenschaftlicher Kategorien an Evidenz. Es
ist deshalb nachvollziehbar, wenn junge Men-
schen fiir die Frage nach Religion ein Kriterium
suchen, das die Stimmigkeit der Argumentation
iiberschreitet: Sie finden es in der Relevanz von
Religion fir die Gestaltung der Lebenspraxis.’
Die Grundanforderung an Religion besteht nun
in der Frage, ob sie fiir das eigene Leben signifi-
kante, konkrete Wirkungen besitzt, die sich von
dem abheben, was auch ohne tradierten Glau-
ben erlebbar ist. Darin liegt ein bedeutsamer
Wechsel im Zugang zur Religion vor. Denn die
von der Synode favorisierte Plausibilisierungs-
intention geht von den Inhalten und Praktiken
des Christentums aus, die auf die Fragen des
Lebens bezogen und von den Erfahrungen der
Menschen her verstanden werden sollen. Die
Relevanzanforderung dreht die Perspektive
um, indem sie die Situationen des Lebens in
den Vordergrund stellt und dann fragt, ob Ele-
mente religioser Uberlieferung fiir deren kon-
krete und praktische Bearbeitung bedeutsam
sind. ,Nicht das Subjekt fligt sich ein in den von
der Religion aufgespannten ordo; vielmehr wird
Religion selbst in einen ordo eingefiigt, namlich
den der Biografie/”® Falls dies nur tendenziell
fir eine Mehrheit der Kinder und Jugendlichen
zutrifft, ist es wohl berechtigt, von einem erns-

12 Vgl. Sellmann, Matthias: Jugendliche Religiositét als
Sicherungs- und Distinktionsstrategie. In: Kropac,
Ulrich/Meier, Uto/Kénig, Klaus (Hg.): Jugend, Re-
ligion, Religiositit. Resultate, Probleme und Per-
spektiven der aktuellen Religiosititsforschung,
Regensburg 2012, 25-55, 37.

13 Ebd, 48.

ten Paradigmenwechsel zu sprechen.' Denn
der Zugang liber persénliche Relevanz nimmt
im Vergleich zur Plausibilisierung der Sache Tra-
dition nicht mehr als Denk- und Orientierungs-
reservoir, sondern unter biografietauglichen
Aspekten zur Kenntnis, ordnet Wahrheit nicht
mehr als Anspruch ein, sondern dem person-
lichen Nutzen unter und wertet Transzendenz
nicht mehr als unbedingtes Gegeniiber, son-
dern als Mittel fiir die Steigerung und Sicherung
von Erlebnisqualitat. Von der Seite der Jugend-
lichen her gesehen bedeutet das Relevanz-
bediirfnis dagegen

i keine Reduktion von Religion und Glaube
auf Ethik, weil die Anforderungen sich auf
das Denken, Fiihlen und Handeln - also auf
das personale Selbstverstandnis — beziehen;

# keine bloBe Instrumentalisierung von Re-
ligion und Glaube fiir das Erreichen vorge-
gebener Ziele, sondern eine Suche nach
einem Gehalt, der mein Eigensein profiliert,
meinem Leben Koharenz verleiht und dabei
durchaus auch Elemente enthalten darf, die
neben dem Mainstream liegen;

i keine inhaltliche Beliebigkeit von Wirkun-
gen, sie missen vielmehr den erreichten
Stand von Freiheit, Selbstverantwortung
und Beziehungsfahigkeit vertiefen.

Nun ld@sst sich — durchaus mit Argumenten

des Synodenbeschlusses — sagen, dass dieser

Paradigmenwechsel fiir das Fach Religion in der

Schule keine Bedeutung besitzt. Denn wie jedes

andere Fach muss auch Religionslehre zunachst

von der Gegebenheit des Gegenstandsbereichs
in seiner wissenschaftlichen Reflexion ausge-
hen. Mit dem von der Synode angestoBenen

14 Auch der performative Akzent verbleibt in der
Plausibilisierungsintention, da er Inszenierungen
und Probehandeln von der Praxis der Religion
her denkt und lediglich die weithin ausgefallene
religiose Praxis kompensieren will. Auf diese Weise
werden nicht biografiebestimmte Relevanzen der
Lernenden aufgenommen, sondern die Religion
wird von ihrer praktischen Seite her gezeigt.
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korrelativen Strukturprinzip ist eine Vermittlung
von Sache und Person erreicht, die die Vorgan-
gigkeit religitser Tradition sowie die Lebens-
situationen der Gegenwart in gleicher Weise
ernst nehmen. Subjektorientierung kennt dort
ihre Grenze, wo eine Systematik oder Struktur
des Gegenstandsbereichs prinzipiell verlassen
wird. Die biografischen Relevanzbediirfnisse
der Lernenden bilden einen Akt, der von den
Subjekten selbst auf dem Hintergrund einer
vertieften Auseinandersetzung mit der Sache
der Religion geleistet werden muss und daher
keine Angelegenheit religiéser Bildung in der
Schule ist.

Andererseits lehrt gerade das Synoden-
papier, Positionen der Lernenden auch dann zu
berticksichtigen, wenn sie — wie der ,unglaubi-
ge” Standpunkt — der Sache der Religion ent-
gegenstehen. Wiirde Korrelation auf Lernende,
die ohnehin einen positiven Bezug zur Sache
besitzen, begrenzt, verlore sie ihr Potential als
didaktische Struktur. Es kommt vielmehr auf
den Modus an, der religitse Bildung aus dem
beschriebenen Antagonismus zwischen Plausi-
bilisierung der Sache und biografiebezogenen
Relevanzanforderungen 6st. Ich skizziere eine
Méglichkeit:
¥ Da die Arbeit an personaler Identitdt, an

der Kohdrenz der eigenen Biografie in ei-

nem kulturellen Rahmen erfolgt, kann re-
ligiose Bildung verdeutlichen, dass er von

Aspekten des Christlichen mitgepragt ist.

Dies bedeutet, es gibt Wirkungen von Reli-

gion, von Christlichem, die fiir die subjekti-

ve |dentitdtsarbeit eine nur schwer hinter-
gehbare Bedingung sind, weil sie zu den
strukturellen Merkmalen mitteleuropdischer

Kultur gehéren. An der Sakralisierung der

Person und der Geltung von Menschen-

rechten, einer bestimmten Wertung von

Familie, Kindheit, Bildung und Arbeit, Mal3-

staben ethisch motivierter Praxis sowie den

Grundlagen kulturell-technischer Bearbei-

tung naturlicher Ressourcen ist Christliches
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mitbeteiligt.'” Damit sind einerseits schon
Strukturen benannt, die fiir die angeziel-
ten Eigenheiten personaler Identitdt signi-
fikant sind, es wird andererseits aber auch
deutlich, dass Differenzierungsgewinne und
Abgrenzungen des eigenen Lebensweges
durch den Ruickgriff auf Christliches schwer
zu erreichen sind, da die Strukturen fiir alle
gelten, die sich nicht explizit einer anderen
Tradition zugehorig fiihlen. Religionsunter-
richt misste also die Relevanzbediirfnisse
Jugendlicher zum Thema machen, indem er
Aspekte der Inkulturation von Christlichem
fur ihre Lebenswelt bearbeitet.'® Auf diese
Weise kdnnten sachliche Gehalte als Wirkzu-
sammenhange angeeignet werden, die Be-
dingungen fir eine Erfiillung der gewlinsch-
ten Relevanz formulieren.

15 Fir die genannten Bereiche nenne ich aus der
grofen Zahl von méglichen Belegen nur eine kleine
Auswahl:

PERSON UND MENSCHENRECHTE: Joas, Hans: Die
Sakralitat der Person. Eine neue Genealogie der
Menschenrechte, Berlin 2011.

FAMILIE: Mitterauer, Michael: Warum Europa? Mittel-
alterliche Grundlagen eines Sonderwegs, Miinchen
2003, 70-108.

KINDHEIT: Lutterbach, Hubertus: Kinder und Chris-
tentum. Kulturgeschichtliche Perspektiven auf
Schutz, Bildung und Partizipation zwischen Antike
und Gegenwart, Stuttgart 2010.

ARBEIT: Maier, Hans: Welt ohne Christentum — was
wadre anders? Freiburg i.Br.—Basel-Wien 1999, 64-
90.

16 Vgl. Konig, Klaus: Kirchengeschichte als Inkultura-
tionsgeschichte von Christlichem (re-)konstruieren.
In: Biittner, Gerhard/Mend|, Hans/Reis, Oliveru.a.
(Hg.): Religion lernen (Jahrbuch fiir konstruktivisti-
sche Religionsdidaktik, Bd. 2: Kirchengeschichte),
Hannover 2011, 38-52.
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3. Die kulturgeschichtliche,
anthropologische und
gesellschaftliche Begriindung
weiterdenken

Nachhaltig haben die dreiBegriindungsebenen
des Synodentextes, die dort padagogisch und
theologisch entfaltet werden,"” gewirkt. Sie
I6sen den Religionsunterricht aus der primér
kirchlichen Begriindung, Religionsunterricht
legitimiere sich als Ort der Glaubensweiter-
gabe, und geben ihm eine breite, eigenstandi-
ge Basis. Insofern ist die Grundintention auch
gegenwartig noch von groBem Wert, im Einzel-
fall ergeben sich jedoch Modifikationen.

3.1 Von der kulturgeschichtlichen zur
religionskulturellen Begriindung

Dieses Argument begriindet das Fach Religion
von den in unserer Kultur sicht- und bemerk-
baren Pragungen, die durch das Christen-
tum erfolgt sind und die von den Lernenden
kennengelernt und beurteilt werden sollen. Es
bezieht sich ausschlieflich auf kulturelle Pra-
gungen durch das konfessionell verstandene
Christentum.

In den letzten 40 Jahren haben sich die Ver-
bindungen von Religion und Kultur erheblich
ausgedehnt. Es ist eine Religionskultur ent-
standen, die auf sehr differente Weise, mit un-
terschiedlichen Intentionen und in verschiede-
nen Formen und Medien, mit Motiven, Themen
und Ausdrucksformen von Religion umgeht.'
Um die Breite der Religionskultur wahrzu-
nehmen, bietet sich ein weiter, anthropolo-
gischer oder funktionaler Religionsbegriff als

17 Vgl. Synodenbeschluss [Anm. 2] 2.3 und 2.4.

18 Vgl. Kénig, Klaus: Mehr Religion. Die Bedeutung
der Religionskultur fiir den Religionsunterricht. In:
Kropac, Ulrich/Langenhorst, Georg (Hg.): Religions-
unterricht und der Bildungsauftrag der 6ffentlichen
Schulen. Begriindung und Perspektiven des Schul-
faches Religion, Babenhausen 2012, 98-112.

heuristische Kategorie an. Die Akteure dieser
Religionskultur sind alle Personen, Gruppen,
Institutionen und Medien, die sich mit Religion
beschiftigen. lhre Nahe oder Distanz zu tra-
dierten Religionen spielt fur die Zugehorigkeit
zur Religionskultur keine Rolle. Dabei kommt
Religitses explizit oder eher verdeckt, komisch
und spielerisch oder ernsthaft und existen-
tiell, kritisch oder instrumentell zum Ausdruck,
Grenzen inhaltlicher oder formaler Art gibt
es nicht. Parallel zur breiten Religionskultur
ist eine theologische Kulturhermeneutik ent-
standen, die es sich zur Aufgabe macht, unter
religionswissenschaftlichen oder/und theolo-
gischen Vorzeichen Aspekte der Kultur wahr-
zunehmen und spezifische Verstehensweisen
zu erarbeiten.”

Da Familie, Kirchengemeinde und auch
der Religionsunterricht als Faktoren religioser
Sozialisation in den Hintergrund treten, begeg-
nen Kinder und Jugendliche Religion immer
mehr in (pop)kultureller Gestalt und Transfor-
mation. Religion wird dabei eher als Element
von (Pop)Kultur denn als eine Weise des per-
sonalen Existenzverstandnisses angeeignet. Es
entstehen Bilder, Theorien, Projektionen, die in
anderen Zusammenhangen decodiert und neu
zusammengesetzt werden.

Aus diesem noch weiter zu kldrenden Be-
fund begriindet sich religiose Bildung in der
Schule religionskulturell. Denn dieses Fach ist
zwar selbst Teil der Religionskultur, es nimmt
die Religionskultur aber als Ganzes unter bil-
denden Vorzeichen in den Blick. Religions-
unterricht ist also nicht nur eine Nische der
Religionskultur, die neben anderen steht,
sondern der Teil, der reflektierend und analy-
sierend auf das Ganze ausgreift. Diese Bezie-
hung ist fiir beide Seiten wichtig: Die Religions-
kultur erhdlt durch einen Religionsunterricht,

19 Vgl. etwa Kunstmann, Joachim/Reuter, Ingo (Hg.):
Sinnspiegel. Theologische Hermeneutik populdrer
Kultur, Paderborn - Miinchen —-Wien u.a. 2009.
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der sie bildend durchdringt, einen Ort, der die
Vielzahl ihrer Umgangsformen mit Religion in
exemplarischer Weise und gebiindelt bedenkt.
Religionsunterricht steigert den reflexiven An-
teil der Religionskultur, weil er die mannig-
faltigen und heterogenen wissenschaftlichen
Diskurse, die sich auf die Religionskultur be-
ziehen, an einem Ort zusammenfasst. Damit ist
der Religionsunterricht die Instanz, die breiten-
wirksam reflexive Potenziale in die Religions-
kultur einbringt und den Lernenden Auseinan-
dersetzungspotenziale mit ihr zur Verfiigung
stellt.

3.2 Von der anthropologischen zur
kommunikativen Begriindung
Die anthropologische Basis fiir den schulischen
Religionsunterricht sieht der Synodenbeschluss
wesentlich in Situationen und Erfahrungen
des individuellen und sozialen Lebens, die Fra-
gen nach dem Ganzen stellen und ,zur Sinn-
deutung herausfordern“®. Das Christentum
und ihm folgend der Religionsunterricht gel-
ten nicht als bloRes Reservoir von Antworten
auf diese Fragen, vielmehr wird ein inhaltlich
differenzierter Umgang mit ihnen vorgeschla-
gen, der z.B. vorhandene Antworten vertieft,
den Menschen selbst infrage stellt, um erst
dann zu einer Klarung der Fragen durch den
Bezug zur HI. Schrift und kirchlichen Tradition
beizutragen.?!

Die Frage nach den anthropologischen Be-
dingungen von Religion und Religiositat stellt
sich durch den Bedeutungswandel religiéser
Tradition verscharft. Gegenwartig wird die
Sichtweise des Synodenpapiers — bei Modifi-
kationen im Einzelnen - prinzipiell bestatigt:
Religion bildet keine von der Natur gegebene
anthropologische Konstante, Menschen haben
aber durch die gegebene Aufforderung zur

20 Synodenbeschluss [Anm. 2], 2.3.2.
21 Ebd,24.2.
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Deutung von sich und der Welt eine Offenheit

fiir religitse Fragen und Antworten.??
Innerhalb eines Begriindungsdiskurses fiir

das Fach Religion in der Schule ist der anthro-
pologische Hinweis wichtig, er muss aber auch
auf empirisch erhobene Wirklichkeiten bezo-
gen werden, wenn er seine Aufgabe erfiillen
soll. Denn die beschriebene anthropologische

Offenheit kann durch andere, z.B. philoso-

phisch grundierte Argumente gefiillt werden.

Welchen Wert besitzt eine anthropologische

Begriindungslinie,

# wenn Kinder und Jugendliche schon welt-
und lebensdeutende Antworten besitzen,
die vielleicht vorlaufig sind, fur die aber auf
dem Hintergrund ihrer nichtreligiésen Aus-
richtung eine reflektiert religiose Argumen-
tation keine Aussagekraft besitzt?*

B wenn eine religitse Selbstsozialisation in der
Begegnung mit (pop)kulturellen Medien bei
jungen Menschen zu einigermaflen festen,
subjektiv plausiblen weltanschaulichen Bil-
dern und Theorien fiihrt?

B wenn durch die Anforderungen und Chancen
der gegenwartigen Lebenswelt die grofRen
Fragen nach dem Sinn von Welt und Existenz
mit den kleinen Transzendenzen beantwortet
werden, sodass die gro3e Transzendenz der
Religion Antworten auf Fragen anbietet, die
zu stellen immer weniger notwendig ist?

Das Synodenpapier hat die anthropologische

Begriindung hinter die kulturgeschichtliche

22 Vgl. Griimme, Bernhard: Menschen bilden? Eine
religionspadagogische Anthropologie, Freiburg i. Br.
2012, 445-472.

23 Vgl. die Frage von Gdrtner, Claudia: Alles nur
eine Frage der Sprache? ,Jugenddogmatik” als
Herausforderung fir Religionspadagogik und
Dogmatik. In: RpB 69/2013, 43-53, 52: ,Weder
Religionspadagogik noch Dogmatik stellen sich
m.E. in der gebotenen Schirfe den Anfragen, die
aus der wachsenden Anzahl von nicht-religidsen
Weltdeutungsmodellen bzw. Lebenslogiken resul-
tieren.”
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geriickt. Das erweist sich als sachlich richtig,
weil eine gegebene Offenheit fiir Religion
gegenwartig nur tragend in den Begriindungs-
diskurs eingebracht werden kann, wenn Reli-
gion als Diskurspartner praktisch und relevant
existiert. Da sich aber zurzeit das kulturge-
schichtliche Argument in ein religionskulturel-
les hinein pluralisiert, benétigt das anthropolo-
gische Argument eine deutlich kommunikative
Ausrichtung. Denn mindestens ebenso wichtig
wie die Offenheit fiir religiose Fragen ist die
Fahigkeit, sich von verschiedenen Seiten dar-
Uber auszutauschen, welche Wirkungen ver-
schiedene weltanschauliche Grundpositionen
haben konnen und welche Riickschliisse von
beschreibbaren Wirkungen auf Grundpositio-
nen mdglich sind. Eine anthropologisch-kom-
munikative Begriindung des Faches Religion
misste demnach beschreiben, dass die Fahig-
keit, Weltdeutung zu leben, weiterzuentwickeln
und zu kommunizieren eine Grundlage fiir die
Bildungsaufgabe des Faches ist.

3.3 Von der gesellschaftlichen zur
welterschlieBenden Begriindung

Im Zuge einer allgemeindidaktischen Entwick-
lung, die schulische Bildung auf einen Beitrag zur
Bearbeitung von individuellen und mehr noch
von gesellschaftlichen Schliisselproblemen aus-
gerichtet hat, sollte auch das Fach Religion ei-
nen Ort finden, indem es prophetisch-kritische
Potenziale der religiosen Tradition in die Diskus-
sion gesellschaftlicher Fragen einbrachte. Damit
formulierte der Synodenbeschluss ein drittes
Standbein der Begriindung religidser Bildung in
der Schule.

Die seitdem zunehmende Ausdifferenzie-
rung und Eigenheit gesellschaftlicher Teilsyste-
me mit ihren spezifischen Formen theoretischer
und praktischer Rationalitat fithren zu einem
Wechsel in der Begriindung schulischer Bil-
dungsaufgaben. Im Vordergrund steht gegen-
wartig eher die Erméglichung von Orientierung
im pluralen Geflecht von Mehrperspektivitat,

die durch die Prasentation und Erarbeitung von
Modi der WelterschlieBung tiberhaupt erst ver-
standen werden soll?* Den Schiilerinnen und
Schiilern soll prinzipiell klar werden, dass die
Welt und ihr Leben nicht als solche zugédnglich
sind, sondern nur Gber unterschiedliche Brillen
und Modelle, die wiederum eigene Rationali-
tatsformen und Aufgabenbereiche besitzen.
Von einer dsthetischen Warte aus blicken Men-
schen anders auf sich selbst und die Welt als
von einer naturwissenschaftlichen oder religic-
sen Perspektive. Orientierung bietet diese Form
der ErschlieBung, weil spezifische Zustandig-
keiten erschlossen und Ubergriffe kritisiert wer-
den kdénnen, was fir den religiosen Modus die
kritische Intention des Synodentextes auf einer
epistemologischen Ebene umsetzt. Da Religion
einen bestimmten Zugang zur Welt bietet, ge-
hért das Fach in den Kanon schulischer Bildung.
Der religiose Blick konstituiert sich als ein Mo-
dus neben anderen, er muss zunéchst in seiner
Eigenart bestimmbar sein. Dies bildet fiir jeden
Modus eine fachdidaktische Grundaufgabe —
auch fir die Religionsdidaktik.”® Soll der Eigen-
sinn des religiosen Wirklichkeitszugangs sach-
gemal zur Geltung kommen, bedarf es eines
reflexiven binnenhermeneutischen Akzents,
was auch hier fiir eine konfessionelle Durch-
dringung des Lerngegenstands spricht.?®

24 Die Vorlage dafiir liefert Baumert, Jirgen:
Deutschland im internationalen Bildungsvergleich.
In: Killius, Nelson/Kluge, Jiirgen/Reisch, Linda (Hg):
Die Zukunft der Bildung, Frankfurt a.M. 2002, 100~
150, 113.

25 Vgl. Kropa¢, Ulrich: Religion und Rationalitdt. Eine
ungewohnliche Allianz im religionspadagogischen
Legitimationsdiskurs. In: Ders./Langenhorst, Georg
(Hg.): Religionsunterricht und der Bildungsauftrag
der offentlichen Schulen. Begriindung und Per-
spektiven des Schulfaches Religion, Babenhausen
2012, 66-83.

26 Vgl. den Bezug zu Kahrs 2009 [Anm: 7] und Kropac
2013 [Anm. 4] in Abschnitt 1 dieses Beitrags,
eine Begriindung fir die Trias sehe ich hier
nicht. Der binnenhermeneutische Akzent schlieft
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Eine zweite didaktische Aufgabe liegt in der
Verhaltnisbestimmung der Modi zueinander.
Dies ist fir den Legitimationsdiskurs des Faches
Religion von Belang, weil sich die Qualitat von
Bildung nicht nur an der Separierung der Wirk-
lichkeitszugange, sondern auch an mdoglichen
Vernetzungen entscheidet und von daher der
Ort des Religionsunterrichts mitzubestimmen
ist. Bildet Religion, weil sie fiir das Ganze des
Lebens als ,alles bestimmende Wirklichkeit*?’
zustandig ist, einen Modus, der doch iiber den
anderen steht? Oder ist umgekehrt die zivilisa-
torische Dominanz von Okonomie und Natur-
wissenschaft so groB3, dass sich der Eigensinn
von Religion kaum entfalten kann und der reli-
giose Wirklichkeitszugang eine intellektuelle
Spielerei der Schule bleibt? Beziehen sich die
Rationalitatsformen der Modi komplementar
oder kontrastiv aufeinander? Gibt es Uber-
schneidungen oder stehen sie deutlich von-
einander getrennt nebeneinander? Ist Religion

AuBenperspektiven auf Religion und konfessionelles
Christentum immer notwendigerweise ein, weil
ohne soziologische, philosophische, psychologische
u.d. AuBBenperspektiven die bildende Bearbeitung
von Religion unsachgemaB ist.

27 Ruster, Thomas: Der verwechselbare Gott. Theologie

nach der Entflechtung von Christentum und.

Religion, Freiburg i.Br.—Basel - Basel -Wien 2000, 7.
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ein Modus, der die Eigenlogik anderer Modi
akzeptiert und sie lediglich an ausgewahlten
Stellen vertiefend, kritisch oder affirmativ be-
gleitet?

Da die Beantwortung dieser Fragen wie-
derum von bestimmten Brillen der Weltsicht
abhangig ist, missen sie nicht abschlieBend
geklart, sondern reflexiv bearbeitet werden,
um die Begriindung religioéser Bildung in der
Schule weiterzudenken.

Klaus Konig “ ;
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