so gut wie keine Rolle” (9). Doch gilt das nicht
fur dieses Buch: Hier ignoriert der interreligiose
Festkalender fiir katholische Kindertagesstatten
so zentrale Feste wie St. Martin oder St. Nikolaus
(20), das Sakraments- und Kirchenverstandnis ist
klar protestantisch (101) und auch Hinweise zur
Einstellungspraxis ,kirchlicher Einrichtungen” be-
ziehen sich nur auf nicht-katholische Trager (131).
Bei all diesem wére zumindest die Benennung des
eigenen Standpunktes und der Hinweis auf inter-
konfessionelle Differenzen wichtig.

Das Buch lebt von zahlreichen Erfahrungsbe-
richten und Beispielen, die als Vorbild und Denk-
anstol3 dienen konnen: von einer interreligiosen
Segensfeier bis hin zu einer Kita, die ihren gene-
rellen Schweinefleischverzicht (iberdenkt. Nicht
alle Beispiele gehen gleichermaBen in die Tiefe
(welchen Gewinn haben Leserinnen und Leser
beispielsweise von Praxisverweisen nach dem
Muster ,In der Elternveranstaltung wird gefragt
[...]. Gemeinsam wird mit dem Kita-Team (iber-
legt, wie man als Kirche noch besser auf diese Fa-
milien zugehen kénnte“?, 133). Fraglich ist auch,
ob die Mode des zusammenhanglosen Einschubs
von Beispielen und Fragen in den FlieBtext der
Konzentration auf den Gedankengang dienlich
ist. Doch macht die Lebensndhe die Starke des
vorliegenden Werkes aus. Der Praktikerin bzw.
dem Praktiker hilfreich sind wohl insbesondere
die vom Verfasser unter Riickgriff auf ein ,Schema
der Identitatsfindung” (136) Lothar Krappmanns
entwickelten ,Schritte des kompetenten inter-
religiosen Problemlésens”: ,Vom Gemeinsamen

"

ausgehen’, ,Fremdheitsempfindungen zulassen’,
«Rollendistanz’, ,Role taking’, ,Ambiguitdtstole-
ranz” und ,ldentitdtsdarstellung” (137f). Deren
Durchfithrung an exemplarischen Féllen aus den
Bereichen Sakralraumpddagogik, Feste, Heilige
Schriften, Theologisieren und Gebet ist lesenswert
und regt an zur weiteren Diskussion.

Katrin Bederna
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Lindner, Konstantin/Riegel, Ulrich/Hoffmann,
Andreas (Hg.): Alltagsgeschichte im Religions-
unterricht. Kirchengeschichtliche Studien und
religionsdidaktische Perspektiven, Stuttgart
(Kohlhammer) 2013 [256 S., ISBN 978-3-17-
022238-0]

Der vorliegende Sammelband erprobt einen neu-
en Zugang zur Kirchengeschichte im Religions-
unterricht. Die Herausgeber erhoffen sich von
einem alltagsgeschichtlichen Zugang nicht allein
Auskunft Gber das Leben der ,kleinen Leute’, son-
dern auch liber soziale und religitse Dimensionen
des Alltagslebens (5). Dieser Zugriff ist Vorausset-
zung fiir einen kirchengeschichtlichen Unterricht,
der auf die Bedeutsamkeit religiésen Lernens
setzt. Die 17 Beitrdge untergliedern sich in I. Fach-
didaktische Eckpunkte, Il. Kirchengeschichtliche
Studien und lll. Religionsdidaktische Perspektiven.

Konstantin Lindner leitet die fachdidaktischen
Eckpunkte ein. Er akzentuiert in seinen Uberle-
gungen zum ,Religiose[n] Lernen mit Kirchen-
geschichte” den alltagsgeschichtlichen Zugang
als konstruktivistische Perspektive. Ein entspre-
chender Ansatz befahige die Lernenden vor dem
Hintergrund einer posttraditionalen Situation
zur Teilhabe an der gegenwartigen Religions-
kultur, zu identitdtsbildender Riickschau — auch
auf ,gefahrliche Erinnerungen” (Metz) — sowie
zur Wahrnehmung der Welt durch eine das Kir-
chengeschichtliche fokussierende Brille konsti-
tutiver Rationalitat (Baumert). Der Einzelne sei
zur ,Subjektwerdung” zu befahigen, indem man
ihm ,Orientierungsoptionen” aufzeige und ihn
zur religiosen Selbstvergewisserung” anleite.
Kirchengeschichte sei nicht als Beispielarsenal
moralisch-ethischer Fragestel-lungen zu funktio-
nalisieren (11-19).

An dieser Stelle schlieBt Ulrich Riegel mit sei-
nem Beitrag zu ,Kinder[n] und Jugendliche[n] als
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Subjekte[n] des Religionsunterrichts zu kirchenge-
schichtlichen Inhalten” an: Schiiler/-innen gelten
ihm als entsprechende, Ko-Konstrukteure” der Ge-
schichte des Christentums. Zwar werden kirchen-
geschichtliche Themen im Religionsunterricht
tiberwiegend marginal behandelt (Petzold), eine
offentlich wirksame, mediale Sozialisation lasse
aber Kirche, ihre Geschichte und deren Vertreter
iberwiegend negativ erscheinen. Vor allem Com-
puterspiele bildeten damit ein Verstandnis von
Kirchengeschichte ab, das die Gesellschaft insge-
samt prage. Wahrend die basalen Vorstellungen
von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft” erst
am Ende der Grundschulzeit ausgebildet sind, ent-
wickelten Jugendliche von sich aus kein Gespur
fir die spezifisch christliche, nicht-zirkulare Sicht
von Geschichte. Insofern erst mit Beginn des Ju-
gendalters ein Bewusstsein fiir die ,Konstruktivitat
von Geschichte” (25) ausgebildet sei (von Bérries),
werde eine Auseinandersetzung mit der Geschich-
te des Christentums aus Griinden der Sensibili-
sierung fiir ,kulturelle Differenz” unumganglich.
Demgegeniiber entwickelten vor allem Jugendli-
che mit Migrationshintergrund — aus einer beson-
deren Minderheitensituation sowie spezifisch reli-
gidser Pragung heraus — eine hohe Sensibilitat fiir
«geteilte Erinnerungen” (Motte/Ohliger). Damit
sich Jugendliche als ,Mit-Gestalter von [Kirchen-]
Geschichte” verstehen kénnen, miisse Unterricht
in Kirchengeschichte eine Dekonstruktion nega-
tiver Geschichtsbilder auf der Basis unterschiedli-
cher Deutungsmdglichkeiten anvisieren (21-30).
Die kirchengeschichtlichen Studien werden
von Hubertus Lutterbach mit Uberlegungen
zum Thema ,Kinder und Christentum. Spatan-
tike Einblicke, mittelalterliche Ausblicke” eroff-
net. Christen wiirdigten Kinder als Gotteskinder
und entwickelten damit eine im Judentum in
Auseinandersetzung mit heidnischen Sitten und
Gebrauchen herausgebildete Wertschatzung fort.
Wahrend die gezielte Ausmerzung fehlgebildeter
und tberzihliger Kinder in der antiken Welt den
Normalfall darstellte, nahmen sich im Mittelalter
vor allem die Kléster der Behinderten an. Im All-
tagsleben der Christen setzte sich der Grundsatz
der Nachstenliebe erst allmahlich durch, noch im
16. Jahrhundert sprach man von ,Teufelskindern”.
Zwar wurden christliche Kinder seit dem 4. Jahr-
hundert nicht langer an heidnischen Schulen un-
terrichtet, eine eigene christliche Bildungskonzep-
tion konnte sich aber erst im Aufkldarungszeitalter
entfalten. Die Einspeisung christlicher Vorstellun-

gen zur Wiirde des Kindes in den globalen Werte-
diskurs stehe noch aus (33-50).

Andreas Hoffmann beschéftigt sich mit dem
JJungeln] Augustinus” und untersucht dessen
christlich motivierte Néhe zum Manichdismus
(51-66). Lutz E. von Padberg arbeitet unter dem
Titel ,Christianisierung der Germanen durch
Bonifatius” eine Art Professionalisierung des Be-
rufs eines Missionars heraus (67-81). Alexander
Berner fragt nach der Rolle von ,Frauen und Ar-
me[n] auf Kreuzziigen’. Wahrend das Narrativ
moderner Historiographie das ritterliche und in-
sofern ,méannliche-elitire” Moment herausstellt,
weist Berner auf die Bedeutung alternativer Quel-
lenlagen fir kiinftige Forschung hin (83-98). Rita
Voltmer geht es im Zusammenhang der ,Hexen-
verfolgung” um die Frage nach der Schuld der
Kirche(n). Dabei hilt sie im Ergebnis fest, dass sich
vornehmlich einzelne Theologen, Bischéfe und
zunehmend auch Mitglieder des Jesuitenordens
argumentierend und handelnd in den Dienst der
Inquisition stellten (99-118). Susanne Schuster
zeichnet das ,Ringen um den wahren Glauben”
exemplarisch an einem Dialog zwischen Priester
und Handwerker nach und akzentuiert die 6ko-
nomisch-kommerzialisierten Seiten der Refor-
mation (119-134). Andreas Holzem beschaftigt
sich mit den Folgen der ,Konfessionalisierung der
Familie”; Er fragt nach alltagspraktischen Konse-
quenzen, die eine am christlichen Maf3stab orien-
tierte Gerichtsbarkeit fiir gesellschaftlich etablierte
Umgangsformen — wie etwa den vorehelichen Ge-
schlechtsverkehr, die Ehescheidung oder die Wahr-
sagerei — hatte (135-156).

Martin H. Jung geht es um ,Christen und Juden
im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit”. Er fokus-
siert seinen Beitrag vor allem auf die Deutung bild-
licher Artefakte (Darstellungen des Ritualmords,
des Verhiltnisses von Kirche und Synagoge sowie
der sog. Judensau’) (157-172). Dagmar Popping
berichtet iiber ,Deutsche Kriegspfarrer an der Ost-
front”. Die emotionalen Folgen des Einsatzes im
Zweiten Weltkrieg verkniipfen sich mit dem von
ihnen avisierten christlichen Sinnangebot und
lassen sie als ,Stabilisierungsfaktor” erscheinen.
Zwar verkorpern sie inmitten der ménnlichen
Kriegsgesellschaft,eine ewige, friedliche Weltord-
nung’, sie unterscheiden sich aber kaum von der
Opferbegeisterung ihrer Vorgesetzten. Zentrale
Elemente der christlichen Theologie werden den
Kriegsbedingungen angepasst: ein eigenstandi-
ger Vorsehungsbegriff, eine christologisch tber-
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formte Fihrergestalt, das géttliche Strafgericht
sind der NS-ldeologie angendhert. Der verlorene
Krieg gilt ihnen schlieBlich als Schuld der Deut-
schen (173-186).

Die Uberlegungen von Josef Pilvousek zur ,ka-
tholische[n] Kirche in der DDR" setzen voraus, dass
die DDR wegen ihrer marxistisch-leninistischen
Ideologie und der daraus abgeleiteten Parteidik-
tatur nicht als ,weltanschaulich neutraler Staat”
anzusehen sei. Galt das Gebiet der Neuen Bundes-
lander bis 1939 als Mutterland der Reformation,
so erhohte sich der katholische Bevolkerungsan-
teil zwischen 1945 und 1949 um 156%. Gerade
wegen ihrer Herkunft - die katholische Kirche in
der SBZ galt als Flichtlingskirche — widersetzten
sich ihre Mitglieder einer ideologischen Verein-
nahmung und drangen auf klare Trennung von
Jugendweihe (seit 1955) und kirchlichen Ritualen.
Katholische Bischdfe unterstiitzten ,ihre” Bausol-
daten; auch die katholischen Christen wurden von
der Staatssicherheit tiberwacht. Dabei zeigten sie
ein beachtliches Ma8 an Unerschrockenheit und
Mut zur Subversivitat (187-203).

Klaus Konig eroffnet die religionsdidaktischen
Perspektiven mit ,kulturhermeneutischen Per-
spektiven flir die Fachbeitrdge dieses Bandes"”. Die
Formen christlicher Praxis seien vielféltig und in
ihrer Tiefenstruktur nur durch historische Analyse
sichtbar zu machen. Insofern sei Alltagsgeschich-
te nicht einfach Kirchengeschichte von unten
oder eine Fokussierung auf institutionalisierte
Praktiken, sondern gerade eine Kritik an normier-
ten Festlegungen. Das religidse Lernen sei durch
didaktische Transformation zu verdeutlichen, in-
sofern versteht er die Fachbeitrdge konsequent
hermeneutisch und rilickt sie unter bestimmte
Oberkategorien:,Christliches Verstehen” (Padberg /
Pépping), ,christliche Formung der Praxis von All-
tag” (Schuster/Lutterbach), ,Konflikt zwischen
Sach- und Werturteil” (Jung/Berner/Voltmer/
P6pping / Riegel) sowie ,christliche Praxis als Alter-
native” (Pilvousek /Hoffmann) (207-216). Heidrun
Dierk setzt sich fiir eine narrative Kirchenge-
schichtsdidaktik ein und schldgt verschiedene me-
thodische Alternativen vor (217-226). Konstantin
Lindner pladiert fiir biographische Verfahren,
weist aber darauf hin, dass diese vor allem als
,Option” verstanden werden sollten. Dabei fin-
den sich auch hier - wie bei Kénig und Dierk -
methodische Empfehlungen fiir den konkreten
Unterricht (227-234). Wahrend Ulrich Riegel die
Dilemma-Methode als Mdoglichkeit kirchenge-
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schichtlicher Erarbeitung vorstellt (235-242),
weist Harald Schwillus schlieBlich auf die Bedeu-
tung der Erforschung von ,Kirchengeschichte im
personlichen Umfeld” hin. Zu diesem Zweck emp-
fiehlt er den Einsatz von Oral History (243-254).

Die einleitenden Aufsdtze der Herausgeber
bieten nicht nur vielsprechende Thesen, sondern
auch interessante konzeptionelle Uberlegungen.
Das dort enthaltene Versprechen innovativer Di-
daktik wird in den kirchengeschichtlichen Fach-
beitrdgen allerdings nur selten eingeldst. Diesen
Befund dem Konzept oder den Herausgebern
anzulasten, ware insofern ungerecht, als die For-
schungslage selbst nur wenig alternative Deu-
tungsoptionen eroffnet. Daher deckt der vorlie-
gende Band vor allem wissenschaftstheoretische
Probleme auf — wie nicht zuletzt der etwas verwir-
rende terminologische Gebrauch belegt: Die fach-
didaktischen Eckpunkte enthalten grundsétzliche
Uberlegungen zum religiésen Lernen, sind mithin
eher religionsdidaktisch ausgerichtet, wohinge-
gen die religionsdidaktischen Perspektiven — laut
Vorwort - fachdidaktisch-methodische Zugange”
enthalten (5). Ein konstruktivistischer Ansatz bei
der Alltagsgeschichte miisste vermutlich die betei-
ligten Kirchen- und Christentumshistoriker/-innen
dazu nétigen, Fragen nach dem, was sie eigentlich
selbst an dem von ihnen behandelten Beispiel fir
religios bedeutsam halten, zumindest zu stellen
- und vielleicht, aber nicht unbedingt — auch zu
beantworten.

Das Buch bildet inhaltlich eine Art ,State of the
Art” kirchengeschichtlicher Forschung zu Einzel-
beispielen ab, insofern sei es denjenigen Leser/-in-
nen empfohlen, die sich neu mit der Materie
befassen. Fiir in das Berufsleben einsteigende Reli-
gionslehrkréfte diirften insbesondere jene fach-
didaktisch-methodischen Beitrdge hilfreich sein,
die am Ende des Bandes zur Sprache kommen als
narrativ, biographisch, am Dilemma bzw. am per-
sonlichen Umfeld lehrend-lernende Ansatze.

Antje Roggenkamp
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