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ﬁéﬁi@lﬁﬁspédagogische Herausforderungen fiir eine zeitgemaBe Moscheekatechese

Rauf Ceylan

1. Moscheen als islamische Lern-
orte: Sdulen religioser Erziehung
im Migrationskontext

Moscheegemeinden kommt in Deutschland
seit den 1970er-Jahren eine unverzichtbare in-
tegrative Aufgabe zu. Diese Rolle wird vor allem
von muslimischen Verbandsvertretern immer
wieder akzentuiert.! Nicht nur als soziokultu-
relle Zentren, sondern vor allem als Orte der
religidsen Sozialisation sind sie fiir muslimische
Einwanderer wichtige Anlaufstellen, Zuerst ha-
ben sie diese Funktion fiir die muslimischen
Pioniermigranten in den 1970er-Jahren erfiillt.
Diese kamen nach Deutschland und haben sich
- nach einem zundchst lockeren’ Lebensstil —
starker dem Islam zugewendet. Diese Hinwen-
dung zur Religion — die stark mit dem Nachzug
der Familien und der Implementierung einer
sozialen Kontrolle zusammenhéngt - hat zur
religidsen Weiterbildung und zu einer héheren
Glaubenspraxis der ersten Generation gefiihrt.

Diese religiose Weiterbildung wollte man fiir
die eigenen Kinder ebenso gewdhrleisten. Des-
halb werden in den deutschen Moscheegemein-
den seit mehr als 40 Jahren an den Wochenenden
und in den Schulferien Islamkurse angeboten,

1 Vgl. Pirlii, Erol: Moschee als Ort der Integration. In;
Ucar, Biilent (Hg.): Islam im europdischen Kontext.
Selbstwahrnehmungen und AuBensichten, Frank-
furt a.M. 2013, 95ff.

die als Moscheekatechese charakterisiert wer-
den kdnnen.? Diese Kurse wurden in den letz-
ten Jahrzehnten starker ausgebaut, sodass in-
zwischen fast jede der iiber 2500 Gemeinden
- von Hinterhof-Gemeinden zu reprasentativen
Moscheen mit Kuppel und Minaretten — diese re-
ligidse Unterweisung anbietet. Als Religionspa-
dagogen fungieren die Imame, fiir die ebenfalls
berufliche Moglichkeiten entstanden sind. Des
Weiteren werden auch zunehmend Predigerin-
nen eingestellt. Bis auf den Gottesdienst — weil
ahnlich wie in der katholischen Kirche nur Man-
ner als Imame tatig sein dirfen - tibernehmen
sie alle Gemeindeaufgaben. Da iiber 90% aus
dem Ausland kommen und meist nur nach dem
Rotationsverfahren in den Gemeinden tétig sind,
entstehen massive Kommunikationsprobleme
mit den in Deutschland sozialisierten muslimi-
schen Kindern und Jugendlichen.?

Des Weiteren sind schon immer Laien in den
katechetischen Unterricht involviert gewesen.
Die Einbeziehung von Ehrenamtlichen ohne
theologische Ausbildung hat pragmatische
Griinde, weil der Andrang auf die Moschee-

2 Vgl. Ceylan, Rauf: Ethnische Kolonien, Wiesbaden
2006, 123ff.

3 Val. Ceylan, Rauf. Migration, Religion, Transformati-
on - Rollenwandel und Rollenkonflikte der Imame
im Migrationskontext. In: Rothgangel, Martin/Aslan,
Ednan/Jdggle, Martin (Hg.): Religion und Gemein-
schaft. Die Frage der Integration aus christlicher und
muslimischer Perspektive, Géttingen 2012, 69-81.




katechese von einem Imam allein nicht zu be-
waltigen ist. Die durchschnittliche Gruppengro-
Be kann durchaus bis zu 50 Kinder umfassen.
Insgesamt kénnen — je nach Kapazitdt der Mo-
schee — bis zu 300 Kinder und Jugendliche die-
se Kurse frequentieren.* Fur die Imame stellen
diese quantitativen Dimensionen nach wie vor
eine groBe religionspadagogische Herausforde-
rung dar. Die grol3e Resonanz der Moscheen flir
die muslimischen Eltern lasst sich damit erkla-
ren, dass die Gemeinden als Orte eines,authen-
tischen Islam’ groBes Vertrauen genieBen, ins-
besondere die tiirkischen Gemeinden, die gut
organisiert sind und in der Regel — unabhédngig
von den unterschiedlichen Organisationslinien
von den tlrkisch-islamischen Dachverbanden
DITIB, VIKZ, MILLI GORUS oder ATIB - alle sun-
nitisch-hanafitischer® Orientierung sind. Daher
fallen die Lehrplane dieser Organisationen sehr
dhnlich aus.

2. Die Bedeutung der
Moscheekatechese fiir
die religiose Erziehung
Die drei Saulen Familie, Gemeinde und Schule als
religitse Lernorte haben seit der Nachkriegszeit
in Deutschland ganz allgemein zahlreiche Ver-

4 Vgl. Ceylan, Rauf: Cultural Time Lag. Moscheekate-
chese und islamischer Religionsunterricht im Kon-
text von Sakularisierung, Wiesbaden 2014, 344ff.

5 Die Heterogenitat der tiirkisch-muslimischen Ge-
meinden mit etwa 65 % als groite ethnische Gruppe
unter den 4,2 Millionen Muslimen ist religionssozio-
logisch/-padagogisch interessant, weil im Grunde
keine konfessionellen Diskrepanzen unter ihnen
existieren. Sie sind alle sunnitisch, sodass weder
in der Theorie noch in der Glaubenspraxis nen-
nenswerte theologische Dispute existieren. Ebenso
sind sie alle der hanafitischen Rechtsschule zuzuord-
nen, welche primér die Orthopraxie wie die Litur-
gie, Speisegebote usw. spezifiziert. Insofern sind es
tiberwiegend historische und politische Faktoren,
die zu der Segmentation innerhalb der tiirkisch-
muslimischen Community in Deutschland gefiihrt
haben.
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anderungen durchlaufen. Durch gesellschaftli-
che Transformationsprozesse im Rahmeniven
Entkirchlichung, Enttraditionalisierung, Indivi-
dualisierung und soziale Heterogenisiertings-
prozesse hat eine Verschiebung in der Hierar-
chie stattgefunden, infolge derer Familien: uhd
Gemeinden als religidse Lernorte ihre Bedeu-
tung zunehmend eingebiBt haben. In:reli-
gionspadagogischen Diskussionen wurde! zwar
immer die Gleichwertigkeit im Sinne derWichr-
tigkeit dieser Lernorte akzentuiert - es wurden
also keine antagonistisch angelegten Debatten
geflihrt -, allerdings wurden neue Theorien-und
Konzepte reflektiert, um Veranderungen an den
Lernorten gerecht zu werden.

Im Zuge dieser Debatten reflektierte man: aiso
nicht nur das Verhaltnis dieser Lernorte, son-
dern auch die Bedeutung der Gemeinden neu,
sodass zunachst im evangelischen Kontext das
Konzept einer ,Gemeindepadagogik’ entstand.®
Zunehmend wurden die starren Strukturen und
die schlechte Qualifikation im Sinne padago-
gisch-theologischer Kompetenzen in den Ge-
meinden kritisch erdrtert” Im Kontext einer
,9emeindepddagogischen Theorie- und Kon-
zeptionsbildung’ wurden zahlreiche religions-
padagogische Innovationen initiiert wie etwa
die Berlcksichtigung der neuen Lebenswirklich-
keit und Reflexion der theoretisch-praktischen
Grundlagen der Gemeindepadagogik durch
Gesellschaftsanalyse, bedarfsorientiert-dyna-
mische Konzepte sowie die Verhéltnisbestim-
mung hinsichtlich der Neubestimmung der
religiésen Erziehung und Bildung zum Lernort
und zur Familie.®

6 Vgl. Boschki, Reinhold: Einfihrung in die Religions-
padagogik, Darmstadt 2008, 101.

7 Vgl Foitzik, Karl: Gemeindepadagogik. In: Bitter,
Gottfried/Englert, Rudolf/Miller Gabriele et al. (Hg.):
Neues Handbuch religionspadagogischer Grundbe-
griffe, Mlinchen 2006, 323ff.

8 Vagl. Schulz, Claudia, Kirchliche und gemeindliche Bil-
dungsarbeit zwischen Milieuorientierung und ,Ein-
heitsbildung” In: Bubmann, Peter / Gotz, Doye / Kessler,

Ceylan - RpB 75 / 2016, 93—-101



Himsichtlich der deutschsprachigen muslimisch-
neligionspadagogischen Debatten ist zu kons-
tatieren, dass diese die gesellschaftlichen Ent-
wicklungen und die Bedeutungsverschiebung
wenufFamilie, Gemeinde und Schule im Kontext
istamischer Erziehung und Bildung bislang noch
-nmieht:aufgegriffen haben. Zwar wird seit tiber 40
Jahren in muslimischen Familien und Gemein-
dermKindern und Jugendlichen der Glaube ver-
miittelt, zwar werden seit Ende der 1990er-Jahre
gurch - den Islamischen Religionsunterricht —
wenn. auch zundchst nur in Schulversuchen —
zusatzliche Angebote geschaffen, doch fehlt es
‘ier nach wie vor an Grundlagenforschungen.

Als erstes Defizit ist bereits die genannte
fehlende Debatte (ber die Auswirkungen von
gesellschaftlichen Transformationsprozessen
infolge von Sakularisierung und Individualisie-
rung auf die drei Sdulen Familie, Gemeinde und
Schule anzufiihren. Es fehlen weiterhin grund-
sétzlich empirische Daten dariiber, wie Religion
in den sehr heterogenen muslimischen Famili-
en vermittelt wird. Bis heute stellt die religitse
Sozialisation in Familien eine Black-Box dar. Des
Weiteren existieren kaum Studien (ber die Si-
tuation im schulischen Religionsunterricht im
oben skizzierten Kontext der gesellschaftlichen
Transformationsprozesse. SchlieBlich werden in
dieser Konstellation im schulischen Religions-
unterricht religiése Erfahrungen von muslimi-
schen Kindern und Jugendlichen in den Mo-
scheen kaum aufgegriffen.

Gerade im Bezug auf den schulischen Religi-
onsunterricht missten die Sozialisationserfah-
rungen von muslimischen Kindern und Jugend-
lichen bedacht werden, um so die Konzeption

Hildrun et al. (Hg.): Gemeindepadagogik, Géttingen
2012, 235ff; Bubmann, Peter: Gemeindepadagogik
und schulische Religionspddagogik. Pladoyer fiir
eine neue Partnerschaft. In: Theo-Web. Zeitschrift
fiir Religionspadagogik 9 (2010); Nipkow; Karl E.: Stel-
lungnahme zum Verhaltnis von Religionspadagogik
und Gemeindepadagogik. In: Theo-Web. Zeitschrift
fiir Religionspadagogik 9 (2010) 214f,

bedarfsorientierter Lehrplane zu erméglichen.
Vor diesem Hintergrund soll in Abschnitt 3 auf
der Basis einer aktuellen Studie des Verfassers®
die Moscheekatechese in Deutschland beleuch-
tet werden, um in einem weiteren Abschnitt die
hiermit verbundenen religionspadagogischen
Herausforderungen zu identifizieren und Hand-
lungsempfehlungen zu formulieren.

3. Moscheekatechese:
Definition, Inhalte und Ziele

In der Diskussion um die religionspddagogische
Bedeutung von Moscheen ist zunichst festzu-
halten, dass sich die erste Frage schon mit der
Definition eroffnet. Wahrend im katholischen
Kontext von Gemeindekatechese und im evan-
gelischen Kontext von Gemeindepadagogik die
Rede ist, existiert fur die religiése Erziehung in
den muslimischen Gemeinden keine einheitli-
che und wissenschaftlich reflektierte Termino-
logie. Aus einer externen, nicht-muslimischen
Perspektive sind Begriffe wie Koranschule oder
Koranunterricht zu verzeichnen, die oft als In-
doktrination wahrgenommen werden und in
der Regel sehr negativ konnotiert sind (,funda-
mentalistische’, orthodoxe Indoktrination’). Hier-
zu hat man anscheinend auch Bilder von Ha-
fizschulen vor Augen - Institutionen, in denen
Kinder schon in sehr friihen Jahren angemeldet
werden, um den gesamten Koran memorieren
zu lernen -, an denen muslimische Schiiler/-
innen eingebunden in einen sehr strengen
Tagesablauf den heiligen Text des Islam aus-
wendig lernen.

Diese Bilder aus islamisch gepréagten Lan-
dern wie Afghanistan oder Pakistan vermitteln
in der Regel — und auch oft zu Recht - die Vor-
stellung eines strengen, unpidagogischen so-
wie streng sanktionierten Unterrichts, in dem

9  Die empirische Studie ist nachzulesen unter: Ceylan
2014 [Anm. 4],
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.Kinderseelen gebrochen” werden."® Unreflek-
tiert und undifferenziert werden diese iber die
Medien vermittelten, stark selektiven Sekun-
ddrerfahrungen auf die Moscheegemeinden
in Deutschland Gbertragen. Vor diesem Hinter-
grund kursieren nicht nur unzutreffende Termi-
nologien, sondern ebenso verzerrte Vorstellun-
gen von Inhalten, Methoden und Zielen in der
religidsen Erziehung in deutsch-muslimischen
Gemeinden. Es ist davon auszugehen, dass
diese Negativbilder subtil dazu beigetragen ha-
ben, dass man die Moscheen bis heute nicht als
religionspadagogische Partner wahr- und ernst
nimmt.

Aus einer internen Perspektive, das heif3t
also aus den muslimischen Quellen heraus,
sind ebenso keine religionspadagogisch ver-
wertbaren Begrifflichkeiten oder Definitionen
vorzufinden. Obwohl also eine 1400-jahrige
Bildungstradition in den Moscheegemeinden
- seit der frihislamischen Zeit bis in die Gegen-
wart — besteht, existieren keine systematischen
und theoriegeleiteten religionspadagogischen
Auswertungen des historischen und gegenwar-
tigen Materials. Oft werden zahlreiche Begriffe
synonym verwendet wie etwa Moscheeunter-
richt, Islamkurse, Glaubensunterweisung oder
Korankurse. Zudem fehlt es an konkreten In-
halts- und Zielbestimmungen. Aufgrund dieser
Forschungsliicke schldgt der Verfasser folgende
Definition vor:

Moscheekatechese als miindliche wie schrift-

liche Vermittlung der islamischen Botschaft in

Gemeinden soll - auf der Grundlage der tagwa

(Gottesbewusstsein) und der wahiy (als Gottes-

beziehung durch den Koran) — zur Internalisie-

rung der Glaubensartikel und zur Praktizierung
derselben verhelfen und eine ethische Lebens-

10 Vgl. ,Koranschulen: Wo Kinderseelen gebrochen
werden’, abgerufen unter: http://www.spiegel.de/
kultur/tv/koranschulen-film-wo-kinderseelen-geb-
rochen-werden-a-692614.html [Stand: 27.07.2015].
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fihrung sowie Integration in die umma (mis-
limische Gemeinschaft) als Tragerin derabfar
hamischen Tradition des tawhid fordern,ruam
das Heil im ahirat (Jenseits) zu erlangenilhte
Methoden sind das Memorieren, das Rezitié-
ren und die Praxisanleitung. lhre Lehrpersonén
sind Imame, Predigerinnen sowie das ehren-
amtliche Betreuungspersonal " G0y iail
Auf der Grundlage der obigen Deﬁnltion sollen
die Inhalte, Ziele, Methoden und die Lehrkrafte
der Moscheekatechese im Folgenden pragnant
erdrtert werden. Bevor jedoch eine inhaliliche
Auseinandersetzung stattfindet, soll die Bezeich-
nung ,Moscheekatechese’ begriindet werden.
Der Begriff Katechese’ und nicht ,Gemeindepé-
dagogik’ wird in diesem Zusammenhang ver-
wendet, weil historisch gesehen dieser eher fiir
das Memorieren und die Unterweisung in der
christlichen Bildungstradition stand. Zwar hat
auch im Kontext einer katholischen Gemein-
dekatechese langst ein Wandel stattgefunden,
doch fiir die Moscheen kann noch nicht der Be-
griff ,Padagogik” verwendet werden. Laut Margit
Stein kann man Pddagogik im wissenschaftli-
chen Kontext wie folgt definieren: ,Pddagogik
beziehungsweise Erziehungswissenschaft ist die
Wissenschaft der Erziehung, Bildung, des Ler-
nens und der Sozialisation, die wissenschaftlich
beobachtet, interpretiert, erklart, die Auswirkun-
gen dieser Prozesse vorhersagt und somit allen
hieran beteiligten Personen der padagogischen
Praxis Handlungswissen zur Verfligung stellt"
Der Begriff Padagogik umfasst also systemati-
sche Prozesse von Reflexion, Beobachtung, Inter-
pretation usw. und setzt damit durchdachte und
auf die Zielgruppe hin ausgelegte Lehrplane, die
padagogische Qualifikation von Lehrkréften und
regelm@fBige Evaluationen voraus.

11 Vgl. Ceylan 2014 [Anm. 4], 166f.

12 Stein, Margit: Allgemeine Pddagogik, Miinchen 2013,
12
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Wieunten noch dargestellt werden wird, fehlen
islang gerade diese Prozesse in den Gemein-
den.und miissen in Zukunft eingefiihrt werden.
Pochrzuvor soll eine komprimierte Auseinan-
dersetzung mit den Inhalten und Methoden der
Moscheekatechese stattfinden. Aus der Defini-
tioniist:zundchst abzuleiten, dass das oberste
Ziel der Moscheekatechese die Herstellung und
Bekriftigung der Gottesbeziehung darstellt. Der
HiMonotheismus des Stammvaters Abraham -
reprisentiert und tradiert durch die islamische
Glaubensformel ,Es gibt keine Gottheit auBer
dem einen Gott” — wird als Fundament fiir die
Gotteserkenntnis sowie fiir die Herstellung
der Tagwa (was soviel wie ,Gottesbewusstsein’
heilt) betrachtet. Eng damit verbunden ist
auch die Bestrebung der Moscheen, den Jen-
seitsglauben relativ friih bei den muslimischen
Kindern zu verankern.

iiDie Gottesbeziehung soll durch den Koran
hergestellt werden. Das heilige Buch der Mus-
lime gilt als Verbaloffenbarung und daher wird
ihre Rezitation als hochster Gottesdienst ver-
standen. Da der Koran nach muslimischer Auf-
fassung nur in der arabischen Sprache als Of-
fenbarung gilt, wird den muslimischen Kindern
und Jugendlichen schon in sehr frithen Jahren
das arabische Alphabet vermittelt. Dieser Lern-
prozess bildet in der Regel die erste Stufe des
Katecheseunterrichts mit dem Ziel, die zweite
Lernstufe zu erreichen. Diese stellt die Rezita-
tion und das Memorieren des Korans dar. Eine
Auseinandersetzung mit den koranischen In-
halten ist somit sekundar und spielt fast keine
Rolle.

Im Laufe der islamischen Geschichte hat des
Weiteren eine Elementarisierung der Lernin-
halte stattgefunden, um auf diesem Wege die
Volksfrommigkeit zu sichern und anzuheben.
Daher sind aus der Primarquelle (Koran), der
Sekundarquelle (Ausspriiche des Propheten
Muhammad, die nicht als Offenbarung zah-
len, jedoch als Interpretation des Korans eine
wichtige Bedeutung haben) sowie aus den ter-

tigren Quellen (theologische Abhandlungen
von Gelehrten) fiir die Katechese die zentralen
Glaubensartikel — sozusagen als theologische
Essenz — herausgearbeitet worden.” Hierzu
zahlt an erster Stelle die Systematisierung der
Glaubensartikel, die insbesondere in der Pro-
pheteniberlieferung (Sekundarquelle) in ver-
dichteter Form auftritt und im Koran - verteilt
iber die 6200 Verse — behandelt wird. Demnach
erschien dem Propheten der Erzengel Gabriel,
der mit ihm folgenden Dialog flihrte:
Wahrend wir eines Tages beim Gesandten
Gottes sallen, kam ein Mann auf uns zu, der
sehr weile Kleider anhatte, dessen Haar sehr
schwarz war. Man konnte an ihm keine Spu-
ren von der Reise erkennen, und niemand von
uns kannte ihn. Er setzte sich zum Propheten.
Er stieB seine Knie zu dessen Knie, legte seine
Hande auf seine (eigenen) Schenkel und sag-
te: O Muhammad, unterrichte mich tiber den
Islam. :
Der Gesandte Gottes sagte: Der Islam besteht
darin, dass du bezeugst: Es gibt keinen Gott
auBer Gott, und Muhammad ist der Gesand-
te Gottes, dass du das Gebet verrichtest, die
Abgabe entrichtest, den Ramadan fastest, die
Wallfahrt zum Bethaus (in Mekka) vollziehst,
wenn du dazu imstande bist.
Er sagte: Du hast die Wahrheit gesagt.
Wir wunderten uns (ber ihn, dass er ihn fragte
und ihm dann bescheinigte, die Wahrheit ge-
sagt zu haben.
Er sagte: Unterrichte mich iiber den Glauben.
Er sagte: Dass du an Gott glaubst und an seine
Engel, an seine Gesandten und an den Jiings-
ten Tag, und dass du an die Vorherbestimmung
des Guten und des Bosen glaubst.
Er sagte: Du hast die Wahrheit gesagt.
Dann sagte er: Unterrichte mich tber die guten
Werke.

13 Vgl. Ceylan 2014 [Anm. 4], 166ff.
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Er sagte: Du sollst Gott dienen, als wiirdest du
ihn sehen, denn auch wenn du ihn nicht siehst,
er sieht dich gewiss.

Er sagte: Unterrichte mich tiber die Stunde (des
Gerichts).

Er sagte: Darliber weil} der Befragte nicht mehr
als der Fragesteller. [...]""

Wie aus diesem Dialog entnommen werden
kann, stellt der Glaube an den einzigen Gott, sei-
ne Engel, seine Gesandten, alle Offenbarungs-
schriften (Tora, Psalmen, Evangelien und Koran)
sowie das Jenseits und die Vorherbestimmung
die zentralen Bausteine des Glaubens dar. Daher
finden sich in den gegenwdrtigen islamischen
Katechesebiichern diese Glaubensartikel in den
ersten Kapiteln wieder und diese werden bereits
im Kindesalter als die ,sechs Bedingungen des
Glaubens’ auswendig gelernt. Die Akzeptanz
und Internalisierung gliedert den Gléubigen in
die transnationale Gemeinschaft - der Umma -
ein.

Glaube und Praxis werden in den Kateche-
seblichern als eine zusammenhangende Grole
verstanden, sodass auf der Grundlage der auf-
gezahlten Glaubensartikel die Praxis erfolgen
muss. In diesem Zusammenhang werden in den
Moscheen die fiinf Saulen des Islam vermittelt,
die aus der Schahada (dem miindlichen Zeug-
nis der Einheit Gottes), Sala (den taglichen fiinf
rituellen Pflichtgebeten), Sawm (dem jéhrlichen
Fasten im Monat Ramadan), Zakat (der obli-
gatorischen Armensteuer) und schlieBlich der
Hagg (Pilgerfahrt nach Mekka, die man einmal
im Lebens durchfiihren muss) bestehen. Insge-
samt wird auch deutlich, dass die Orthopraxie
eine zentrale Rolle spielt. Wahrend die systema-
tische Theologie in der islamischen Historie oft
mit dem Vorwurf konfrontiert war, sich nur mit
spekulativen Fragen auseinanderzusetzen und

14 Uberliefert nach Ibn al-Khattab, Umar, (bers. v.
Khoury, Adel Th.: Der Hadit. Urkunde der islamischen
Tradition, Bd. 1, Der Glaube, Giitersloh 2008, 27.
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somit alltags- und realitatsfern zu sein, g'enoé‘s
die theologische Disziplin figh (Normenlehre
bzw. Jurisprudenz) ein héheres Ansehen: Diese
setzte sich namlich mit konkreten Fragen der
Glaubenspraxis auseinander und somit mit den
alltédglichen Fragen des Alltags, um ein gotiget
filliges Leben fiihren zu kénnen." Die Materiar
lien der Moscheekatechese sind entsprechend
der stark orthopraktischen Ausrichtung:auf:das
Memorieren und Rezitieren fokussiert. In:alten
2500 Moscheegemeinden zdhlen  folgende
Materialien daher zum Standard: ,Alphabeti-
sierungshefte fir die arabische Sprache, Koran
in arabischer Sprache sowie Katechesebiicher
(Ilmihal) ¢ izl

Zusammenfassend lasst sich fir die Inhalte
und Ziele der Moscheekatechese festhalten,
dass die Gottesbeziehung und die Offenbarung
als Medium zur Herstellung dieser Beziehung
eine zentrale Rolle einnehmen. Daraus folgt,
dass allein die Rezitation des Korans als Got-
tesdienst gilt und Gottes Lohn verspricht. So
lasst es sich erklaren, dass ein Schwerpunkt im
Erlernen der Rezitation des Korans liegt. Dabei
wird je nach Fortschritt auch die tagwid (die
vielschichtigen Rezitationsregeln) verbessert.
Beherrschen Kinder diese Kunst und die Litur-
gie und kénnen zudem die zentralen Glaubens-
grundlagen aufsagen, so belegt dies den erfolg-
reichen Moscheebesuch.

15 Vgl. Aslan, Reza: Kein Gott auBer Gott. Der Glaube
der Muslime von Muhammad bis zur Gegenwart,
Bonn 2006, 165f.

16 Vgl. Ceylan 2014 [Anm. 14], 359.

Ceylan - RpB 75 / 2016, 93-101



4. -Religionspddagogische
swi-Herausforderungen und
s2siHandlungsempfehlungen

3hy e

ik :Skizzierung der Inhalte, Methoden und

Materialien veranschaulicht bereits, dass die

Moscheekatechese nicht den didaktisch-metho-

disghen Anforderungen einer zeitgemaf3en Reli-

gionspadagogik entspricht. So wird beispiels-
weise die Lebenswirklichkeit der muslimischen

Hinder und Jugendlichen - die im Migrations-

kontext nochmals besondere padagogische

tterausforderungen mit sich bringt - im Sinne
einer Korrelationsdidaktik Giberhaupt nicht be-
riicksichtigt. Insgesamt entstehen zahlreiche

Probleme mit dieser dberholten Unterrichts-

form, die sich wie folgt pointiert auflisten las-

sen.'” Problematisch ist, dass

¥ in'den Gemeinden keine einheitlichen Stan-

s1dards oder Lehrplane existieren,

B kein gut qualifiziertes, (religions-)padagogi-

' sches Personal zur Verfligung steht,

B immer noch tberwiegend nach klassischen
Inhalten und Methoden gelehrt wird,

# infolge der sprachlichen Probleme der Imame
sowie ihrer geringen Kenntnisse tber die Le-
benssituation der Kinder und Jugendlichen
kein positives Lehr-Lernverhaltnis besteht,

B keine padagogischen Materialien zur Verfi-
gung stehen, sondern nur traditionelle,

B keine Evaluation der Lernergebnisse stattfin-
det,

B keine ausreichenden R&umlichkeiten, die
eine angenehme Lernatmosphdre gewahr-
leisten kdnnten, vorhanden sind,

B nur beschrankt méblierte Klassenzimmer
existieren, sodass der Kurs auch kniend auf
dem Boden stattfinden muss,

# aufgrund der hohen Schiilerzahlen eine hohe
Belastung fiir die Imame zu verzeichnen ist,

17 Vgl.ebd., 428f.

i die Kinder und Jugendlichen mit ganz un-
terschiedlichen Lernvoraussetzungen in die
Moscheen kommen und somit ein zu groRes
Lerngefille besteht,

[ keine flachendeckende Einfiihrung eines
Klassensystems in den Gemeinden erfolgt
und dadurch groBere Einheiten mit unter-
schiedlichem Lernstand und verschiedenen
Altersgruppen entstehen,

B individuelle Férderungen so gut wie ausge-
schlossen sind.

Wie aus der Aufzdhlung hervorgeht, stellen
die religionspadagogischen Herausforderungen
eine sehr facettenreiche Konstellation dar.
Strukturelle, personelle und materielle Rahmen-
bedingungen der Gemeinden reichen anschei-
nend nicht aus, um der Situation gerecht zu
werden. Insbesondere der Fokus auf das Memo-
rieren und Rezitieren sowie die Beherrschung
der allgemeinen Glaubensartikel/-praktiken
blenden die ErschlieBung und Reflexion der
Inhalte aus. Haci-Halil Uslucan zeigt die daraus
resultierenden Probleme auf:
+Aus lerntheoretischer bzw. padagogisch-psy-
chologischer Perspektive bildet diese Form
des Lernens eine sehr oberflachliche, stéranfal-
lige und fiir praktische Problemsituationen des
Alltages kaum taugliche Methode, weil keine
Vertiefung, keine selbststandige kognitive Ela-
boration und semantische Durchdringung des
Inhaltes erfolgt. Jedoch steht bei dieser Unter-
weisung (Prasentieren-Memorieren) eher die
Konstitution eines positiven, wohlwollenden
,Habitus’ gegeniiber der Religion im Vorder-
grund; es geht um eine Implementierung eines
affektiven Ankers, an den im Laufe der Soziali-
sation bestimmte Inhalte angekniipft werden
kénnen. Ahnliche Formen der Hinfiihrung zur
Religion lassen sich auch in anderen Religionen
zeigen. Moglicherweise ist diese frithe Etablie-
rung einer affektiven Basis — und nicht so sehr
des rationalen Verstehens — verantwortlich fiir
eine feste Verankerung des religiosen Systems
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in der Person. Auswendig lernen bzw. wort-
liche Kenntnis der koranischen Suras ist eine
Voraussetzung religioser Praxis; es geht nicht in
erster Linie um intellektuelle Durchdringung*®

Gerade die Durchdringung der Inhalte und die
Artikulationsfahigkeit sind fir Angehdrige ei-
ner religidsen Minoritdt in einer multireligiésen,
aber auch zugleich sakularisierten Gesellschaft
unabdingbar. Ebenso einzubeziehen sind wei-
tere Erfahrungen der Kinder und Jugendlichen
in einer mediatisierten Gesellschaft, die andere
Formen als die klassische Vermittlung von reli-
gidsen Inhalten erfordern. Die Zukunft der Mo-
scheekatechese wird daher davon abhdngen,
inwieweit ihre Methoden evaluiert, reformiert
und in Bezug zur Lebenswirklichkeit der Ler-
nenden gesetzt werden. Diese religionspada-
gogischen Reformen sind nicht nur im Interes-
se der Gemeinden selbst umzusetzen, sondern
auch im Interesse der Schulen, wenn der Reli-
gionsunterricht erfolgreich sein will.

5. Ausblick: Akademisierung
der Moscheekatechese und
Kooperation mit der christ-
lichen Religionspddagogik

Die Religionspddagogik hat es im Zuge der Eta-
blierung eines Islamischen Religionsunterrichts
seit Ende der 1990er-Jahre in Form von Schulver-
suchen versaumt, auch den Fokus auf die 2.500
Moscheegemeinden zu richten. Die lberwie-
gende Mehrzahl der inzwischen Gber 900.000
muslimischen Kinder und Jugendlichen im deut-
schen Bildungssystem weisen aber eine Mo-
scheesozialisation auf. Allerdings ist in diesem
Feld eine groBe Forschungsliicke zu registrieren.

18 Uslucan, Haci-Halil: Religiose Werteerziehung in isla-
mischen Familien, Berlin 2008, 32f.
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Haufig herrschen Vorurteile Gber fundamentalis-
tische Indoktrinationen in den Moscheen, cbwahi
dieser Zelotismus bestenfalls in den Gemeinden
der Neo-Salafisten herrscht, die iibrigensi=4m
Vergleich zu den Mainstream-Gemeinden: »ibte
Inhalte viel effizienter'® vermitteln konnenlriexs

Ohne Informationen auf der Grundlage em-
pirischer Daten Uber die Erfahrungen-in :der
Moscheekatechese kann ein Islamischer Religir
onsunterricht mit seinen Inhalten nicht an: die
Vorerfahrungen der Schiiler/-innen ankniipfen.
Die wenigen vorliegenden empirischen Studi-
en lassen jedoch bereits zahlreiche religions-
padagogische Herausforderungen erkennen.
Diese miissen kurz- und mittelfristig durch ge-
zielte MaBnahmen angegangen werden. Auf-
grund der Komplexitat der Problemlage sollen
abschlieBend ausgewdhlte Handlungsempfeh-
lungen formuliert werden. Diese setzen vor al-
lem auf akademischer Ebene an und erfordern
eine Unterstiitzung durch die muslimischen
Gemeinden.

So sind im Zuge der Etablierung von Institu-
ten fiir Islamische Theologie zahlreiche Profes-
suren fiir Theologie und Religionspddagogik an
den Standorten Minster, Osnabriick, Tiibingen
usw. eingerichtet worden, allerdings wurde an
keiner dieser Universitaten ein Forschungs-
schwerpunkt ,Gemeindepadagogik” gelegt.
Dies stellt ein klares Versaumnis dar, welches
in Zukunft kompensiert werden muss. Entwe-
der sollten die berufenen Professoren diesen
Schwerpunkt zusatzlich (ibernehmen oder es
missten hierfir neue Lehrstihle gegriindet
werden.

19 Hierzu tragen die deutschen Sprachkompetenzen
der dortigen Imame, der multimediale Zugang so-
wie die Vereinfachung und Elementarisierung der
Inhalte bei. Daher geht von diesen neo-salafisti-
schen Gemeinden ein grofier Konkurrenzdruck auf
die konventionellen Gemeinden aus.

20 Vgl. Ceylan, Rauf/ Kiefer, Michael: Salafismus. Funda-
mentalistische Stromungen und Radikalisierungs-
pravention, Wiesbaden 2013.
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jnudiesem Zusammenhang ist die Kooperation
mituder christlichen Religionspadagogik drin-
gemd-zu empfehlen, da sie eine langere aka-
demische Tradition im Kontext von Gemein-
dekatechese bzw. -padagogik aufweist. Durch
zahlreiche Bildungsschiibe in Europa hat im
Iraafeider Geschichte des Lehrens und Lernens
des rchristlichen Glaubens eine Akademisie-
fipngistattgefunden, die sowohl die Gemeinden
als auch die Schule als Forschungsschwerpunk-
texberiicksichtigte.?' In Kooperation mit dieser
Wissenschaftstradition kdnnte man die wissen-
schaftliche Begleitung der Moscheekatechese
gewahrleisten, indem man die 1400-jdhrige
islamische Bildungstradition kritisch reflek-
tiert, eine Systematisierung generiert sowie
diese Bildungsinhalte neu kontextualisiert und
kenzeptualisiert. Durch das Herstellen eines
Theorie-Praxis-Verhaltnisses konnte man dann
auch eine Situationsanalyse in den 2.500 mus-
limischen Gemeinden durchfiihren und be-
darfsgerechte Lehrplane entwickeln. Zugleich
kénnte wissenschaftliches Personal fiir die Mo-
scheegemeinden qualifiziert werden, wenn in
diesem akademischen Rahmen entsprechende
Studiengédnge konzipiert wirden.

21 Vgl. Boschki 2008 [Anm. 6], 24ff.

Diese Akademisierung stellt also die zentrale
Grundlage dar. Auf diesem wissenschaftlichen
Fundament sind alle weiteren Desiderate wie
die Griindung von religionspddagogischen In-
stituten zu nennen, um die Qualitdtssicherung
der Moscheekatechese infolge regelmaBiger
Evaluationen und Fortbildungen des Personals
zu gewahrleisten. Ebenso ist in diesen Zusam-
menhang der Bedarf einer Neu-Konzeption
von religionspadagogischen Materialien einzu-
ordnen. Die hier vorgestellten Handlungsemp-
fehlungen stellen nur eine Auswahl dar. Um
der Komplexitat der religionspadagogischen
Herausforderungen gerecht zu werden und um
wichtige Reformen in Gang zu setzen, missen
nicht nur weitere empirische Studien veran-
lasst, sondern vor allem diese Ergebnisse in die
Gemeinden hinein kommuniziert werden. Bis-
her sind jedoch weder von akademischer Seite
noch seitens der islamischen Dachverbadnde
diese religionspadagogischen Herausforderun-
gen erkannt worden. Daher muss zundchst ein
Problembewusstsein fiir die Notwendigkeit
entstehen, sich dieser wichtigen Aufgabe wid-
men zu mussen.

Dr. rer. soc. Dr. phil. Rauf Ceylan
Professor am Institut fiir Islamische
Theologie an der Universitit Osnabriick,
Kamp 46/47, 49074 Osnabriick .
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