Religionspddagogik angesichts
von Konfessionslosigkeit
und Religionspluralitdit

Wahrnehmungen und Herausforderungen’

Bernd Schroder

1. Wahrnehmungen

Das Spektrum der religidosen Pluralitat in der
Bundesrepublik Deutschland ldsst sich auf
verschiedene Weisen, mit verschiedenen Blick-
richtungen und Interpretationsschliisseln ana-
lysieren: Vor allem Religionssoziologinnen und
-soziologen?, Theologinnen und Theologen?® als
auch Historiker/-innen? sind an diesem Prozess
beteiligt. Die hier vorgelegte Sichtung erfolgt in
religionspadagogischem Interesse.

Vier grundlegende Facetten von Religionsp-
luralitédt sind in dieser Hinsicht zu unterscheiden:

1.1 Pluralitat der Konfessionen

und Religionen
Unmittelbar einsichtig ist die wachsende Plu-
ralitdt der in Deutschland prasenten Konfes-
sionen und Religionen. Im Zeitvergleich wird
dies besonders deutlich:

1 Schriftfassung eines Vortrags am 9.8.2016 im Rah-
men der Jahrestagung der AKRK in Augsburg-Lei-
tershofen.

2 Pollack, Detlef/Miiller, Olaf: Kirchen, Religionsgemein-
schaften und Religiositat. In: Mau, Steffen/Schéneck,
Nadine M. (Hg.): Handworterbuch zur Gesellschaft
Deutschlands, Wiesbaden 2013, 464-476.

3 Grdb, Wilhelm: Sinnfragen. Transformationen des
Religiosen in der modernen Kultur, Giitersloh 2006.

4 So etwa Grof3bélting, Thomas: Der verlorene Himmel.
Glaube in Deutschland seit 1945, Gottingen 2013.
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Im Jahr 1950 waren 50,6 % der Bevolkerung
(in Westdeutschland und West-Berlin) evan-
gelisch, weitere 45,8% romisch-katholisch,
die Uibrigen 3,6 % waren unter ,andere” zu
rubrizieren.

2015 waren 28,9% der Bevdlkerung (nun-
mehr in West- und Ostdeutschland) romisch-
katholisch,® weitere 27,1 % evangelisch,’ zu-
dem etwa 2% orthodoxe und non-chalce-
donensische Christen sowie 1% Anhdnger
anderer christlicher Konfessionen; alles in
allem also knapp 60 % Christen.

Darliber hinaus gehdren etwa 7 % der Bevol-
kerung anderen Religionsgemeinschaften
an: Die Zahl der Muslime wird auf knapp
5 Mio. (etwa 6% der Bevdlkerung), die
der Juden z.B. auf 200.000 (0,25%), die
der Buddhisten auf gut 250.000 (0,2 %) ge-
schatzt” ,InsgesamtrechnetREMID nach den
Ergebnissen des Zensus 2011 mit mindestens
2,4 Mio. Anhdngern ,sonstiger Religion[en],

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.):
Katholische Kirche in Deutschland - Zahlen und Fak-
ten 2015/16, Bonn 2016, 6f.

Kirchenamt der EKD (Hg.): Evangelische Kirche in
Deutschland - Zahlen und Fakten zum kirchlichen
Leben, Hannover 2016, 4.

Die genannten geschéatzten Zahlen sind den Anga-
ben von REMID entnommen: http://remid.de/info_
zahlen (Stand: 27.1.2017).
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Glaubensrichtunglen] oder Weltanschau-

unglen]’ (3%)", angefangen beiden Yeziden

bis zur ,Neuen Gruppe der Weltdiener”?

Als ,konfessionslos” anzusprechen bleiben

demnach - einige Ungenauigkeiten und

Unwdgbarkeiten vorbehalten — ca. 31% der

Bevolkerung, etwa 25 Millionen Menschen.
Auch wenn also in Deutschland derzeit noch
immer gut 48 Mio. Christen leben - im Jahr
1950 waren es allein in Westdeutschland dhn-
lich viele® —, ist der Rickgang der relativen
Zahl an Christen, damit einhergehend eine
Verschiebung des Konfessionsproporzes zu-
lasten der evangelischen Christen, und, nicht
zuletzt, die Vervielfédltigung der vertretenen
Religionsgemeinschaften unlbersehbar: Der
Religionswissenschaftliche Medien- und In-
formationsdienst e.V. unterscheidet derzeit
ca. 350 Religionsgemeinschaften in Deutsch-
land.™

Konzentriert man sich auf die quantitativen
Verhaltnisse, muss man hinzufligen: In dieser plu-
ralen Landschaft sind nur drei Religionsgemein-
schaften zahlenmafig so stark vertreten, dass
sie als unibersehbar gelten kdnnen: romisch-
katholisches sowie evangelisches Christentum
und der Islam, daneben die Gruppe der sog.
Konfessionslosen. Im Zeitvergleich mit 1950 ist an
die Stelle der nahezu kompletten Organisation
der Bevolkerung in zwei anndhernd gleich groBe
christliche Kirchen eine Drittelung getreten: Etwa
ein Drittel der Bevolkerung ist konfessionslos,
romisch-katholisch und evangelisch - etwa ein
Zwanzigstel muslimisch.

Diese Verschiebung der Proporze ist nicht
das Ergebnis reger Suchbewegungen und Kon-

8 http://remid.de/info_zahlen/verschiedene/ (Stand:
27.Januar 2017).

9  Westdeutschland (inkl. West-Berlin) hatte im Jahr
1950 ca. 50,3 Mio. Einwohner/-innen. Mitglieder der
beiden groBen Konfessionen waren, wie oben er-
wahnt, 96,4 %, also 48,3 Mio. Menschen.

10 http://remid.de/info_zahlen (Stand: 27. Januar 2017).
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versionen, sondern das Ergebnis von Austritten
aus Religionsgemeinschaften, v.a. aus den bei-
den groBlen christlichen Kirchen, zudem von
Demografie und Migration. Zuwanderung ist
insbesondere die Ursache fiir die gesteigerte
Prasenz von Muslimen, orthodoxen und non-
chalcedonensischen Christen, Juden und Bud-
dhisten. Anders formuliert: Die Verhdltnisse in
Deutschland sind schwerlich als religiéser Markt
zu beschreiben,”” sondern eher — so mein Vor-
schlag - als tektonische Formation mit relativ tra-
gen, aber beharrlichen Verschiebungen.

Diese Entwicklung hat in den letzten 40 Jah-
ren weithin positive religionspddagogische Re-
sonanz gefunden: ,Pluralitatsfreundlichkeit” ist
ein Leitwort der religionspadagogischen Debatte
geworden;”? die Bedeutung interreligiésen Ler-
nens wird allseits anerkannt; interreligitse Begeg-
nung und entsprechende Lernprozesse sind nicht
langer (wie noch in den 1960er-Jahren) der gym-
nasialen Oberstufe vorbehalten, sondern werden
fur alle Altersstufen und Lernformate, etwa be-
reits im Elementarbereich, begrifit; einschlagige
Konzepte bejahen im Grundsatz vergleichbare
Prinzipien wie ,Lernen mit- und voneinander statt
Ubereinander”, ,Authentizitat’, ,Lebensweltbe-
zug”, usw.; das Ziel der einschldgigen Lernprozesse
Iasst sich — mit einer gegllickten Formulierung der

11 Vgl. zu den Erklarungsmodellen etwa Pollack, Detlef:
Sakularisierung - ein moderner Mythos? Studien zum
religiosen Wandel in Deutschland, Tibingen 2003;
Ders.: Rickkehr des Religiosen? Studien zum religi-
6sen Wandel in Deutschland und Europa Il, Tibingen
2009, hier v.a. 14-58; Ders.: Religion und gesellschaft-
liche Differenzierung. Studien zum religiésen Wandel
in Europa und den USA Ill, Tiibingen 2016.

12 Vgl. dazu namentlich zwei Bénde der — von einem
Okumenischen  Herausgeberkreis  verantworteten
- Buchreihe ,Religionspadagogik in pluraler Gesell-
schaft”: Schweitzer, Friedrich/Schwab, Ulrich/Ziebertz,
Hans-Georg (Hg.): Entwurf einer pluralitatsfahigen
Religionspadagogik (= RPG 1), Glitersloh-Freiburg
i.Br. 2002; Englert, Rudolf/Schwab, Ulrich/Schweitzer,
Friedrich u.a. (Hg.): Welche Religionspadagogik ist plu-
ralitatsfahig? Strittige Punkte und weiterfiihrende Per-
spektiven (= RPG 17), Freiburg i.Br. 2012.

Schréder - RpB 77 / 2017, 35-44



EKD-Denkschrift von 1994 - als Streben nach ,Iden-
titdt und Verstdndigung” benennen.”®* Weit weni-
ger klar und konsensfahig ist etwa der Umgang mit
kleineren Religionsgemeinschaften, deren Integ-
ritdt und Menschenfreundlichkeit strittig ist, etwa
mit ,Zeugen Jehovas”* und die theologische Ver-
haltnisbestimmung zu anderen Religionen.

1.2 Pluralitat im Inneren der Konfessionen
und Religionen

Vergleichsweise wenig religionspadagogische Be-
achtung gefunden hat demgegeniber die Plura-
litdt innerhalb der Religionen und Konfessionen.
Im Falle des Islam und des Judentums wird
diese innere Pluralitdt sukzessive sichtbar und
empirisch erkundet;”® empirisch gut dokumen-
tiert ist sie anhand der romisch-katholischen wie
v.a. anhand der evangelischen Kirche. Die sog.
EKD-Kirchenmitgliedschaftsuntersuchungen -
seit den 1970er-Jahren jeweils im Abstand von
zehn Jahren durchgefiihrt - erhellen als Differen-
zierungsfaktoren namentlich den Lebensstil und
Bildungsgrad, das Geschlecht, die Region (Stadt -
Land, Ost — West, Nord - Siid).'¢ Hinzuzufligen

13 Kirchenamt der EKD (Hg.): Identitdt und Verstandi-
gung. Standort und Perspektiven des Religionsun-
terrichts in der Pluralitdt. Eine Denkschrift des Ra-
tes der EKD, Gltersloh 1994. Fortgeschrieben wurde
diese Linie in Kirchenamt der EKD (Hg.): Religiose Ori-
entierung gewinnen. Evangelischer Religionsunter-
richt als Beitrag zu einer pluralitatsfahigen Schule.
Eine Denkschrift des Rates der EKD, Gutersloh 2014.

14 Vgl. dazu Lachmann, Rainer/Rothgangel, Martin/
Schréder, Bernd (Hg.): Christentum und Religionen
elementar, Gottingen 2010, bes. 217-294.

15 Vgl. die im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz er-
stellten Studien von Haug, Sonja/Miissig, Stephanie/
Stich, Anja: Muslimisches Leben in Deutschland,
Nirnberg 2009; Halm, Dirk/Sauer,Martina/Schmidt,
Jana u.a.: Islamisches Gemeindeleben in Deutsch-
land, Nirnberg 2012; Ben-Rafael, Eliezer/Glockner,
Olaf/Sternberg, Yitzhak (Eds.): Jews and Jewish Edu-
cation in Germany today, Leiden 2011; Fireberg,
Haim/Gléckner, Olaf (Eds.): Being Jewish in 21st cen-
tury Germany, Berlin-Boston 2015.

16 Bedford-Strohm, Heinrich/Jung, Volker (Hg.): Vernetz-
te Vielfalt. Kirche angesichts von Individualisierung

ware der kulturelle Hintergrund — wenn gut 20%
der Gesamtbevolkerung und sogar gut 30% der
jungen Menschen in Deutschland unter 25 Jah-
ren einen Migrationshintergrund aufweisen,”
dann steht das Gewicht dieses Faktors schwerlich
in Frage, ablesbar etwa an den Pragungen und
Bindungen tiirkischstdmmiger Muslime, russland-
deutscher Protestanten und Juden ebenso wie
polnischer Katholikinnen und Katholiken.

Obschon evident und in der praktischen
Bildungsarbeit wirksam herrscht hinsichtlich
dieser inneren Pluralitdt in der Religionspdda-
gogik eher Schweigen als konzeptionelle Klar-
heit® - so gehort es zu den dringlichsten
Baustellen, ein didaktisches Handlungsrepertoire
fir den Umgang mit fundamentalistischen
Schilerinnen und Schiilern der jeweils eigenen
Religionsgemeinschaft zu entwickeln oder den
Angehdrigen kleinerer Religionsgemeinschaf-
ten gerecht zu werden, die gewissermal3en im
Windschatten ihnen nahestehender Konfes-
sionen bzw. Religionen segeln (z.B. Freikirchen-
Mitglieder, Altkatholiken, Jeziden). Zudem bedarf
es schulischer und religionsgemeinschaftlicher
Bildungsarbeit, die Schiilerinnen und Schiilern
unterschiedlicher Lebensstil-Préferenzen gerecht
zu werden vermag, z.B. durch Raumangebote,
Mitarbeitende verschiedener kultureller Pragung
usw. Im Kern steht auch die Frage nach Leitbild
und Ziel religiéser Bildung im Umgang mit dieser
Vielfalt zur Debatte.

und Sékularisierung. Die flinfte EKD-Erhebung tber
Kirchenmitgliedschaft, Gutersloh 2015.

17 Statistisches Bundesamt: Mikrozensus 2013; https://
www.destatis.de/DE/ZahlenFakten/Gesellschaft-
Staat/Bevoelkerung/Mikrozensus.html (Stand: 27. Ja-
nuar 2017).

18 Vgl. als Bestandsaufnahme Altmeyer, Stefan/Englert,
Rudolf/Kohler-Spiegel, Helga u.a. (Hg.): Jahrbuch der
Religionspadagogik 32 (2016): Okumene im Religi-
onsunterricht, Géttingen 2016, darin etwa die Stu-
die von Joachim Willems: Russlanddeutscher Protes-
tantismus, 133-143.
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1.3 Pluralisierung durch Globalisierung
und,Siidwanderung’ des Christentums

Im Hintergrund der im nationalen Kontext
wahrnehmbaren Veranderungen scheinen im-
mer deutlicher globale Phdanomene auf.

So wachst, weltweit betrachtet, die Zahl der
Muslime schneller als diejenige der Christen, so
dass fiir etwa das Jahr 2070 erwartet wird, dass
der Islam erstmals als zahlenmaBig starkste Re-
ligionsgemeinschaft gelten kann.™

Das Christentum ist — global gesehen — un-
verkennbar in einer Sidwanderung begriffen:
Lebte 1910 die Mehrheit der Christen in Euro-
pa und Nordamerika, so bereits heute in Afrika,
Stidamerika und Stdostasien. Philipp Jenkins
hat in Anbetracht dessen konstatiert: ,Christia-
nity has [...] ceased to be a Euro-American re-
ligion and is becoming thoroughly global. [..]
Over the last century [...] the center of gravity
in the Christian world has shifted inexorably
[...] southward, to Africa and Latin America, and
eastward, toward Asia. [...] Beyond the simple
demographic transition there are countless im-
plications for theology and religious practice.?°

Migration bringt eine erhéhte Dichte von In-
teraktionen zwischen Religionsgemeinschaften
bzw. deren Angehdérigen mit sich. Ende 2015
waren mit ca. 65 Millionen Menschen so viele
wie nie zuvor auf der Flucht - 90% von ihnen le-
ben in den Landern der stidlichen Hemisphare,
haufig im Nachbarland;?' die sog. Fliichtlings-
krise im Deutschland des Jahres 2015 war inso-
fern nur die Spitze des Eisbergs.

19 Pew Research Center: The Future of World Reli-
gions. Population Growth Projections, 2010-2050,
Washington 2015.

20 Jenkins, Philip: The next Christendom. The coming
of global Christianity, Oxford-New York 32011, XI,
1u.6.

21 UNHCR: Global Trends - forced displacement in
2015, New York 2016.
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Wahrend dergleichen in der religionspadago-
gischen Theorie gelegentlich Einzug hélt*> und
eine gewisse Internationalisierung des Faches
zu beobachten ist (die allerdings die sudli-
che Welthélfte nur gelegentlich einbezieht),
spiegelt es sich in der Praxis religidser Bildung
kaum: Lehrpldne und Schulbiicher kommen
weithin ohne Beschéftigung mit den Christen-
timern ,des Sldens’ aus; Face-to-face- oder
mediale Kommunikation zwischen Schiilerin-
nen und Schilern der verschiedenen globalen
Christentiumer durften rar sein, didaktische
Konzepte fiir den Umgang mit Kindern und
Jugendlichen, die in Christentiimern der stdli-
chen Welthilfte beheimatet sind, ebenso. Aller-
dings ist im Zuge der Auseinandersetzung mit
der Flichtlingsthematik der beiden zurlcklie-
genden Jahre eine Fiille an Unterrichtsmaterial
zu dieser Thematik erschienen.?

1.4 Konfessionslosigkeit als Facette
von Religionspluralitat

Wie unter 1.1 angedeutet, stellen die sog. Kon-
fessionslosen seit Ende der 1990er-Jahre die
starkste weltanschauliche ,Gruppe’ in Deutsch-
land dar: Schatzungsweise 25 Mio. Menschen
sind ihr zuzurechnen - ein Drittel der Bevolke-
rung, Tendenz steigend.

Konfessionslosigkeit ist regional, insbesonde-
re in Gro3stadten und in landlichen Regionen,
in Ost- und Westdeutschland prozentual unter-
schiedlich stark vertreten: Wahrend Konfessi-
onslose in Ostdeutschland ca. 80% der Bevolke-
rung ausmachen, sind es im Westen 20%. Noch

22 Ebenso exemplarisch wie wegweisend Simojoki,
Henrik: Globalisierte Religion. Ausgangspunkte,
MafBstabe und Perspektiven religiéser Bildung in
der Weltgesellschaft (PThGG 12), Tubingen 2012.

23 Vgl. Kaupp, Angela: Think Tank. Quo vadis, Religions-
padagogik? In: RpB 74 /2016, 129-132.

24 Vgl. die Zusammenstellungen auf folgenden Home-
pages: https://www.gew.de/flucht-und-asyl/material-
fuer-die-praxis und http://www.religionsunterricht-
pfalz.de/index.php?id=485#_ (Stand: 27.1.2017).
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immer, auch bald 30 Jahre nach der Wiederver-
einigung, ist von ,unterschiedlichen Religions-
kulturen’ in beiden Landesteilen, auch von einer
unterschiedlich tief verankerten Konfessionslo-
sigkeit zu sprechen: Wahrend in Ostdeutschland
die,zugeschriebene’ bzw. ererbte Konfessionslo-
sigkeit’ dominiert, ist es in Westdeutschland die
,erworbene Konfessionslosigkeit. Man kann mit
Gert Pickel sagen: Im Westen liegt (noch immer)
eine ,Kultur der Konfessionszugehdorigkeit” vor,
im Osten eine, Kultur der Konfessionslosigkeit“l>
In beiden Landesteilen gilt indes gleichermallen:
Die Menschen, die keiner Religionsgemeinschaft
angehoren, sind ausgesprochen selten in ihrer
Eigenschaft als Konfessionslose organisiert — laut
remid sind es nur 0,3 % dieser Personengruppe;®*
selbst ein Verein wie der,,Humanistische Verband
Deutschlands (HVD)” zéhlt wohl nur 21.000 Mit-
glieder, etwa 0,025 % der Bevolkerung.”
Zugleich sind die mit dem Behelfsbegriff,,Kon-
fessionslose” bezeichneten Personen in ihren Da-
seins- und Wertorientierungen ausgesprochen
vielfaltig: Der bereits zitierte Gert Pickel unter-
scheidet typologisierend vier Gruppen: erstens
,glaubige Konfessionslose” (ca. 11%), zweitens
Jtolerante Konfessionslose” (ca. 17%), drittens
~normale Konfessionslose” (21 %), viertens ,voll-
distanzierte Atheisten” (ca. 51%).%8 Eine prazisere
Beschreibung ist im religionspadagogischen In-
teresse dringend wiinschenswert (allerdings ist
sie schwer zuganglich, da ex negativo definiert

25 Pickel, Gert: Atheistischer Osten und glaubiger Wes-
ten? Pfade der Konfessionslosigkeit im innerdeut-
schen Vergleich. In: Ders./Sammet, Kornelia (Hg.):
Religion und Religiositdt im vereinigten Deutsch-
land, Wiesbaden 2011, 43-78, 46.

26 http://remid.de/info_zahlen (Stand: 27.1.2017).

27 Dazu etwa Giesecke, Robert U.: Der Humanistische Ver-
band Deutschlands. In: Hempelmann, Reinhard (Hg.):
Dialog und Auseinandersetzung mit Atheisten und
Humanisten (EZW-Texte 216), Berlin 2011, 23-44.

28 Pickel, Gert: Konfessionslose — das ,Residual’ des
Christentums oder Stiitze des neuen Atheismus?
In: Theo-web. Zeitschrift fir Religionspadagogik 12
(2013), H. 1, 12-31, 22f.

und nicht Uber bestimmte Indikatoren auffind-
bar). Anldsse und Ursachen fiir das Anwachsen
der Zahl derer, die keiner Religionsgemeinschaft
angehodren, scheinen demgegeniiber weitaus
klarer zu sein. Es ist wohl vor allem die Folge gesell-
schaftlicher Rahmenbedingungen, etwa der funk-
tionalen Ausdifferenzierung unserer Gesellschaft
und die Abdrangung von Religion ins Private, die
Folge einer,gefiihlten Wertediskrepanz zwischen
[sc. scheinbar] rationaler Moderne und [sc. als
irrational geltender] Religion, die Folge fehlen-
der Relevanz von Religion fiir die Lebensfiihrung
der Einzelnen, und die Folge konfessionsferner
Sozialisation.” Jedenfalls sehen ,Konfessions-
lose [...] ihre gewdhlte Lebensoption nicht mehr
als defizitdr an und konnen dabei selbstbewusst
an eine offentliche Kommunikationsstruktur an-
schlieBen, welche moderne Gesellschaften weit-
gehend als sakular betrachtet™®.
Konfessionslosigkeit hat in der religionspada-
gogischen Debatte ein wechselvolles Mal3 an
Beachtung gefunden: Bis 1989 war sie in der
westdeutschen Debatte ein marginales Thema;
in der ostdeutschen ebenso, insofern religions-
padagogisch reflektiertes Handeln nicht auf die
Gewinnung Konfessionsloser zielte, sondern
Konfessionslosigkeit lediglich als unverander-
liche Rahmenbedingung bzw. als Vorzeichen
kirchlichen Handelns konstatierte. Nach der Wie-
dervereinigung wurde sie zunachst als spezifisch
ostdeutsche Herausforderung wahrgenommen;
erst seit den spaten 2000er-Jahren wird sie als
mafBgebliche Kontextkonstellation religidser Bil-
dung und kirchlichen Handelns tiberhaupt iden-
tifiziert3' Ein Dramatisierungsschub hat sich -

29 Pickel, Gert: Konfessionslose — Riickgewinnbare Kir-
chendistanzierte oder Uberzeugte Religionslose? In:
Schneider, Nikolaus/Bedford-Strohm, Heinrich/Jung,
Volker (Hg.): Engagement und Indifferenz. Kirchenmit-
gliedschaft als soziale Praxis, Hannover 2014, 80-83.

30 Ebd, 81.

31 Siehe etwa Domsgen, Michael/Evers, Dirk (Hg.): Her-
ausforderung Konfessionslosigkeit. Theologie im
sakularen Kontext, Leipzig 2014; Kdbisch, David:
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zumindest auf evangelischer Seite - durch
die jiingste EKD-Kirchenmitgliedschaftsunter-
suchung ergeben; demnach bekundet ein
Flnftel der 14-21-jahrigen Kirchenmitglieder
eine hohe Austrittswahrscheinlichkeit.3? In
zwei thetischen Formulierungen sei die religi-
onspddagogische Herausforderung, die in die-
ser Thematik steckt, markiert:

THESE 1
,Konfessionslosigkeit' hat fraglos v.a. strukturelle,
gesellschaftliche Griinde, diirfte aber z.T. auch
,/hausgemacht’ sein: durch mangelnde Unterstiit-
zung fiur familiale religidse Erziehung, mangeln-
den Relevanzerweis von ,Religion’ im Rahmen
kirchlicher Vollzlige, geringe Schnittflachen religi-
oser Bildung mit konfessionslos Geborenen.

ImLichtdieserThesekommenalsBaustellenre-
ligioser Bildungsarbeit in den Blick: die Schaffung
niedrigschwelliger Angebote fiir konfessionslose
Kinder und Jugendliche, die konzeptionelle Be-
riicksichtigung konfessionsloser SuS im RU, das
verstarkte Aufgreifen von Themen, die fir aus-
trittsgeneigte / konfessionslose Sus relevant sein
konnten (etwa die Konkurrenz der Lebensdeu-
tungen, der Aufweis verschiedener Lebensstile
christlicher Pragung, die Thematisierung von
,Einbruchsstellen’ des Glaubens), die systemati-
sche Forderung familialer religidser Erziehung.

THESE 2
Thematisierung von ,Konfessionslosigkeit’/ Dia-
log mit Konfessionslosen’ erfolgt in religioser
Bildung und Religionspadagogik nicht primar
um der Riickgewinnung der Konfessionslosen’
fur die Kirchenmitgliedschaft willen und folglich

Religionsunterricht und Konfessionslosigkeit. Eine
fachdidaktische Grundlegung, Tubingen 2014; Rose,
Miriam/Wermke, Michael: Konfessionslosigkeit heute.
Zwischen Religiositat und Sakularitat, Leipzig 2014.

32 Bedford-Strohm/Jung 2015 [Anm. 16], 149.Vgl. dazu
Schréder, Bernd/Hermelink, Jan /Leonhard, Silke (Hg.):
Jugend und Religion, Stuttgart 2017.
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auch nicht in dieser Erwartung, sondern um de-
ren (allgemeine Kompetenzen zum Umgang
mit Religionen einschlieBender) Bildung willen,
um des religios aufgeklarten und kommunika-
tionsfahigen Umgangs miteinander in der Ge-
sellschaft und ihrer Offentlichkeit willen, um
der inneren Zwiesprache der einzelnen Getauf-
ten und der Kirche(n) angesichts des ,Zwangs
zur Haresie” (Peter L. Berger) willen.

Im Licht dieser These geht es in religidser Bil-
dungsarbeit mit Konfessionslosen und zum The-
ma ,Konfessionslosigkeit’ weniger um Mission
und Wachstum, sondern um Pravention und Er-
halt offentlicher religidser Diskursfahigkeit.

1.5 Religionspadagogische Pointierung
Jede der vier Pluralisierungsdynamiken stellt —
das sollte der jeweils angefligte kurze Abschnitt
zur religionspadagogischen Relevanz vor Au-
gen fuhren - vor ein Biindel von Herausforde-
rungen und konfrontiert zugleich mit je einer
spezifischen Grundfrage:
Die Religionspluralitat wirft die Frage nach
der geeigneten Organisationsform religidser
Bildung im Raum der 6ffentlichen Schule auf
(verschiedene religions- bzw. konfessions-
spezifische Facher — ein konfessionsbasiertes
Fach ,RU fir alle” — Religionskunde),
die innere Pluralitat der Konfessionen unter-
streicht v.a. den Ruf nach einer heterogeni-
tatssensiblen Didaktik,
die globale Perspektive hinterfragt den The-
menkatalog des Religionsunterrichts,
das Phanomen der Konfessionslosigkeit stellt
vor die bildungstheoretische Frage, ob das
Thema ,Religion(en)/religiose Weltdeutungs-
perspektiven’ unabhdngig von der je persén-
lichen Zugehdorigkeit der Lernenden zum Ka-
non der Allgemeinbildung zu rechnen ist.
Fasst man die vier Pluralisierungsdynamiken
(Abs. 1.1-1.4) zusammen, ergibt sich, dass religi-
0se Bildung und Religionspadagogik angesichts
von Konfessionslosigkeit und Religionspluralitat —
v.a. im &ffentlichen Raum - hinter die Vorzeichen
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,Heterogenitdt’ und,forcierte Freiwilligkeit’ riicken.
Religion ist namentlich flir junge Menschen eine
,Option“® geworden: nicht mehr, aber auch nicht
weniger. Diese Option wachst z.T. noch zu, ver-
langt aber i.d.R. eine begriindete Entscheidung.
Bedingt durch die Pluralisierung der religio-
sen Landschaft sind zudem mittelfristig u.a. fol-
gende Entwicklungen, die kirchliche Bildungs-
(mit)verantwortung betreffen, zu erwarten:
DEMOGRAFISCH: Verlust des Status einer
christlichen Bevolkerungsmehrheit und ent-
sprechender Wandel des Sendungsbewusst-
seins der Kirchen (,Volkskirche”)
GESELLSCHAFTLICH-RECHTLICH: Einebnung
in die Mehrzahl der Religionsgemeinschaften
SYSTEMISCH: Verlust an Reichweite und
Steuerungskraft kirchlicher Bildungs(mit)-
verantwortung
ORGANISATORISCH: Schrumpfung von Teil-
nehmer-Zahlen und Infrastruktur; dufRerer
Druckin Richtung 6kumenischer Zusammen-
arbeit in allen &ffentlichen Feldern religitser
Bildungsarbeit zwischen Kindertagesstatte
und Erwachsenenbildung
DIDAKTISCH-METHODISCH:  zeitliche und
sachliche Priorisierung didaktisch arrangierter
Religion vor gelebter Religion
INHALTLICH: Plausibilitatsverlust religiéser
Deutungen der Wirklichkeit (durch Konkur-
renzuntereinander und v.a. mitdem sakularen
Paradigma; durch Forcierung konkurrierender
Deutungen in ethischen und bildungspoliti-
schen Fragen).

2. Herausforderungen (nicht nur)
fiir religiése Bildung
Angesichts religidser Pluralisierung geht es im

Lehr-Lern-Angebot der Schule einerseits, der Reli-
gionsgemeinschaften andererseits jeweils darum,

33 Dazu Taylor, Charles: Ein sakulares Zeitalter, Frankfurt
a.M. 2009 (kanad. Orig. 2007); Joas, Hans: Glaube als
Option, Freiburg i.Br. 2012.

Jreligidse Orientierung [zu] gewinnen*, Doch die-
se Aufgabenstellung bedeutet fiir unterschiedliche
Gruppen Verschiedenes. So geht es fiir das Gemein-
wesen darum, Kenntnis, Kommunikationsfahig-
keit, Toleranz sowie kritische Urteilsfahigkeit der
Burger/-innen im Blick auf die in ihm prasenten Re-
ligionen/Weltanschauungen zu ermdglichen (6f-
fentliche Religionspadagogik), und fiir die Einzelnen
darum, in der komplexen Pluralitat legaler, attrakti-
ver, plausibler Optionen ein fir sich selbst als trag-
fahig empfundenes Lebensfiihrungs- und -deu-
tungsmodell zu finden oder zu bewéahren.

Fur die Religionsgemeinschaften hingegen,
exemplarisch fir die Evangelische (oder auch
die Romisch-katholische) Kirche, heif3t,religiose
Orientierung’ zu fordern,

angesichts der lebensweltlich-biografischen
Steuerung der individuellen Frage nach Reli-
gion fiir moglichst viele Menschen Schnittfla-
chen zu schaffen und christliche Deutungs-
optionen ,piinktlich” (Rudolf Englert), plausibel
und kommunikationsstiftend einzuspielen,
angesichts eines starken Zwangs zu rational
bestimmter Lebensfiihrung und gleichzeitig
einer zunehmend &dsthetischen Signatur von
Individualitat christliche Religion nicht nur als
Deutungsmuster, sondern als ,Lebensstil” (als
Mehrzahl von Lebensstilen) erfahrbar wer-
den zu lassen,
angesichts globaler Ungleichzeitigkeiten die
Kommunikation innerhalb der eigenen Religi-
onsgemeinschaft zu starken und Honig aus
der weltweiten Okumenizitéit des Christentums
zu saugen,
angesichts der Pluralisierung der religiosen/
weltanschaulichen Landschaft Dialog wie kriti-
sche Auseinandersetzung zu suchen (und diese
religionsgemeinschaftliche Kommunikation
mit Anderen als Modell fir die einzelnen Mit-
glieder durchsichtig zu machen),

34 So der Titel der oben bibliografierten Denkschrift
der EKD aus dem Jahr 2014 [Anm. 13].
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angesichts non-religioser Plausibilitatsstruk-
turen und zunehmender Konfessionslosig-
keit die Dynamik des Christentums, die Wahr-
heitsfihigkeit religioser Lebensdeutung und
das zu zeigen, was fiir Einzelne christlichen
Glauben tragfdhig oder liebenswert sein Idisst.
Kurzum: In einem uniibersichtlichen Kontext gilt
es die Erkennbarkeit des Christlichen zu starken
und Moglichkeiten seiner Inanspruchnahme
in der je eigenen Lebensflihrung zu zeigen.®
Allerdings: So wenig die Veranderungen der
religiosen Landschaft allein ,religiése Bildung’
betreffen, vielmehr eine ,Umformungskrise’ des
Christentums anzeigen, so wenig lasst sich die-
se Krise allein mit den Mitteln der religidsen Bil-
dung und der Bildungstheorie in evangelischer
oder romisch-katholischer Perspektive bearbei-
ten (allerdings auch nicht ohne sie):
Die Arbeit an den beschriebenen Herausforde-
rungen ist eine gesamtkirchliche und eine prak-
tisch-theologische Aufgabe, folglich muss drin-
gend die Versdulung zwischen ,Bildungs(mit)
verantwortung” und anderen Handlungs-
feldern der Kirche(n), insbesondere Kyberne-
se, medialer Offentlichkeitsarbeit und gottes-
dienstlichem Handeln aufgebrochen werden.
Dies ist nicht zuletzt eine Herausforderung
fur die wissenschaftliche Religionspadagogik,
die im Laufe ihrer Fachgeschichte auf Spezia-
lisierung, kaum je auf Vernetzung mit anderen
Disziplinen Praktischer Theologie aus war!
So wichtig es ist, das Christentum (weiterhin)
intellektuell auszuweisen und im Medium von
Bildung auszulegen, muss sich namentlich
der Protestantismus stdrker als Reservoir von
Lebensfiihrungsméglichkeiten (also nicht ,nur’

35 Dazu detaillierter Schréder, Bernd: Religionspadagogi-
sche Aufgaben angesichts des Wandels institutionel-
len Christentums. In: Englert, Rudolf/Kohler-Spiegel,
Helga/Naurath, Elisabeth u.a. (Hg.): Jahrbuch der Reli-
gionspadagogik 30 (2014): Religionspadagogik in der
Transformationskrise, Neukirchen-Vluyn 2014, 110-
121. Als grundlegende Weichenstellung bei Schréder,
Bernd: Religionspadagogik, Tiibingen 2012, 6f.
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als Deutungsangebot) profilieren. Im Feld der
Bildung ist in dieser Hinsicht das Potential des
schulischen Religionsunterrichts als eher ge-
ring anzusehen - hier liegt die Chance infor-
meller Bildung und all derjenigen Arbeitsfelder,
die nicht vorderhand als,Bildung’ auftreten.
Im Blick auf die Zukunft des (kirchlichen)
Christentums in Deutschland sollten nicht
nur institutionelle Fragen diskutiert werden
(Mitgliedschaftsprognosen, Strukturfragen,
Pfarrnachwuchs, Organisationsform des RU),
sondern auch inhaltlich-theologische Aspek-
te der ,Gotteskrise” (Johann B. Metz). Wenn
4Religion [...] dem Gros der Konfessionslosen
[sc. und wohl auch einer nicht geringen Zahl
an Kirchenmitgliedern] nicht wichtig genug
[ist], um sich dafiir politisch oder ideologisch
zu positionieren”®, dann steht vordringlich
nicht die Frage nach Wahrheit(sanspruch)
und innerer Konsistenz religiéser Deutungen
im Raum, sondern nach Erfahrbarkeit und
Relevanz von Religion.
In Anbetracht der kontextuellen Herausfor-
derungen sowie der Extensitat und Intensitat
der Infragestellung entscheidet sich die Zu-
kunftsfahigkeit des Christentums an seinem
Vermdgen, attraktive, intrinsisch befriedigende
(,authentische’) ,Lebensstile’ zu generieren bzw.
zuzulassen. Die Aufgabe religioser Bildung lasst
sich im Anschluss an Ignatius von Antiochien
dann so formulieren:,Lasst uns lernen [...] dem
Christentum geman zu leben’!

3. Desiderate im Blick

auf einzelne Lernorte
Versucht man diesen groBen Bogen in Rich-
tung operationalisierbarer Aufgaben weiterzu-

denken, so lassen sich u.a. etwa folgende Desi-
derate benennen:

36 So Pickel 2014 [Anm. 29], 82.
37 Zit. nach Schréder 2012 [Anm. 35], 37.
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3.1 Schule/Religionsunterricht

Die Organisationsform des Religionsunterrichts
wird und muss sich — unter Inanspruchnahme
von Art. 7.3 GG - verfliissigen: Wir beobachten
schon jetzt eine ausgepragte Regionalisierung,
die dem Umstand geschuldet ist, dass kaum ein
Modell geeignet erscheint, in allen Bundeslan-
dern bzw. Regionen Deutschlands gleicherma-
Ben plausibel und funktional zu sein. Im Blick
auf mein primares Wirkungsfeld, Niedersach-
sen, begriBe ich angesichts der beschriebenen
Pluralisierungstendenzen den weiteren Ausbau
konfessioneller Kooperation, deren Unterstit-
zung durch ein didaktisches Begleitkonzept
(Schulbuch, Fortbildung) und ihre punktuelle
interreligitse Offnung und koordinierte Zusam-
menarbeit mit Ethikunterricht.?®

Hinsichtlich der inneren Gestalt des Religi-
onsunterrichts scheint mir die Profilierung des
roten Fadens erforderlich zu sein: Es gilt, die
spezifische Perspektive auf die Wirklichkeit, die
durch die christliche Religion in ihrer evangeli-
schen oder romisch-katholischen Lesart einge-
nommen wird, deutlicher zu machen und den
,Streit um die Auslegung der Wirklichkeit” (Ger-
hard Ebeling) zu suchen.

Angesichts der heterogener werdenden Aus-
gangslage soll und darf das - bestenfalls zwei-
stiindige - Schulfach ,Religion’nicht Giberfordert
werden. Es ist weder geeignet, rlcklaufige
familiale Sozialisation zu kompensieren, noch
geeignet, Erfahrungen mit Religion anzubah-
nen; seine Starke ist die sequentielle kognitive
Auseinandersetzung (die v.a.zu beziehen ist auf
Schliisselfragen von persénlicher Uberzeugung
und gesellschaftlicher Strahlkraft). Neben dieser

38 Schréder, Bernd (Hg.): Religionsunterricht wohin?
Modelle seiner Organisation und didaktischen Struk-
tur, Neukirchen-Vluyn 2014, bes. Ders./Tammeus,
Rudolf. Wiinschenswerte Schritte zur Weiterent-
wicklung des evangelischen Religionsunterrichts -
Thesen, 193f.

Fokussierung ist sachlich eine Ergdnzung not-
wendig — um Religion im Schulleben einerseits
und attraktive kind- und jugendorientierte kirch-
liche bzw. religionsgemeinschaftliche Angebote
andererseits. Religionsunterricht ist ein — wichti-
ger (!) - Knoten im Netz religidser Bildung, aber
er ist nicht das Seil selbst.

Auch die Ausbildung von Religionslehren-
den sollte auf die veranderte Lage reagieren.
Die professionalitats- und kompetenzorientier-
te Ausbildung ist zu ergdnzen um die Offnung
von Erfahrungsraumen fiir (christliche) Religion.
Zudem bedarfes einerVeranderung des Modul-
zuschnitts: Mindestens 25 % des Theologiestu-
diums sollten der Auseinandersetzung mit reli-
gioserPluralitaitgewidmetseinundihrerseitsden
Kriterien konfessionell-kooperativen und inter-
religiésen Lernens (Stichwort: Lernen mitein-
ander statt Lernen Ubereinander) gerecht wer-
den.

3.2 AuBBerschulische Lernorte

Die Mehrzahl der Lernorte fiir religiose Bildung
ist seit Entstehung der Religionspdadagogik als
akademischer Disziplin ein geldufiges Theo-
rem; nach wie vor gilt es indes, Briicken bzw.
mdgliche Synergien fiir die lernenden Subjekte
selbst — medial, baulich, konzeptionell - sicht-
bar zu machen und 6kumenische Kooperation
zu suchen.

Wahrend es im offentlichen Bildungsseg-
ment darum gehen wird, interreligiéses Lernen
und elementare Zugdange zum Christentum zu
profilieren, um Religionsunterricht und andere
Lernorte zu niedrigschwellig zuganglichen Fo-
ren werden zu lassen, gilt es, im gemeindlichen
Bildungssegment erfahrungsorientierte Akzen-
te weiter auszubauen, um Religion als Lebens-
fuhrungsmodell erkennbar werden zu lassen.

Auch im Bereich der auBerschulischen Lern-
orte gilt es, jeweils Briicken zu anderen Feldern
kirchlicher Arbeit und christlicher Prasenz zu
starken, etwa durch Elternarbeit in der frih-
kindlichen Bildung, um den ,je und je neuen
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Anfang zu jedem Lebenszeitpunkt und an jedem
Ort” zu ermoglichen.®

In der Ausbildung der Professionellen, etwa in
der Erzieher/-innen-Ausbildung, bleibt neben de-
ren Akademisierung die Ausbildung bzw. Pflege
praktischer Fahigkeiten in den Bereichen Musik,
Kunst, Spiritualitat, Fremdsprachen unerlasslich.

3.3 Gemeinde bzw. Kirche

jenseits von Bildungsarbeit
Um die Anschlussfahigkeit sowohl parochialer
als auch lberparochialer Arbeit an die Diversitat
der jeweiligen Mitglieder (und perspektivisch:
auch der Nicht-Mitglieder) zu erhéhen, bedarf
es einer Stil-Diversifizierung von Personen, Rdu-
men und - beispielsweise — Gottesdiensten.

In inhaltlicher Hinsicht scheint mir vordring-
lich, das Christentum nicht nur als ,Institution’
als Tradition” oder Interpretation’ geltend zu ma-
chen, sondern als Quellort von,Lebensstil(en):

Perspektivisch kommt sukzessive der Ab-
schied von volkskirchlichen Traditionen hinzu:
Eine Kirche, die kaum ein Drittel der Bevolke-
rung als Mitglieder vereint, kann und muss ih-
ren Anspruch auf Offentlichkeit und ihre Kon-
taktsuche zu Menschen auf3erhalb ihrer anders
geltend machen als eine Kirche, die eine Mehr-
heit der Bevolkerung reprasentiert.

In der Ausbildung der Professionellen, also
nicht allein, aber doch auch der Pfarrer/-innen,
ist das padagogische Moment zu starken. Denn
die zentrale Aufgabe auch der Pfarrer/-innen ist
die Fdhigkeit zur Initiation eines religidsen Lern-
prozesses bei Einzelnen - sei es im Medium von
Gottesdienst oder Seelsorge, sei es im Medium
von Diakonie oder Publizistik , sei es im Medium
expliziter Bildungsarbeit. Intellektuell geschul-
te theologische Kompetenz bedarf der Ergan-
zung um die gezielt herbeigefiihrte Erfahrung

39 Nipkow, Karl E.: Bildung als Lebensbegleitung und
Erneuerung, Gltersloh 1990, 41.
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verschiedener christlicher Spiritualitaten® und
der Praxen anderer Religionen.

4. Fazit

Konfessionslosigkeit und Religionspluralitdt sind
nicht die einzigen, aber doch die herausragend
wichtigen Herausforderungen, die der Religions-
padagogik eine partielle, durchaus tiefgreifende
Neuorientierung abverlangen, darunter
eine (neue) Gesprachsbereitschaft mit 6ku-
menischenundnicht-christlichenTheologien
bzw. Religionspadagogiken, nicht zuletzt
auch mit ,Philosophien’, die den religios in-
differenten Zeitgeist artikulieren,
den empirischen, insbesondere nicht-reli-
gidsen Gesprachspartnerinnen und -partnern
gegeniiber plausiblem Ausweis der Leistungs-
kraft religioser Bildung im 6ffentlichen Raum,
eine material-theologische Besinnung auf
,das Christliche), das Religionspadagogik als
Theorie fur die Generierung ihrer Perspekti-
ve und religiosen Bildung als Gehalt ihrer Ar-
beit,in Anspruch nimmt” (Albrecht Beutel),
den Schulterschluss mit anderen Disziplinen
Praktischer Theologie,*
den Aufbau eines globalen und,multi-theo-
logischen’ Horizontes (der regionale Losun-
gen nicht verhindert).
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40 Dazu Altmeyer, Stefan/Boschki, Reinhold/Theis,
Joachim u.a. (Hg.): Christliche Spiritualitat lehren,
lernen und leben, Gottingen 2006.

41 Vgl. exemplarisch Grethlein, Christian: Praktische
Theologie, Berlin-Boston (2012) 22016.
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