Korrelativ — kritisch — kreativ

Konturen einer religiosen Sprachbildung im Religionsunterricht

Eva Willebrand

Wir trdaumen von einer Kirche, die es versteht, der
Welt der Jugendlichen und ihren Sprachen Raum
zu geben sowie ihre Kreativitdat und Talente wertzu-
schatzen!"! Mit diesen Worten duBert die General-
versammlung der Bischofssynode ihre Vorstellung
von einem konstruktiven Dialog zwischen den Ju-
gendlichen und der Kirche. Ein Traum, der zu schon
ist, um wahr zu sein? Sehr realistisch gestehen die
Bischofe in diesem Zusammenhang: ,Manchmal
wird uns bewusst, dass sich zwischen der kirchli-
chen Sprache und der Sprache der Jugendlichen
ein Abstand bildet, der schwierig zu tiberbriicken
ist, auch wenn es viele Erfahrungen einer frucht-
baren Begegnung zwischen den Sensibilitdten der
Jugendlichen und den Vorschldgen der Kirche im
biblischen, liturgischen, kiinstlerischen oder im
Medienbereich gibt.”

Wie aber kann der Traum von Verstehen und
Verstandigung zwischen christlich-religioser
und jugendlicher Sprachwelt Wirklichkeit wer-
den? Wie kénnte eine Anndherung aussehen?

Die eine Antwort darauf kann es kaum ge-
ben. Nachfolgend soll der Blick auf den Religi-
onsunterricht als Sprach- und Lernort gelenkt
werden, ist er doch - zumindest in Deutsch-
land - fur viele Kinder und Jugendliche der

1 Bischofssynode. XV. ordentliche Generalversammlung:
Die Jugendlichen, der Glaube und die Erkenntnis
der Berufung. Vorbereitungsdokument, abrufbar
unter: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20170113_documento-
preparatorio-xv_ge.html (Stand: 1. Oktober 2018).

2 Ebd.
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einzige Kontakt zur religiésen Sprach- und Vor-
stellungswelt. Zehn, zwolf oder dreizehn Jahre
Religionsunterricht bieten die Chance, die reli-
gitse Sprachfahigkeit von Kindern und Jugend-
lichen systematisch zu schulen. Dies macht es
notwendig, den Blick darauf zu lenken, wie eine
solche, Uber die gesamte Schulzeit angelegte
Sprachbildung aussehen kann.

Ein Religionsunterricht, der darauf zielt,
,Schilerinnen und Schiiler zu einem begriin-
deten Urteil in Glaubens- und Lebensfragen
zu befdhigen”?, erfordere — so der Wortlaut der
deutschen Bischoéfe — neben der ,Vermittlung
von religidsem Grundwissen” insbesondere das
Vertrautwerden mit der,Sprache des Glaubens”
sowie ,die Schulung des Denkens und Argu-
mentierens in religids-weltanschaulichen und
ethischen Fragen”* Ein Religionsunterricht, der
zur Orientierung in Lebens- und Glaubensfra-
gen befahigen und somit zu einer umfassenden
Personlichkeitsbildung beitragen will, muss al-
so zugleich mit der Sprache des christlichen
Glaubens vertraut machen.

Hierzu soll im Sinne einer exemplarischen
Bestandsaufnahme zundchst einmal ein aktu-
ell glltiger Lehrplan gesichtet werden, um zu
Uberpriifen, wie gegenwartig bereits die reli-
gidse Sprachfahigkeit von Schilerinnen und
Schiilern geférdert wird.

3 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.): Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen,
Bonn 2005, 16.

4 Ebd.

Willebrand - RpB 80 / 2019, 70-81



1. Religiose Sprachbildung im
Religionsunterricht -
ein Blick in den Lehrplan

Was passiert zwischen der ersten Klasse und
dem Abitur mit Blick auf die Ausbildung einer
religiosen Sprachfdhigkeit von Kindern und Ju-
gendlichen?

Die derzeit in Nordrhein-Westfalen giltigen
Lehrplane flr die Primarstufe und die Sekundar-
stufen lund I, die hier exemplarisch herangezo-
gen werden, geben an, was die Schiiler/-innen
am Ende bestimmter Jahrgangsstufen kdnnen
sollen. Im Hinblick auf die religitse Sprachfahig-
keit werden folgende Kompetenzen genannt:

Jahrgangsstufen | Die Schiiler/-innen
1/2 - ,erkennen, dass wir von Gott nur bildhaft sprechen kénnen*®
3/4 -, wissen, dass wir von Gott nur bildhaft sprechen kénnen, dass Gott aber gro-
Ber ist als unsere Vorstellungen”®
5/6 - identifizieren und erldutern den Symbolcharakter religioser Sprache an Bei-
spielen””
—,begriinden, warum Religionen von Gott in Bildern und Symbolen sprechen”
- ,deuten Namen und Bildworte von Gott”
7-9 -verwenden religitse Sprachformen sachgemafl“®
- ,deuten biblisches Sprechen von Gott als Ausdruck von Glaubenserfahrung”
- ,erldutern an ausgewahlten Bibelstellen zentrale Merkmale des neutesta-
mentlichen Sprechens von und mit Gott*®
- ,unterscheiden zwischen metaphorischer und begrifflicher Sprache”
- ,erlautern Merkmale der Sprachformen Gleichnis und Wundererzéhlung”
Sek Il - identifizieren Merkmale religitser Sprache und erlautern ihre Bedeutung”'®
Einfiihrungsphase
(Klasse 10)
Sek Il - ,stellen Formen und Bedeutung religioser Sprache an Beispielen dar“™
Qualifikationsphase | —,bewerten Mdglichkeiten und Grenzen des Sprechens vom Transzendenten”
(Klasse 11 und 12) | —,erlautern die Schwierigkeit einer angemessenen Rede von Gott”

5 Lehrplan Katholische Religionslehre. In: Ministeri-
um fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nord-
rhein-Westfalen (Hg.): Richtlinien und Lehrplane fir
die Grundschule in Nordrhein-Westfalen, Diisseldorf
2008, 165-182, 173.

6 Ebd.

7 Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Lan-
des Nordrhein-Westfalen (Hg.): Kernlehrplan fur das
Gymnasium - Sekundarstufe | in Nordrhein-Westfa-
len. Katholische Religionslehre, 17; Folgezitate ebd.,
19.

Ebd., 23; Folgezitat ebd.
Ebd., 26; Folgezitate ebd., 27.

10 Dass. (Hg.): Kernlehrplan fir die Sekundarstufe Il
Gymnasium/Gesamtschule in Nordrhein-Westfalen.
Katholische Religionslehre, Dusseldorf 2014, 20.

11 Ebd., 24; Folgezitate ebd., 25; 27.
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Eine Lernprogression deutet sich in einigen For-
mulierungen zwar an - so geht es nach einer
Anndherung an die metaphorische Gottesrede
in der Primarstufe zu Beginn der Sekundarstu-
fe | zundchst darum, religiése Sprache Uber-
haupt als solche zu identifizieren, wahrend in
der Oberstufe eine Bewertung entsprechender
Sprachformen bedeutsam wird. Insgesamt bau-
en die genannten Kompetenzen jedoch nicht
konsequent aufeinander auf. So misste etwa die
Unterscheidung zwischen metaphorischer und
begrifflicher Sprache (vgl. die entsprechende
Kompetenz in den Jahrgangen 7 bis 9) eigent-
lich Voraussetzung sein, um den Symbolcharak-
ter religioser Sprache erldutern und begriinden
zu kdnnen, weshalb nur so von Gott gesprochen
werden kann (vgl. die Kompetenzen, die dem 5.
und 6. Jahrgang zugeordnet werden). Auch mit
Blick auf die Kompetenzen ,identifizieren und
erldutern den Symbolcharakter religidser Spra-
che an Beispielen” (Jg. 5/6), ,verwenden religiose
Sprachformen sachgemaB” (Jg. 7-9), ,identifizie-
ren Merkmale religiéser Sprache und erldutern
ihre Bedeutung” (Jg. 10) und ,stellen Formen
und Bedeutung religidser Sprache an Beispielen
dar” (Jg. 11/12) ist kaum erkennbar, worin der
genaue Lernzuwachs liegt.

Wie aber lassen sich die religiosen Sprach-
kompetenzen von Schiilerinnen und Schiilern
systematisch schulen? Wie kdnnte eine religi-
0se Sprachbildung aussehen, die die sich ent-
wickelnden kognitiven Fahigkeiten von Kindern
und Jugendlichen berticksichtigt? Und wie liel3e
sich das in Form von Kompetenzformulierungen
ausdriicken?

Diesen Fragen soll im Rahmen der folgenden
Ausfiihrungen nachgegangen werden.
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2. Pionierarbeit:
Hubertus Halbfas’ Modell
einer religiosen Sprachlehre

Dass es an einer systematischen religidsen
Sprachlehre mangelt, die Uber die gesamte
Schulzeit angelegt und auf steten Lernzuwachs
ausgerichtet ist, stellt Hubertus Halbfas bereits
in den spaten 60er-Jahren fest. In seiner ,Fun-
damentalkatechetik”'? verweist er auf die Un-
terscheidung zwischen Mythos und Logos als
komplementare Sichtweisen auf die Wirklichkeit,
wobei er den Mythos als Redeweise bezeichnet,
die anders als die logoshafte Rede ,nicht be-
nennt, begrenzt, bestimmt, sondern deutet und
bedeutet". Die Fahigkeit, den Mythos zu ver-
stehen, sei jedoch in unserer naturwissenschaft-
lich-technisch gepragten Welt vielfach verloren
gegangen, wodurch auch die Sprache der Bibel
und der Religion, die im Wesentlichen Sprache
des Mythos sei, nicht mehr verstanden werde.
Diese Diagnose veranlasst Halbfas dazu, dem
Religionsunterricht ,eine fundamentale Sprach-
lehre*™* aufzugeben. Einige Jahre spater entwirft
er, sich den Lernfeldern des damals giiltigen
Zielfelderplans widersetzend, einen eigenen
Lehrplan fiir das erste bis zehnte Schuljahr, der
aus verschiedenen Lernstrangen besteht, die alle
Jahrgangsstufen durchziehen.” Ein grundlegen-
der Lernstrang dieses Lehrplans ist der der religi-
osen Sprachlehre. Folglich enthalten auch seine
auf diesem Lehrplan fuBenden Unterrichtswerke
jeweils ein Kapitel zur religidsen Sprachlehre: Be-
reits in den vier Banden fir die Primarstufe wer-
den Schdler/-innen fiir den religiésen Ausdruck

12 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. Sprache
und Erfahrung im Religionsunterricht, Stuttgart
(11968), 21969.

13 Ebd., 215 (Hervorhebungen im Original).

14 Ebd., 219.

15 Eine Ubersicht tiber diesen Lehrplan findet sich in:
Halbfas, Hubertus: Lehrplane und Religionsbucher.
Notizen zu einer didaktischen Theorie. In: rhs 33
(1990) 228-244, 234f.
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sensibilisiert, indem sie mit metaphorischem
Sprechen (Klasse 1 und 2)', mit Gleichnisrede
(Klasse 3)" sowie mit den Charakteristika von
Legenden und Paradoxa (Klasse 4)' vertraut
gemacht werden. Auch die drei Bande fir die
Sekundarstufe |, zwischen 1989 und 1991 in
Erstauflage erschienen, enthalten zahlreiche
Mythen, Marchen, kleine Erzdhlungen und Ge-
dichte. Anhand dieser Texte erschliefen die
Unterrichtswerke die Bedeutung von Meta-
phern und Symbolen (Klassen 5 und 6)', von
Legenden und Mythen (Klassen 7 und 8)% so-
wie von Dogmen (Klasse 9), um schlieBlich zum
Unsagbaren (Klasse 10) vorzudringen.?' Diesem
Ansatz bleibt der Autor auch in der ab 2005 pu-
blizierten Neuausgabe? seines Unterrichtswer-
kes treu, das zwar in neuem Layout erscheint,
inhaltlich aber keine groBen Veranderungen
aufweist.

16 Vgl. Ders. (Hg.): Religionsbuch fir das 1. Schuljahr,
Dusseldorf - Zarich 1983, 57-60; Ders. (Hg.):
Religionsbuchfiirdas 2.Schuljahr, Disseldorf - Ziirich
1984, 77-80.

17 Ders. (Hg.): Religionsbuch fir das 3. Schuljahr,
Dusseldorf-Zurich 1985, 99-102.

18 Ders. (Hg.): Religionsbuch fir das 4. Schuljahr,
Dusseldorf-Zurich 1986, 97-104.

19 Vgl. Ders.: Religionsbuch fiir das flinfte und sechste
Schuljahr. Unterrichtswerk fir die Sekundarstufe |,
Dusseldorf 1989, 13-18; 115-124.

20 Vgl. Ders.: Religionsbuch fiir das siebte und achte
Schuljahr. Unterrichtswerk fir die Sekundarstufe |,
Dusseldorf 1990, 139-149; 153-162.

21 Vgl. Ders.: Religionsbuch fiir das neunte und zehnte
Schuljahr. Unterrichtswerk fir die Sekundarstufe |,
Dusseldorf 1991, 53-60; 161-166.

22 Ders.: Religionsbuch fiir das ... Schuljahr. Unterrichts-
werk flr die Sekundarstufe I, 3 Bde., Neuausgabe,
Disseldorf 2005-2008.

3. Kritische Wiirdigung der
religiésen Sprachlehre
nach Halbfas

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass den
Arbeiten Halbfas' vor allem zwei Verdienste zu-
kommen, die auch gegenwartig fir eine religio-
se Sprachbildung leitend sein sollten:
ERSTENS: Als einer der ersten Religionspada-
gogen hat sich Halbfas auf den Eigenwert und
die spezifischen Merkmale religiéser Sprache
besonnen. Er hat auf die basale Unterschei-
dung zwischen der Sprache des Mythos und
der des Logos hingewiesen und diagnostiziert,
dass Kinder und Jugendliche seiner Zeit mit
mythischem Sprechen kaum noch vertraut sind
— ein Befund, der heute sicherlich an Aktualitat
nichts verloren hat. Angesichts der Problematik
Ubereinstimmend gebrauchter religidser Be-
grifflichkeiten fordert auch Rudolf Englert mit
Verweis auf Halbfas’ Unterscheidung, ,den Blick
freizulegen auf das besondere Regelwerk, nach
dem das religidse Sprachspiel funktioniert - so-
zusagen auf die ,Grammatik, nach der religios
vernlinftige’ Sdtze konstruiert werden”. Auch
Georg Langenhorsts Forderung, in die ,Logik
von Poesie und Narration“? einzufiihren, da
diese die eigentlichen Sprachformen religidser
und theologischer Rede seien, verweist darauf,
dass Halbfas’ Anliegen einer Einfiihrung in die
Sprache des Mythos nach wie vor aktuell ist und
vielfach weiterentwickelt und vertieft wird.
ZWEITENS: Halbfas hat eine umfassen-
de religidse Sprachlehre entworfen, die auf
systematischen Lernzuwachs angelegt ist
und dem Prinzip eines fortschreitenden Kén-
nens folgt. Hiermit ist er Impulsgeber fiir den

23 Langenhorst, Georg: Bemiht ,um das Finden von
neuen Bildern” (Silja Walter). Sprachfahig werden in
Sachen Religion. In: Schulte, Andrea (Hg.): Sprache.
Kommunikation. Religionsunterricht. Gegenwartige
Herausforderungen religioser Sprachbildung und
Kommunikation tber Religion im Religionsunter-
richt, Leipzig 2018,91-113, 98.
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gegenwartigen Religionsunterricht, dem es -
so konnte Rudolf Englert anhand zahlreicher
Unterrichtsbeobachtungen ermitteln — mit Blick
auf die Schullaufbahn hdufig an ,Erfahrungen
fortschreitenden Kénnens“* und an einer ange-
messenen Steigerung des fachlichen Anspruchs-
niveaus mangelt.

Zugleich wird deutlich, dass Halbfas’ Konzept
einer religidsen Sprachlehre 50 Jahre nach Er-
scheinen seiner ,Fundamentalkatechetik” den
Anspriichen und Zielsetzungen heutigen Reli-
gionsunterrichts nicht mehr gerecht wird: Mit
der These, Religionsunterricht sei ,prinzipiell bi-
blischer Unterricht”?*, und der Forderung einer
Textauslegung, die zur Auseinandersetzung mit
der eigenen Existenz beitrage, macht sich Halb-
fas zum Vertreter eines hermeneutischen Reli-
gionsunterrichts, der — aus heutiger Sicht - die
konkrete Lebenswirklichkeit der Schiler/-innen
nicht hinreichend beriicksichtigt. Diese Kritik gilt
auch fir seine 2012 erschienene Monographie
+Religiose Sprachlehre”, in der sich der Autor
— diesmal losgeldst von einem Unterrichtswerk
— fiir eine religidse Alphabetisierung ausspricht
und in dhnlicher Weise wie in seinem Unter-
richtswerk in verschiedene religidse Sprachfor-
men einfihrt.

24 Englert, Rudolf: Religion gibt zu denken. Eine Religi-
onsdidaktik in 19 Lehrstlicken, Miinchen 2013, 28.
Zu den Ergebnissen der von Englert und der religi-
onspadagogischen Forschungsgruppe Essen be-
triebenen Unterrichtsforschung vgl. Englert, Ru-
dolf/Henneke, Elisabeth/Kdmmerling, Markus: In-
nenansichten des Religionsunterrichts. Fallbeispiele
- Analysen — Konsequenzen, Miinchen 2014.

25 Halbfas 21969 [Anm. 12], 106.

26 Halbfas, Hubertus: Religiose Sprachlehre. Theorie
und Praxis, Ostfildern 2012.
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4. Neues Bewusstsein fiir die
Notwendigkeit einer religiésen
Sprachbildung - aktuelle
Tendenzen und Impulse

Halbfas’ Anliegen einer religiésen Sprachlehre,
die die sich entwickelnden kognitiven Fahigkei-
ten von Kindern und Jugendlichen beriicksich-
tigt, hat an Aktualitat jedoch nichts eingebif3t.
Davon zeugen nicht nur die eingangs genann-
ten Kompetenzen, die auf den Mangel eines
entsprechenden Modells aufmerksam machen;
auch aus aktuellen Studien zum Thema lassen
sich aufschlussreiche Einsichten gewinnen, die
auf die Notwendigkeit einer religiésen Sprach-
bildung verweisen und dieser zentrale Impulse
geben:

2011 legte Stefan Altmeyer mit seiner Habi-
litationsschrift ,Fremdsprache Religion?” eine
empirische Erhebung zum ,konkreten Sprach-
gebrauch im Kontext von Glaubenspraxis und
religioser Bildung“” vor. Altmeyer distanziert
sich von der ,generelle[n] Defizitdiagnose des
Sprachverlusts der Religion und der religiosen
Sprachlosigkeit der Menschen“®. Seine Analy-
sen ergeben, dass Jugendliche ,nur mehr in sehr
eingeschranktem MaR von biblisch gepragter
Sprache und theologischen Begriffen Gebrauch”
machen, sie aber sehr wohl ,iber eine Sprache
fiir Gott und eine Sprache, in der sie zu Gott spre-
chen konnen"?, verfligen. Was diese Sprache
kennzeichnet, beschreibt Altmeyer wie folgt:

,Gott wird vor allem mit Hilfe allgemeiner po-

sitiver Erfahrungskategorien beschrieben, die

ihn in Beziehung zum eigenen Leben verorten.

Zugleich aber ist dieser Gott abstrakt und -

mit Ausnahme der Gebete — ohne konkrete

27 Altmeyer, Stefan: Fremdsprache Religion? Sprach-
empirische Studien im Kontext religidser Bildung,
Stuttgart 2011, 30.

28 Ebd., 313.
29 Ebd., 316.
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personale Ziige. Eine Bezugnahme auf Jesus

Christus fehlt daher fast véllig.”*
Aus diesem Befund leitet Altmeyer als zentra-
les Ziel religidser Sprachbildung in schulischen
Bildungsprozessen ab, ,dass Gott neu Sprache
werde”' in dem Sinne, Schiler/-innen dazu zu
befahigen, eine fir sie plausible und verstandli-
che religidse Sprache zu finden 2

Damit macht er darauf aufmerksam, dass
der von Halbfas eingeschlagene klassisch-her-
meneutische Weg, der auf ein Verstehen tra-
ditioneller religiser Sprachformen zielt, zwar
notwendig, fiir sich allein genommen jedoch un-
zureichend ist. Eine gegenwartigen Anforderun-
gen gewachsene religitse Sprachbildung muss
- darauf verweist bereits das eingangs genannte
Zitat der Bischofe — konsequent die Sprache der
Heranwachsenden in den Blick nehmen.

Zugleich ist zu bedenken, dass die ,religitse’
oder kirchliche’ Sprache nicht existiert, sondern
dass es mannigfaltige Sprach- und Lernorte gibt.
Darauf verweisen insbesondere die Beitrage
zweier 2018 erschienener Aufsatzbande, die je-
weils interdisziplindr angelegt sind: Die Beitrdge
des von Guido Meyer und Norbert Wichard he-

30 Ebd.
31 Ebd, 317.

32 Ganz ahnlich lautet das Pladoyer Rudolf Sitzbergers,
der sich in seiner 2013 publizierten Dissertation
(Sitzberger, Rudolf: Die Bedeutung von Sprache in-
nerhalb eines konstruktivistisch orientierten Reli-
gionsunterrichts, Berlin 2013) der Bedeutung von
Sprache in konstruktivistisch orientierten religiésen
Lernprozessen widmet und sich ebenfalls fir einen
sprachsensiblen Religionsunterricht ausspricht, der
Sprache als ,konstruktivistisch gedachtes Aus-
drucksmittel von Schilerinnen und Schulern” (ebd.,
271), als ,Mittel zum Bekenntnis einer selbst kons-
truierten Welt- und Glaubensdeutung” (ebd., 272),
als ,Mittel einer Tradierung in Kontinuitdt und
konstruktivistischem Wandel” (ebd., 275), als ,Mittel
einer viablen, gemeinsamen Weltdeutungsgemein-
schaft” (ebd., 277) und schlieBlich als ,Mittel zur selbst
konstruierten Bezugnahme zum Transzendenten”
(ebd., 281) begreift. Damit lenkt auch er den Blick auf
das subjektive Sprechen der Heranwachsenden.

rausgegebenen Bandes ,Sprachen der Kirche”
machen darauf aufmerksam, dass die vielféltigen
religidsen Sprachorte — vom Religionsunterricht
Uber die Liturgie bis zum Kirchenrecht - jeweils
die Aufgabe hitten, ein konturiertes eigenes
Sprachverstandnis zu entwickeln, das sich durch
Erfahrungsndhe und Authentizitat auszeichne.®
Das von Andrea Schulte herausgegebene Werk
LSprache. Kommunikation. Religionsunterricht”
konzentriert sich — wie es der Titel ankiindigt — auf
den Religionsunterricht als spezifischen Sprach-
und Lernort. Die Beitrdge aus unterschiedlichen
theologischen und padagogischen Disziplinen
weisen auf die Vielfalt religioser Sprachformen
und deren Bedeutung im Kontext religioser
Bildungsprozesse hin3* Zentral fir eine zu ent-
wickelnde religiése Sprachbildung ist es somit,
nicht nur den Religionsunterricht als Sprach- und
Lernort zu begreifen, sondern dariiber hinaus
gilt es zu berlcksichtigen, dass in ihm wiederum
— direkt oder indirekt — ganz unterschiedliche re-
ligiose Sprachorte thematisiert werden. Wenige,
fur den Religionsunterricht besonders relevante
Sprachformen seien hier genannt: Biblische Tex-
te (die sich freilich wiederum in unterschiedliche
Textgattungen gliedern lassen), Glaubensbe-
kenntnisse, kirchliche Verlautbarungen und Do-
kumente aus unterschiedlichen Zeiten, Erzdhlun-
gen, Poesie, theologische Sachtexte, Zeugnisse
anderer Religionen - all das kann und soll Gegen-
stand des Unterrichts werden.

Allein diese hier nur angedeutete Vielfalt
religioser Sprachorte macht darauf aufmerk-
sam, dass religidse Sprache nichts Statisches ist,
sondern dass sie weiterentwickelt werden kann
und muss, wie Hans-Peter GroBhans begriindet:

33 Vgl. Meyer, Guido/Wichard, Norbert (Hg.): Sprachen
der Kirche. Uber Vielfalt und Verstandlichkeit kirchli-
chen Sprechens, Miinchen 2018.

34 Schulte, Andrea (Hg.): Sprache. Kommunikation. Reli-
gionsunterricht. Gegenwartige Herausforderungen
religidser Sprachbildung und Kommunikation tber
Religion im Religionsunterricht, Leipzig 2018.
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JReligiése Begriffe sind [...] keinesfalls tech-
nisch-heuristische Begriffe, sondern auf das
konkrete Leben bezogen und so sinnvoll. lhre
Bedeutung erhdilt die religiése Sprache durch
ihren Bezug auf die von dem Glauben an
Gott bestimmte existentielle Situation eines
Menschen. Wird Religion als Sprachspiel ver-
standen, so ist der Bezug auf die Wirklichkeit
des Lebens der Menschen gerade nicht ausge-
schlossen — ganz im Gegenteil*

Die Abhangigkeit religidser Sprache von der Le-
benswirklichkeit der Menschen hat zur Konse-
quenz, dass ebendiese Sprache,als verdander-und
kritisierbar, ja, veranderungs- und kritikbedrftig
zu begreifen ist“3¢ Fir eine religitse Sprachbil-
dung im Kontext des Religionsunterrichts bringt
dies Entscheidendes mit sich: Religionsunterricht
hat damit nicht nur die Aufgabe, in berlieferte
Sprach- und Bildwelten einzufiihren, sondern
dartiber hinaus sollte er Schiiler/-innen zu einer
religidsen Sprachkritik befdhigen: Warum er-
scheint einem ein bestimmites religiéses Vokabu-
lar unpassend? Welche Wirkung hat eine religiése
Metapher? Welche Intention verbirgt sich hinter
einem biblischen Text oder hinter den Worten
eines Bischofs? Gelingt es einem Dichter, seinen
Glauben verstandlich und zeitgemal auszudri-
cken? - Diese kurze Fragenliste lie3e sich beliebig
erweitern. Leitend muss dabei stets der Gedanke
sein, ob die konkrete Ausdrucksweise der Sache,
um die es geht, und der eigenen Sprechweise an-
gemessen erscheint. Was Wolfgang Steinig und
Hans-Werner Huneke als wesentlich fiir die For-
derung von Sprachbewusstheit im Deutschun-
terricht betrachten, gilt gleichermal3en auch fir
den Religionsunterricht: ,Es kommt darauf an,

35 Grof3hans, Hans-Peter: ,\Was ich erfinde, sind neue
Gleichnisse” (L. Wittgenstein). Transformation reli-
gioser Sprache in die Gegenwart — Herausforderun-
gen und Chancen. In: Schulte 2018 [Anm. 34], 177-
190, 182.

36 Ebd.
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dass Schiiler Sprache als einen lebendigen Teil ih-
res eigenen Menschseins erleben, verstehen und
kritisch begleiten und so sich selbst und andere
besser verstehen lernen.”

5. Grundsdtze einer zukunftsfchi-
gen religiésen Sprachbildung

Wie lassen sich nun die genannten Tendenzen
und Impulse so weiterdenken, dass sie fir eine
religiose Sprachbildung in der Schule nutzbar
gemacht werden kdnnen? Wie sollte eine religi-
Ose Sprachbildung angelegt sein?

5.1 Religiose Sprachbildung muss
Korrelation ermdglichen
Ausgangspunkt jedes religionspadagogischen
Diskurses Uber das Verhaltnis von religiosem
Sprechen und jugendlicher Sprache und Le-
benswelt ist die Wahrnehmung einer Distanz
zwischen beidem. Sdmtliche Modelle einer re-
ligiosen Sprachschulung zielen darauf, diesen
Abstand zu Uberwinden. Dass hierbei weder
allein die Heranfiihrung der Schiiler/-innen an
Uberlieferte Sprachformen noch die alleinige
Konzentration auf eine ,neue’ religidse Spra-
che ausreicht, verdeutlicht Hans-Peter Grol3-
hans:
JAllerdings kann neue Gleichnisse fiir den
Glauben nur finden und formulieren, wer die
alten Gleichnisse und Geschichten kennt und
insofern mit der Sache vertraut ist, die in den
Gleichnissen und Geschichten des christlichen
Glaubens Thema ist. Doch die religionspdda-
gogische Aufgabe in Schule und Gemeinde
wadre nur halb erledigt, wenn nur die Vermitt-
lung traditioneller Sprach- und Bildwelten er-
folgte. Dasselbe muss in jedem Kontext und in

37 Steinig, Wolfgang/Huneke, Hans-Werner: Sprachdi-
daktik Deutsch. Eine Einfiihrung, Berlin °2015, 192f.
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jeder Kultur neu zum Ausdruck gebracht wer-
den - und zwar, weil der christliche Glaube ein
lebendiger Glaube ist und die Gegenwart von
Menschen erfiillt.®
Mit Blick auf den Religionsunterricht bedeutet
dies: Notwendig fiir die Schulung religioser
Sprachfahigkeit ist ein produktives In-Bezie-
hung-Setzen von Uberlieferten Sprachformen
und dem religidésen Sprechen heutiger Kinder
und Jugendlicher. Wie also fiir den Religions-
unterricht allgemein gilt gerade auch fir eine
religiose Sprachbildung, dass sie Korrelation
ermoglichen muss. Praktisch bedeutet dies,
Schiler/-innen dazu anzuleiten, ihr eigenes
Sprechen zu reflektieren und mit tberlieferten
religidsen Sprachformen in Beziehung zu set-
zen, sodass sie Impulse bekommen, ihrem ei-
genen Glauben oder Unglauben, ihrem Zweifel
oder ihrer Suche Ausdruck zu verleihen.
Zugleich kann gegenwartiges Sprechen Uber
Gott ein neues Licht auf Uberlieferte Sprachfor-
men werfen und so etwa der kirchlichen Ver-
kiindigung, der Liturgie und der Pastoral neue
Impulse geben.

5.2 Religiose Sprachbildung muss zur
Sprachkritik befédhigen

Ein weiterer Grundsatz hangt unmittelbar mit
dem vorangehend genannten zusammen:
Dem Korrelationsprinzip liegt der Gedanke zu-
grunde, dass die Wechselbeziehung zwischen
Uberliefertem Glauben und heutiger Lebenser-
fahrung produktiv und zugleich kritisch ist.*

38 Grofshans 2018 [Anm. 35], 189.

39 Diesen Ausfiihrungen liegt die Definition des
Grundlagenplans von 1984 zugrunde, der Korrelati-
on versteht als ,kritische, produktive Wechselbezie-
hung [...] zwischen dem Geschehen, dem sich der
Uberlieferte Glaube verdankt und dem Geschehen,
in dem Menschen heute [...] ihre Erfahrungen ma-
chen” (Zentralstelle Bildung der Deutschen Bischofs-
konferenz (Hg.): Lernfelder des Glaubens. Grundla-
genplan fiir den katholischen Religionsunterricht im
5. bis 10. Schuljahr. Revidierter Zielfelderplan, Miin-
chen 1984, 242).

Ubertragen auf das Verhéltnis von iberlieferter
religioser Sprache und der Sprache heutiger
Kinder und Jugendlicher bedeutet dies: Beide
Pole kdnnen und mussen sich gegenseitig an-
fragen lassen.

Die religionsdidaktische Konzeption einer
religiésen Sprachbildung kann hierbei auf Vor-
arbeiten aus der Deutschdidaktik zuriickgrei-
fen, die in den letzten Jahren und Jahrzehnten
Ansatze und Methoden einer kritischen Sprach-
betrachtung im schulischen Kontext entwickelt
hat.* Sprachkritik im Unterricht zielt — den Aus-
fuhrungen des Linguisten Jiirgen Schiewe fol-
gend - darauf, ,konkretes Sprachhandeln - das
eigene und das anderer - hinsichtlich seiner
Angemessenheit beurteilen zu kénnen”* Uber-
tragen auf den Religionsunterricht bedeutet
dies: Uberlieferte religitse Sprachformen kén-
nen Kindern und Jugendlichen Impulse geben,
ihre eigene religiose Sprache zu Uberpriifen
und ihr Sprachvermdgen zu erweitern; zugleich
steht die Uberlieferte und in kirchlichen Kontex-
ten gesprochene Sprache auf dem Prifstand,
indem auch sie sich anfragen lassen muss, wo
etwas zu Formeln oder Klischees erstarrt ist, wo
etwas vollig unverstandlich und lebensfern ge-
worden ist, wo Engfiihrungen oder Manipulati-
onen stattfinden.

5.3 Religiose Sprachbildung muss auf
steten Lernzuwachs angelegt sein
Rudolf Englerts Diagnose eines Religionsunter-
richts, dem es vielfach an einer angemessenen
Steigerung des fachlichen Anspruchsniveaus

40 Vgl. etwa Arendt Birte/Kiesendahl, Jana (Hg.):
Sprachkritik in der Schule. Theoretische Grundlagen
und ihre praktische Relevanz, Goéttingen 2011; Kili-
an, Jérg/Niehr, Thomas/Schiewe, Jiirgen: Sprachkri-
tik. Ansdtze und Methoden der kritischen Sprachbe-
trachtung, Berlin — Boston 22016.

41 Schiewe, Jiirgen: Was ist Sprachkritik? Einige pro-
grammatische Uberlegungen. In: Arendt/Kiesendahl
(Hg.) 2011 [Anm. 401, Sprachkritik in der Schule, 19—
30, 26.
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mangelt,*? stellt auch die Entwicklung einer
religiosen Sprachbildung vor die Herausforde-
rung, das sprachliche Niveau der Schiiler/-in-
nen stetig zu steigern. Notwendig hierzu ist
die Berlicksichtigung entwicklungspsychologi-
scher und kognitiver Voraussetzungen. Neben
allgemeinen Modellen der kognitiven Entwick-
lung, zu denen etwa das Stufenmodell Jean
Piagets gehort, ist mit Blick auf die Entwick-
lung von Sprachbewusstheit das Modell von
Annette Karmiloff-Smith grundlegend. Die Ent-
wicklungspsychologin unterscheidet zwischen
implizitem und explizitem sprachlichen Wissen
und arbeitet heraus, dass ein Kind eine Sprache
zunachst instinktiv bzw. implizit lerne (Ebene |;
| = implizit). Wenn ein sprachliches Phdnomen
ausreichend beherrscht werde, werde dieses
reanalysiert (Ebene E 1; E = explizit), sodass aus
der impliziten Form eine explizite werde (Ebene
E 2). Eine weitere Ebene (E 3) sei dann erreicht,
wenn dieses explizite Wissen metasprachlich
ausgedriickt werden konne.*

In Weiterfiihrung zu diesem Modell hat Ja-
kob Ossner ein Modell fuir die Deutschdidaktik*
entwickelt, das wiederum die Grundlage fiir das
Kompetenzmodell der didaktischen Sprachkri-
tik der Linguisten Jorg Kilian, Thomas Niehr und
Jurgen Schiewe bildet. Diese unterscheiden
insgesamt drei Entwicklungsphasen: Die erste
Phase, die sich etwa Uber die Vorschulzeit er-
strecke, sei die der Befahigung zum Sprachspiel.
Kinder in dieser Phase seien fahig ,zur spieleri-

42 Vgl. Englert 2013 [Anm. 24], 28.

43 Zu einer kurzen Skizze des Modells vgl. Gor-
nik, Hildegard: Uber Sprache reflektieren: Sprach-
thematisierung und Sprachbewusstheit. In: Huneke,
Hans-Werner (Hg.): Taschenbuch des Deutschunter-
richts, Bd. 1: Sprach- und Mediendidaktik, Balt-
mannsweiler 2010, 232-249, 238f. Grundlegend
hierzu Karmiloff-Smith, Annette: Beyond Modularity.
A Developmental Perspective on Cognitice Science,
Cambridge, Massachusetts 1992.

44 Ossner, Jakob: Sprachdidaktik Deutsch. Eine Ein-
fiihrung, Paderborn - Miinchen - Wien u.a. 2006,
44-47.
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schen Sprachbetrachtung mit der Erkenntnis
der Arbitraritdt sprachlicher Zeichen”* Etwa
mit dem Schriftsprachenerwerb werde schlief3-
lich die Phase der Sprachreflexion erreicht, in-
nerhalb derer Schiiler/-innen zur Dekontextua-
lisierung von Sprache angeleitet wiirden. Nun
bilde sich auch eine,Befahigung zur Sprachbe-
wertung”® aus, die jedoch in erster Linie ,dem
Erwerb und der Festigung (standard)sprach-
licher Normen” diene. In der dritten Phase,
die in der Regel zu Beginn der Sekundarstufe |
erreicht werde, seien die Schiler/-innen fahig
»zur Sprachkritik im engeren Sinne mit dem An-
spruch einer linguistisch begriindeten Bewer-
tung von Sprachgebrauch und Sprache”*

Welche Schlussfolgerungen lassen sich hie-
raus nun fur eine religiése Sprachbildung zie-
hen?

Entgegen der Forderung Guido Meyers,
der Religionsunterricht miisse in einem ersten
Schritt ,mit den Schiilerinnen und Schilern
die wirklichkeitserschlieBenden Engfiihrungen
mancher klischee- und formelhafter Sprache”*
aufdecken und erst im Anschluss daran mit
anderen Sprachformen wie Mythen und lite-
rarischen Texten vertraut machen,”® lasst sich
aus den skizzierten Phasenmodellen ableiten,
dass es viel sinnvoller ist, genau andersherum
vorzugehen: Im Vor- und Grundschulalter sollte
man Kinder mit vielfaltigen religiésen Sprach-
formen vertraut machen - gerade auch mit
Mythen, mit narrativen und lyrischen Texten.®'

45 Kilian/Niehr/Schiewe 22016 [Anm. 40], 147.

46 Ebd.

47 Ebd.

48 Ebd.

49 Meyer, Guido: Die Sprachen des Religionsunterrichts.
In: Ders./Wichard 2018 [Anm. 33], 34-50, 44.

50 Vgl.ebd.

51 Vgl. auch Fowlers Modell zu den Stufen des Glau-
bens (Fowler, James W.: Stufen des Glaubens. Die
Psychologie der menschlichen Entwicklung und die
Suche nach Sinn ['1981], Gitersloh 2000): Fowler
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Mit zunehmender Entwicklung sprachkriti-
schen Bewusstseins ist es im weiteren Verlauf
der Schullaufbahn dann notwendig und sinn-
voll, Schiler/-innen anzuleiten, auch kritisch
mit (religidser) Sprache umzugehen. Dazu ge-
hort es etwa, sprachliche Alternativen abzuwa-
gen und die eigenen Worte wie auch das von
anderen Gesagte oder Geschriebene daraufhin
zu Uberprifen, ob die Worte angemessen und
stimmig sind, ob Dinge verharmlost oder ver-
schleiert werden oder ob etwa Lesende und
Horende gezielt manipuliert werden.

6. ,Mutig reden“ - Einblick in
eine religidse Sprachbildung

Mit dem eingangs zitierten Traum der Bischofe
von einer Verstandigung zwischen Jugendli-
chen und Kirche verbinden sich konkrete Hand-
lungsschritte: Papst Franziskus selbst hat es
sich zur Aufgabe gemacht, in Form der Jugend-
synode einen Dialog zu initiieren und auf die
Jugendlichen aus aller Welt zuzugehen. In einer
Ansprache zur Vorsynode, die im Marz 2018
sechs Monate vor der eigentlichen Synode
stattfand, wendet sich Papst Franziskus direkt
an die Jugendlichen mit der Bitte, sie mdgen
sich mutig und kreativ daran beteiligen, Kirche
neu zu beleben.??

folgend befinden sich die meisten Kinder im Grund-
schulalter auf der Stufe des mythisch-wortlichen
Glaubens. Zu den wesentlichen Kennzeichen dieser
Stufe gehort es, dass Kinder durch wortlich verstan-
dene Mythen und Erzdhlungen Orientierung in der
Welt gewinnen. Vgl. auch die Ausfiihrungen dazu in
Langenhorst, Georg: Literarische Texte im Religions-
unterricht. Ein Handbuch fiir die Praxis, Freiburgi. Br. -
Basel - Wien 2011, 55f.

52 Vgl. Papst Franziskus: Ansprache zur Vorsynoden-
Versammlung der Jugendlichen am internationa-
len papstlichen Kolleg Maria Mater Ecclesiae, 19.
Marz 2018, abrufbar unter: https://w2.vatican.va/
content/francesco/de/speeches/2018/march/docu-
ments/papa-francesco_20180319_visita-pcimme.
html (Stand: 12.09.2018). Nachfolgende Zitate ebd.

Als Beispiel fur kirchliche Sprache, die sich an
Jugendliche richtet, soll die Ansprache des
Papstes hier zum Gegenstand religidser Sprach-
bildung werden. Freilich kann dies nur ein klei-
ner Ausschnitt sein, der zeigen soll, wie religitse
Sprachbildung fiir eine bestimmte Altersstufe
im Religionsunterricht aussehen kann.

Leitend fir die Behandlung einzelner Rede-
ausschnitte im Religionsunterricht ist die Frage,
ob es Papst Franziskus gelingt, eine Sprache zu
finden, die verstandlich, zeit- und jugendge-
maRB, aber dennoch nicht anbiedernd ist.

Das Kernanliegen des Papstes besteht da-
rin, die Jugendlichen zur mutigen und krea-
tiven Mitgestaltung von Kirche aufzufordern.
Da die Heranwachsenden ,Teil des Zugangs zu
Gott” seien, sei Kirche auf sie und ihre Perspek-
tive angewiesen. Damit vollzieht er einen Per-
spektivwechsel: Er betont nicht, wie wichtig
die Kirche fur die Jugendlichen ist oder sein
sollte, sondern er bringt seine Uberzeugung
zum Ausdruck, dass fiir die Kirche die Jugend-
lichen unverzichtbar seien, da ihr sonst ein
wesentlicher Zugang zu Gott versperrt bleibe.
Und statt seine jugendlichen Zuhorer aufzu-
fordern, Vertrauen in Gott zu haben, sagt er
ihnen zu, dass Gott Vertrauen in sie habe und
er an sie glaube. Mit dieser Ermutigung und
der Aufforderung, am Leben der Kirche mitzu-
wirken, geht zugleich eine Kritik an der Kirche
einher: ,Wir mussen im Herrn neu die Kraft
finden, uns nach dem Scheitern wieder zu
erheben, voranzugehen, das Vertrauen in die
Zukunft wieder zu starken.!” Um neue Wege
zu gehen, brauche man die Jugendlichen als
Jdebendige Steine einer Kirche mit jungem
Gesicht’, wozu - damit schldgt er den Bogen
zurlick zur Jugendsynode - ,ein ernsthafter
Dialog sehr hilfreich” sei.

Mit Blick auf eine Erarbeitung im Religi-
onsunterricht ist zentral, dass die Rede selbst
bereits korrelativ angelegt ist, wie ein ndaherer
Blick auf die zentralen Schlagworter und die
Metaphorik zeigt: Als Oberhaupt der ,Kirche’,
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die er durchaus (selbst-)kritisch in den Blick
nimmt, sucht er das Gesprach mit den Ju-
gendlichen als Gegentliber und ladt sie ein,
,freimitig und in aller Freiheit zu sprechen”
,Die Jugendlichen’, die vom Papst immer wie-
der direkt in der zweiten Person Plural ange-
sprochen werden, werden ,der Kirche), von
der oft in der ersten Person Plural die Rede ist,
gegeniibergestellt. Gerade die ,jungen Men-
schen” seien es, durch die Gott die Geschichte
in schwierigen Zeiten voranbringe, obwohl sie
Jhicht als Heilige”, ,nicht als Gerechte, als Vor-
bilder” geboren seien. Um die Vielfalt unter ih-
nen deutlich zu machen, lehnt er den Begriff
der ,Jugend’ im Singular klar ab; stattdessen
betont er die ,groRe Vielfalt an Volkern, Kultu-
ren und auch Religionen’, denen seine Adres-
saten angehoren:, lhr seid nicht alle katholisch
und Christen, ihr seid nicht einmal alle glau-
big, aber natirlich seid ihr alle vom Wunsch
beseelt, euer Bestes zu geben. Besonders
deutlich wird die korrelative Anlage der Rede
auch in der Rede von Gott. Hier verbindet der
Papst Metaphern der biblischen Uberlieferung
mit neuen und ungewdhnlichen Redeformen:
Die Betonung der Liebe und Treue Gottes geht
einher mit der an die Jugendlichen gerichte-
ten Zusage, dass Gott Vertrauen in sie habe
und an sie glaube. An jeden einzelnen jungen
Menschen richte er die Frage: ,Was suchst du?
Was suchst du in deinem Leben?”

Die Rede selbst ist somit weder aufseiten
des Uberlieferten Glaubens noch aufseiten der
jugendlichen Lebenswelt anzusiedeln, son-
dern sie fungiert eher als Briicke zwischen bei-
den Polen. Papst Franziskus macht auf die Not-
wendigkeit einer wechselseitigen kritischen
Beziehung zwischen den Jugendlichen und
der Kirche aufmerksam, wenn er die Jugend-
lichen — und indirekt auch die Kirche — dazu
auffordert, aus der Logik eines ,das haben wir
doch schon immer so gemacht” herauszukom-
men, ,um kreativ auf den Spuren der echten
christlichen Tradition zu bleiben, aber kreativ.”
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Im Sinne einer religidsen Sprachbildung, die
den Grundsatzen der Korrelation, der Sprach-
kritik und des Lernzuwachses folgt, ist zu
bedenken, dass eine analytische Auseinan-
dersetzung mit der Rede und eine kritische
Beurteilung der Sprache des Papstes die Fa-
higkeit zu einer ,linguistisch begriindeten Be-
wertung von Sprachgebrauch und Sprache”?
voraussetzt. Dartiber hinaus mussen die Schi-
ler/-innen zwischen metaphorischer und be-
grifflicher Sprache unterscheiden kénnen. Um
die Besonderheiten und den Perspektivwech-
sel, den der Papst in Bezug auf das Verhaltnis
von Jugend, Kirche und Gott vornimmt, wahr-
nehmen, deuten und bewerten zu kdnnen, ist
es notwendig, dass sie sich zuvor mit biblischer
Gottesrede wie auch mit der Sprache kirchli-
cher Dokumente auseinandergesetzt haben.
Nur so lasst sich erarbeiten, wo die Rede des
Papstes an traditionelle Redeformen und Me-
taphern angekniipft und wo sie sprachliche
(und inhaltliche) Innovationen aufweist. Eine
solche sprachkritische Redeanalyse ist damit
ein Unterrichtsvorhaben vor allem fur die Se-
kundarstufe II. Die Verortung in der Oberstufe
lasst sich zudem damit begriinden, dass sich
die Jugendsynode an junge Menschen zwi-
schen 16 und 29 Jahren richtet, sodass die
Schiiler/-innen der Oberstufe zur Adressaten-
gruppe gehoren.

Im Kontext einer religidsen Sprachbildung
innerhalb des Religionsunterrichts ist es Aufga-
be, das Sprachhandeln des Papstes zu erarbei-
ten und zu beurteilen, um auf dieser Grundlage
schlieBlich sein eigenes religitses Denken und
Sprechen kreativ zu erweitern, moglicherweise
auch zu korrigieren. Eine Auseinandersetzung
mit der Papstrede kann zur Entwicklung folgen-
der Kompetenzen beitragen:

53 Kilian / Niehr / Schiewe 22016 [Anm. 40], 147.
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Die Schiler/-innen sollten

Auskunft darlber geben kénnen, wo ihnen
die Worte des Papstes fremd erscheinen und
welche Redepassagen dem eigenen religio-
sen Sprechen nahe stehen oder impulsge-
bend sein kénnen;

in der Kommunikation mit anderen das An-
liegen des Papstes, einen Dialog zwischen
Jugend und Kirche zu initiieren, begriinden
und erlautern kénnen;

sich ein Urteil Gber die Notwendigkeit einer
Mitwirkung Jugendlicher an der Gestalt von
Kirche bilden und dieses ausdriicken kon-
nen;

die personliche Sichtweise auf die Beziehung
zwischen Jugendlichen und Kirche formulie-
ren und so eine eigene Option treffen kdnnen;
sich kreativ und mit eigenen Worten zum
Anliegen des Papstes positionieren kénnen
(etwa in Form einer Antwortrede oder einer
Postkarte an den Papst®*).

Die Kompetenzformulierungen machen deut-
lich, dass religidse Sprachbildung nicht losge-
|6st von konkreten Inhalten mdglich ist. Sprach-
sensibles und sprachkritisches Arbeiten im
Religionsunterricht>> férdert somit immer auch
die inhaltliche Auseinandersetzung mit religio-
sen und theologischen Themen.

Dr. Eva Willebrand

Studienrdtin fiir Katholische Religionslehre
und Deutsch an der Gesamtschule Waltrop,
Bonhoefferstr. 7, 48308 Senden

54 Vgl. die vom BDKJ und der Erzdiézese Freiburg

55

initiierte Aktion ,#postandenpapst” (abrufbar unter:
https://www.pap.bdkj-freiburg.de/; Stand: 2. Okto-
ber 2018). Im Rahmen dieser Aktion konnen
Jugendliche ihre Botschaft an den Papst auf reale
und virtuelle Postkarten schreiben, die anschlieBend
gesammelt nach Rom geschickt werden.

Vgl. Willebrand Eva: Literarische Texte in Religions-
blichern. Zwischen Verkiindigung, Erfahrungsspie-
gelung und ErschlieBung religitser Tiefen, Bad Heil-
brunn 2016.
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