Religiose Bildung jenseits der

Konfessionialitdit?

Historische, institutionelle und rechtliche Rahmenbedingungen in den Niederlanden

Stefan Gdrtner

Die Debatte um die Konfessionalitat religioser
Bildung wird in Deutschland intensiv gefuhrt.
Die Ausweitung des konfessionell-kooperati-
ven Religionsunterrichts setzt einerseits wei-
terhin auf die Bekenntnisorientierung. Ande-
rerseits ldsst die empirische Forschung Zweifel
aufkommen, ob Teile des Religionsunterrichts
faktisch konfessionell ausgerichtet sind - oder
nicht doch eher religions- oder sachkundlich.
AuBerdem stellt sich angesichts der religiésen
Pluralitat in der spatmodernen Gesellschaft
bei gleichzeitigen Sakularisierungstendenzen
die Frage, ob es liberhaupt noch sinnvoll ist,
konfessionellen Religionsunterricht anzubie-
ten.

Seine mdgliche Neuausrichtung diirfte sich
auch in der universitdren Theologie nieder-
schlagen. Sie bildet schlieBlich die Religions-
lehrer/-innen aus. Braucht es aber angesichts
eines konfessionell-kooperativen Unterrichts in
der Praxis an den Lehrerausbildungsinstituten
zum Beispiel noch alle Lehrstiihle in katholi-
scher und evangelischer Denomination? Etwas
anders gelagert ist die Frage der Konfessiona-
litat bei den kirchlichen Schulen. Sie haben seit
Jahren wachsenden Zulauf, ohne dass es Eltern
und Schiilerinnen und Schlern allerdings vor-
rangig um eine bekenntnisorientierte Bildung
ginge. Die Trager sind dementsprechend vor
die Frage gestellt, welches Profil eine kirchliche
Schule heute haben sollte.

Diese Debatten um die Konfessionalitat religi-
Oser Bildung sind nicht exklusiv deutsch. Ich
mochte am Beispiel der Niederlande zeigen,
dass es Ubereinstimmungen in der geschicht-
lichen Entwicklung und bei der aktuellen Lage
gibt, aber auch signifikante Unterschiede. Letz-
tere haben unter anderem damit zu tun, dass
die Entkonfessionalisierung der Gesellschaft
in den Niederlanden weit fortgeschritten ist.
Der Anteil an Konfessionslosen erreicht dort
mit 48% den Spitzenwert in Westeuropa.' Seit
den 1960er-Jahren hat sich die Sakularisierung
in den Niederlanden starker durchgesetzt als
in Deutschland. In der Folge sind die weltan-
schaulichen Bindungen und die Kirchlichkeit
weggebrochen.

Das betrifft insbesondere die rémisch-ka-
tholische Kirche. So waren zum Beispiel von
den 161 landesweiten katholischen Organisa-
tionen im Jahr 1960 bereits 20 Jahre spater 135
von der Bildfliche verschwunden.? Daneben ist
der niederlandische Katholizismus in den fri-
hen 1960er-Jahren mit 87 % noch europaischer
Spitzenreiter gewesen, was den regelmafi-
gen Kirchgang angeht. 20 Jahre spater lag die

1 Vgl. Pew Research Center: Being Christian in Western
Europe, Washington 2018.

2 Vgl. van den Bos, Maarten: Verlangen naar vernieu-
wing. Nederlands katholicisme 1953-2003, Amster-
dam 2012, 178.
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liturgische Teilnahme aber bereits bei 25 %, und
sie ist in der Gegenwart auf gut 5% zurlickge-
gangen.? Insbesondere im letzten Jahrzehnt
hat sich dieser Trend verschérft: es gab eine Ab-
nahme um Uber 40%. Von den zwischen 1971
und 2001 geborenen Niederlanderinnen und
Niederlandern bezeichnen sich noch 7 % als ka-
tholisch, wobei die Nichtkirchlichkeit in dieser
Altersgruppe ohnehin bei 80 % liegt.*

Damitist absehbar, dass sich die Entkonfessio-
nalisierung der Gesellschaft allein durch den de-
mografischen Wandel fortsetzt. Die Niederlande
scheinen diese Entwicklung eine Generation fri-
her durchzumachen als Deutschland, vorausge-
setzt man geht hier von einer dhnlichen Veran-
derung des religiosen Feldes aus. Wahrend also
die Wasserscheide im Hinblick auf eine religitse
Sozialisation in einer Konfessionsgemeinschaft
bei den Nachbarn im Westen tendenziell zwi-
schen der Kohorte der GroBeltern und Eltern
verlduft, liegt diese Trennlinie in Deutschland
(wiederum tendenziell) zwischen der Eltern- und
Kindergeneration.

Der Artikel untersucht, welche Folgen die
angedeuteten Prozesse fiir die Konfessionalitat
religioser Bildung in den Niederlanden haben.
Dabei sollen weniger die unterrichtspraktischen
und -inhaltlichen Aspekte, sondern die ihnen zu-
grundeliegenden historischen, institutionellen
und rechtlichen Rahmenbedingungen analysiert
werden. Der Text will damit einen Beitrag zur ver-
gleichenden ,Rahmen- und Einflussforschung’
religioser Bildung leisten.® Die Entwicklung der

3 Vgl. Pollack, Detlef/Rosta, Gergely: Religion in der
Moderne. Ein internationaler Vergleich, Frankfurt
a.M. - New York 2015, 196-198.

4 Vgl. Bernts, Ton/Berghuijs, Joantine: God in Neder-
land 1966-2015, Utrecht 2016, 23-25.

5 Vgl. Roebben, Bert/de Wildt, Kim: Religious sociali-
sation and religious education in the Netherlands.
Developments and perspectives. In: Tenfelde, Klaus
(Hg.): Religiose Sozialisation im 20. Jahrhundert.
Historische und vergleichende Perspektiven, Essen
2010, 219-230.
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konfessionellen Bindungen in den Nieder-
landen soll dabei als Folie fiir die Debatten in
Deutschland dienen. Unser Schwerpunkt liegt
zum einen auf der katholischen Kirche und zum
anderen auf zwei Handlungsfeldern, ndmlich
dem Religionsunterricht, was fiir die Niederlan-
de gleichzeitig die Frage der konfessionellen
Schulen und der theologischen Hochschulbil-
dung impliziert.

1. Konfessionelle Schulen und
Religionsunterricht

In der Vergangenheit war das Verhéltnis zwi-
schen dem niederldndischen Staat und der Ge-
sellschaft gekennzeichnet durch die sogenann-
te Versdulung.® Dabei war Konfessionalitdt ein
bestimmendes soziales Distinktionsmerkmal.
Die verschiedenen Konfessionsgemeinschaften
bildeten jeweils als Saule ein lebensweltliches
Milieu auf weltanschaulicher Grundlage. Dazu
gehorten natdrlich auch religiose Erziehungs-
und Bildungseinrichtungen, um die eigene
Gruppenidentitat zu tradieren.

Der Staat hat diese Gesellschaftsstruktur lan-
ge Zeit in seinem eigenen Aufbau abgebildet.
Im bis heute die niederléandische Verfassung
prdgenden Grundgesetz von 1848 hat er z.B.
neben den o6ffentlichen Schulen, an denen es
bis dahin Religionsunterricht gegeben hatte,
auch konfessionelle zugelassen.” In der Folge-
zeit besuchten katholische Kinder in der Regel
eine solche Schule, in der sie in den Glauben ih-

6 Vgl. Gdrtner, Stefan: Der Fall des niederlandischen
Katholizismus. Kirche und Seelsorge in einer spat-
modernen Gesellschaft, Freiburg i.Br. u.a. 2017, 16—
40.

7 Vgl. ter Avest, Ina/Bakker, Cok/Bertram-Troost, Ger-
dien u.a.: Religion and education in the Dutch pilla-
rized and post-pillarized educational system. Histo-
rical background and current debates. In: Jackson,
Robert/Miedema, Siebren/Weilse, Wolfram u.a. (Hg.):
Religion and education in Europe. Developments,
contexts and debates, Miinster 2007, 241-256.
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rer Eltern eingefiihrt wurden. Gleiches galt ana-
log fiur die protestantischen Nachbarskinder.
Somit gab es in den Niederlanden lange eine
weitgehende Deckung in der religidsen Sozi-
alisation zwischen Familie, Kirche, Lebenswelt
und Schule. Der Religionsunterricht hatte dem-
entsprechend eine katechetische Ausrichtung
und wurde von den Ortspfarrern verantwortet.

Wie in anderen Landern auch ist diese Ein-
heit in den sozialen und kulturellen Umwal-
zungen seit den 1960er-Jahren zerbrochen.
Allerdings wurde bereits darauf hingewiesen,
dass der Entkirchlichungsgrad in den Nieder-
landen im europdischen Vergleich ungewohn-
lich hoch ist.® Die konfessionelle Struktur des
gesellschaftlichen Lebens hat sich hier friiher
als in Deutschland aufgel6st, mit den entspre-
chenden Folgen auch fiir den Bereich der reli-
giosen Bildung. Heute spielt bei der Schulwabhl
das Bekenntnis kaum noch eine Rolle. Nun geht
es um Kriterien wie Unterrichtsqualitat oder
Wohnortnahe der Schule. Ein Beispiel auf der
Ebene der Unterrichtsinhalte sind bekannte Bi-
beltexte wie das Gleichnis vom barmherzigen
Samariter oder die Geschichte des Zachaus, de-
nen nur eine Minderheit der Schiiler/-innen (34
bzw. 21 %) auf einer katholischen Schule in den
Niederlanden begegnen.’

JThe strong cohesion that once existed bet-
ween the different stakeholders in religious
education [...] has fallen apart in the Nether-
lands, resulting in a diversity of conceptions of
education, approaches and interests. The pro-
cess of depillarisation has accelerated the pro-
cess of de-construction of the triangular relati-
onship between family, school, and church. '

Vgl. Pollack/Rosta 2015 [Anm. 3].

Vgl. de Jong, Aad/van der Zee, Theo: Inspireren tot
participatie. Onderzoek naar inspirerende activi-
teiten en leraren op katholieke scholen, Eindhoven
2008, 97f.

10 Geurts, Thom/ter Avest, Ina/Bakker, Cok: Religious
education in the Netherlands. In: Rothgangel, Martin/

Auch die Verwobenheit zwischen Staat und
Religionsgemeinschaften ist heute loser als in
Deutschland, was ebenfalls Folgen fiir die re-
ligidse Bildung hat. So gehdért konfessioneller
Religionsunterricht in den Niederlanden nicht
mehr zum verpflichtenden Facherangebot.
Dagegen schreibt der niederldandische Staat
religionskundliche Aspekte unter dem Schwer-
punkt ,|deologische und spirituelle Bewegun-
gen’ (Geestelijke stromingen) obligatorisch im
Rahmen des allgemeinen Curriculums vor mit
dem Ziel, Respekt vor Andersdenkenden und
den Zusammenhalt in einer polarisierten Ge-
sellschaft zu fordern."" Diese Aspekte sollen
objektiv und neutral vermittelt werden. Dane-
ben gibt es erste (humanistische) Initiativen
fur ein interreligioses Unterrichtsfach fur alle
Schiiler/-innen, das philosophische, ethische,
weltanschauliche und spirituelle Themen auf-
nimmt.'2 SchlieBlich ist das Fach Biirgerschafts-
kunde seit 2006 auf allen Schulen verpflichtend,
das auch Themen wie religise Konflikte in der
Gesellschaft behandelt - Themen, die im Religi-
onsunterricht ebenfalls zu Hause sein kdnnten.
Diese Beispiele machen deutlich, dass reli-
giose Fragen bei der schulischen Bildung auch
in einem entkonfessionalisierten Zusammenle-
ben durchaus eine Rolle spielen. Diese Dimen-
sion hangt mit anderen Worten nicht (wie in
Deutschland manchmal unterstellt wird) an ei-
ner prominenten Rolle der christlichen Kirchen
in der Gesellschaft oder am Religionsunterricht.

Jackson, Robert/Jédggle, Martin (Hg.): Religious edu-
cation at schools in Europe. Western Europe, Géttin-
gen 2014, 171-204, 181.

11 Vgl. Beemsterboer, Marietje: Geloven in onderwijs.
Het kennisgebied geestelijke stromingen in het Ne-
derlands basisonderwijs. In: Tijdschrift voor Religie,
Recht en Beleid 2 (2011) 18-31.

12 Vgl. Bakker, Cok (Hg.): Levensbeschouwelijk onder-
wijs voor alle leerlingen. Interne publicatie van on-
derzoek naar vormen van levensbeschouwelijk on-
derwijs bij BOOR scholen in Rotterdam, Utrecht
2012.
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Der niederlandische Staat reagiert mit den ge-
nannten Initiativen auf einen Bedarf an Bildung,
der insbesondere mit Blick auf das Gewalt- und
Konfliktpotential der Religion auch und viel-
leicht gerade in einer sakularisierten Gesell-
schaft entsteht.

Ein bekenntnisorientierter Religionsun-
terricht ist dagegen (wie gesagt) nicht mehr
obligatorisch. Er ist nicht wie in Deutschland
in Konkordaten zwischen Staat und Konfessi-
onsgemeinschaften als Angebot fiur die Schi-
ler/-innen eines bestimmten Glaubens verein-
bart.”® Er gehort in den Niederlanden zu den
Fachern, mit denen sich eine Schule ein beson-
deres Profil gibt. Es besteht also neben dem
obligatorischen Curriculum ein Wahlbereich,
mit dem sich eine Schule von anderen unter-
scheiden kann. Das kann ein Schwerpunkt auf
musischer Bildung bzw. ein Fach wie Euryth-
mie an den sogenannten Vrijescholen oder
eben Religionsunterricht in den christlichen
Schulen sein.

In der Regel wird dieser also nur in konfessi-
onellen Schulen angeboten. Eine Ausnahmesi-
tuation entsteht, wenn Eltern an einer offent-
lichen Schule ausdriicklich Religionsunterricht
fur ihre Kinder fordern. Dieser muss dann
angeboten werden, allerdings (dhnlich wie in
Frankreich) auflerhalb des normalen Curricu-
lums und unter Verantwortung der Kirchen.
Wohl wird er nach langen Debatten seit einer
Gesetzesanderung im Jahr 2017 inzwischen
vom Staat finanziert.

Die Religionsgemeinschaften haben nach
Artikel 23 der Verfassung weiterhin das Recht,
auf weltanschaulicher Grundlage eine Schule
zu griinden. Das gilt fiir die christlichen Konfes-
sionen, die noch immer die Mehrheit der freien
Schultrager reprasentieren, aber z.B. auch fir
den Islam oder das Judentum. Der niederldn-

13 Vgl. Gdrtner, Claudia: Religionsunterricht — ein Aus-
laufmodell? Begriindungen und Grundlagen religi-
oser Bildung in der Schule, Paderborn 2015.
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dische Staat orientiert sich bei seiner Gesetzge-
bung fiir das religiose Feld also weiterhin an der
ehemals pragenden konfessionellen Ordnung
der Gesellschaft. Er gesteht nun auch anderen
Konfessionsgemeinschaften als den christli-
chen bestimmte Privilegien zu, etwa im 6ffentli-
chen Rundfunk, der akademischen Ausbildung
der Amtstrager oder bei der Gefangnis- und
Militérseelsorge.

Gleiches gilt im Bereich der religidsen Bil-
dung. Dementsprechend wird in den Nieder-
landen zwischen 6ffentlichen und,besonderen’
Schulen unterschieden. Die Anhdnger einer
bestimmten Unterrichtsmethode, etwa der Ein-
satz von Computern auf den Steve Jobs Scholen,
oder einer padagogischen Ausrichtung nach
Montessori oder Steiner kdnnen ebenfalls leich-
ter als in Deutschland eine Schule griinden.
Man unterscheidet dann solche ,allgemeinen’
von den konfessionellen’ Schulen in freier Tra-
gerschaft. So gab es im Jahr 2014 in den Nie-
derlanden 3068 6ffentliche Schulen gegeniiber
2694 in protestantischer, 2816 in katholischer
und 1255 in allgemeiner’ Trdgerschaft.'

Obwohl also die Niederlande starker ent-
kirchlicht sind als Deutschland, bleibt zumin-
dest rechtlich die Bedeutung konfessioneller
Schulen (und damit des Religionsunterrichts)
erhalten. Allerdings gibt es in der politischen
Debatte immer wieder Stimmen, die unter Be-
rufung auf die Trennung von Kirche und Staat
fur deren Abschaffung eintreten. Fiir die Fami-
lien dagegen sind diese Schulen dhnlich wie in
Deutschland attraktiv, und zwar gerade auch
fur nichtreligiose Eltern.” Konfessionelle Schu-
len erweisen sich damit trotz der weitgehenden
Sakularisierung der niederlandischen Gesell-
schaft als,,the most persistent legacy of the reli-

14 Vgl. de Wildt, Kim/Plum, Rob: Godsdienstonderwijs
in Nederland en Duitsland. Een spagaat tussen reli-
gie en staat. In: Tijdschrift voor Religie, Recht en Be-
leid 5 (2014) 5-17, 8f.

15 Vgl. Bernts/Berghuijs 2016 [Anm. 4], 45f.
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gious past.”'® Allerdings werden wir im Weiteren
sehen, dass der Preis dieser Attraktivitat die in-
haltliche Aushéhlung des in der Vergangenheit
identitatsstiftenden Bekenntnisprofils ist.

Anders als die friiher ma3geblichen konfes-
sionellen Einrichtungen im Gesundheitswesen,
der Sozialhilfe oder der politischen und gewerk-
schaftlichen Interessenvertretung, die wie oben
angedeutet seit den 1980er-Jahren zusammen-
gebrochen oder weltanschaulich neutral gewor-
den sind, ist also das Schulwesen in religioser
Tragerschaft zahlenmaBig weiterhin bedeutend.
Es gehort damit zu den letzten Resten der fri-
heren weltanschaulichen Saulen. Das bedeutet
allerdings nicht, dass alle Einrichtungen noch
eine einheitliche und von anderen Schulen un-
terscheidbare konfessionelle Identitdt hatten.
Angesichts der Sakularisierung der niederlan-
dischen Gesellschaft einerseits und der gro3en
Zahl christlicher Schulen andererseits kann diese
Feststellung nicht iberraschen.

Das gilt auch fir den Religionsunterricht
selbst. Dessen konfessionelle Ausrichtung hdangt
oftmals nur noch am rechtlichen Status des
Schultragers. Damit ist nicht garantiert, dass die-
se Ausrichtung auch die Unterrichtsgestaltung
bestimmt. Das gilt insbesondere fiir katholische
Schulen. So wird der Religionsunterricht hier oft-
mals fachfremd und insbesondere auf den basis-
scholen (fur alle Kinder bis zur achten Klasse bei
einem Schuleintrittsalter von vier Jahren) ohne
theologisches Hochschulstudium unterrichtet."”
Auflerdem gibt es kein staatlich vorgeschriebe-
nes Curriculum. Das wird wiederum den Schul-
tragern Uberlassen, wohl achtet der Staat auf die
Einhaltung grundlegender Qualitatsstandards.

16 Kennedy, James: The public role of religion in Europe
since the 1960s: the Dutch case. In: SZRK 107 (2013)
49-62, 58.

17 Lehrer/-innen studieren als Vorbereitung fiir den ba-
sisonderwijs in der Regel an padagogischen Fach-
hochschulen. Dabei werden alle zu unterrichtenden
Schulfacher von allen Studierenden belegt.

Dementsprechend hat der Nederlandse Katho-
lieke Schoolraad (NKSR), der die Kirche in An-
gelegenheiten des katholischen Schulwesens
vertritt, eigene Rahmenlehrplédne fiir den Reli-
gionsunterricht entwickelt.

Zum rechtlichen Status konfessioneller Schu-
len in den Niederlanden gehort nach histori-
schen Auseinandersetzungen seit dem Lager
Onderwijswet von 1920 weiterhin, dass der Staat
solche Schulen &hnlich wie in Deutschland
refinanziert.’”® Das ist ein weiteres Erbe der fri-
heren, dominant konfessionellen Ordnung der
niederlandischen Gesellschaft. Auch religiose
Schulen missen aber den allgemeinen Normen
entsprechen, worliber der Staat wacht und was
in der Vergangenheit schon zur SchlieBung ins-
besondere von muslimischen Schulen gefuhrt
hat. Neben der mangelhaften Qualitat des Lehr-
angebots erweist sich die Anstellungspolitik als
Problem. Zwar darf ein Schultrager bestimmte
Anforderungen an seinen Lehrkorper stellen.
Sie dirfen aber nicht so weit gehen, dass eine
katholische Schule zum Beispiel einen beken-
nenden Homosexuellen entldsst. Dies wird als
Diskriminierung gewertet, wie ein Gesetz im
Jahr 2010 nach entsprechenden Konflikten
noch einmal festgehalten hat.

Bekenntnisorientierung und die weltan-
schauliche Neutralitdt des niederldndischen
Staates konnen also miteinander in Konflikt
geraten. Der Gestaltungsspielraum fiir die Re-
ligionsgemeinschaften ist dabei enger als in
Deutschland, wo eine gewisse Autonomie in der
Anstellungspolitik akzeptiert wird oder der Staat
den Kirchen einen eigenen, den sogenannten
Dritten Weg in der Mitarbeitervertretung und
im Arbeitsrecht zubilligt. Die verhaltnismaBig

18 Vgl. Vermeulen, Ben: Een schets en evaluatie van
de kritiek op de overheidsfinanciering van het bij-
zonder onderwijs. In: van den Donk, Wim/Jonkers,
A. Petra/Kronjee, Gerrit J. u.a. (Hg.): Geloven in het
publieke domein. Verkenningen van een dubbele
transformatie, Amsterdam 2006, 353-366.
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groBere Freiheit in den Niederlanden bei der
Griindung einer Schule oder beim Curriculum
fiir den Religionsunterricht gilt somit nicht fur
die angesprochenen Themen. Hier haben die
Kirchen in Deutschland mehr Autonomie.

Was die Schiilerschaft angeht, so kann eine
katholische Schule zum Beispiel das Tragen ei-
nes Kopftuchs verbieten oder die Teilnahme am
Religionsunterricht verpflichtend machen. Da-
neben stellt sich aber vielen Kollegien die Frage,
was aulBerdem noch das katholisch’im Namen
der Schule ausmache. Uber das Angebot eines
Religionsunterrichts hinaus ist eine konfessio-
nelle Identitat kaum erkennbar und sie ist hau-
fig auch nicht das, was die Mitarbeiter/-innen
erstrebenswert finden.” Die Schulen basieren
sich lieber allgemein auf den christlichen oder
humanen Grundwerten, zumal es nur noch we-
nig religios praktizierende Schiler/-innen gibt.
Gleiches qilt fur viele Lehrer/-innen. Die an-
gedeutete Wasserscheide zwischen der Grof3-
eltern- und Elterngeneration bei der religiésen
Sozialisation in eine Konfessionsgemeinschaft
hinein zeigt auch an diesem Punkt ihre Auswir-
kungen.

Die meisten katholischen Schulen prasentie-
ren sich in der AuBendarstellung als offen fiir
jede und jeden. Auch der Religionsunterricht
hat die religidse und spirituelle Personlichkeits-
entwicklung und Selbstlernféhigkeit der Kinder
in einem umfassenden, also nichtkonfessionel-
len Sinn zum Ziel, das mit hermeneutischen,
kommunikativen und korrelativen Methoden
erreicht werden soll.?° Eltern, Lehrer/-innen und
Schiler/-innen haben dabei den Wunsch, dass
neben der christlichen Perspektive auch die
Glaubensiiberzeugungen anderer Religionen
in den Unterricht einflieBen.?’ Sie wollen die
Extreme von einerseits der religidsen Sozialisati-

19 Vgl. Kennedy 2013 [Anm. 16], 58-61.
20 Vgl. Geurts/ter Avest /Bakker 2014 [Anm. 10], 184f.
21 Vgl.de Jong/van der Zee 2008 [Anm. 9], 125f.
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on in eine bestimmte religidse Tradition hinein,
wie das friher der Fall war (teaching in religion),
und andererseits einen nur neutralen Umgang
mit diesen Themen (teaching about religion)
vermeiden und suchen nach einem Mittelweg.
Dementsprechend hat der Religionsunterricht
in den Niederlanden haufig eine multi- und
interreligidse Ausrichtung.? Daneben nehmen
allgemeine Sinnfragen, lebenspraktische Pro-
bleme und die Herausforderungen einer plura-
len Gesellschaft einen breiten Raum im Curricu-
lum ein.

Der niederlandische Schulbischof Jan
Hendriks pladiert ebenfalls dafiir, dass eine
katholische Schule einen offenen und dialo-
gischen Charakter haben soll. Der Kontakt zu
andersgldaubigen oder sdkularen Schilerinnen
und Schilern und Eltern misse aber auf der
Basis der katholischen Uberzeugungen wie
der Sozial- und Sittenlehre oder den Dogmen
gestaltet werden. Denn ,die eigene Identitat
ist gerade die unverduBerliche Bedingung fur
einen fruchtbaren Dialog, natiirlich unter der
Voraussetzung, dass die eigene Identitdt nicht
als Zwang, sondern als Einladung erfahren
wird. Die eigene Identitat ist die Basis, auf der
ein fruchtbarer Dialog gefiihrt werden kann.?
Diese Haltung entspricht ganz dem kirchlichen
Grundlagendokument fur katholische Schulen
und fiir den Religionsunterricht.?* Wir kdnnen
dies als den Versuch werten, die faktische Aus-

22 Vgl. de Wildt, Kim: Gemeinsame Diskrepanz. Konfes-
sion im Religionsunterricht — ein Vergleich zwischen
Deutschland und den Niederlanden. In: Owetschkin,
Dimitrij (Hg.): Tradierungsprozesse im Wandel der
Moderne. Religion und Familie im Spannungsfeld
von Konfessionalitat und Pluralisierung, Essen 2012,
89-99.

23 Hendriks, Jan: ldentiteit van katholiek onderwijs in
onze samenleving. Lezing op VKLO-dag. In: www.
arsacal.nl 21-03-2017 (aufgerufen am 06.05.2019).

4 Vgl. College bisschoppelijk gedelegeerden voor het ka-
tholiek onderwijs: Algemeen regelement voor het
katholiek onderwijs, 0.0. 1987.
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hohlung des Bekenntnisprofils in der religiésen
Bildung zu bestreiten, die ihrerseits eine Folge
der Entkirchlichung der niederldndischen Ge-
sellschaft ist.

Trotz dieses Pladoyers fiur eine erkennba-
re Bekenntnisorientierung wirkt das katholi-
sche Schulwesen in den Niederlanden faktisch
schon seit [angerem wie ein Riese auf tonernen
FiBen.?> Damit ist gemeint, dass die Zahl der
Einrichtungen und die Wertschatzung bei den
Eltern zwar noch immer eindrucksvoll sind. Da-
gegen ist ein unterscheidendes konfessionelles
Profil kaum erkennbar.?¢ Auch der Religionsun-
terricht richtet sich nicht mehr wie friher auf
den Erhalt, die Tradierung oder Wiederherstel-
lung einer katholischen Identitat.

Der Status als konfessionelle Bildungsein-
richtung garantiert demnach nicht eine religi-
Ose Erziehung, wie sie sich zumindest die Amts-
kirche wiinscht. In den Niederlanden ist eher
das Gegenteil der Fall. Selbst wo Kinder noch
am Religionsunterricht teilnehmen, kennt nur
eine Minderheit die zentralen christlichen Ge-
bete oder kann sich in einem Sakralraum ver-
halten. Auch bei manchen Religionslehrkraften
kann man Zlge von religiosem Analphabetis-
mus feststellen und nur wenige sehen sich zum
Beispiel ausdriicklich als Glaubenszeuginnen
und -zeugen.? Die fir eine Anstellung eigent-
lich bendétigte Einverstandniserklarung des
Ortsbischofs?® ist schon lange nicht mehr bei
allen Schultragern obligatorisch. Das Verhaltnis
vieler Religionslehrer/-innen zur Amtskirche ist

25 Vgl. van Walstijn, Wilbert: Reus op lemen voeten. De
katholieke onderwijszuil van 1950 tot 1980. In: Deet-
man, Wim / Draijer, Nel / Kalbfleisch, Pieter u.a. (Hg.):
Seksueel misbruik van minderjarigen in de Rooms-
Katholieke Kerk. De achtergrondstudies en essays,
Amsterdam 2012, 156-174.

26 Vgl. de Wildt/Plum 2014 [Anm. 14], 14.

27 Vgl. Elshof, Toke: Von der Vergangenheit lernen. In:
KatBl 142 (2017) 231-233.

28 Vgl. College bisschoppelijk gedelegeerden 1987
[Anm. 24], Artikel 13-15.

ebenfalls prekar. Gleiches gilt fir den Kontakt
der Schulen zur Ortsgemeinde, der darum (bis-
her mit wenig nachhaltigem Erfolg) auf eine
neue Basis gestellt werden soll.?*

Ein regelmédBiger Gottesdienst ist keine
Normalitdt mehr auf niederldndischen kon-
fessionellen Schulen, sondern eine seltene
Ausnahme. Es ist darum kein Zufall, dass die
2014 erstmalig ausgerichtete Woche der ka-
tholischen Schule, mit der der NKSR den Profi-
lierungsprozess vorantreiben wollte, dafiir das
Thema (kirchliche) Feste gewdhlt hat.*® Dane-
ben gibt es weitere Initiativen fir rituelle und
spirituelle Elemente als Alternative zum katholi-
schen Gottesdienst.?' Sie sollen zur Schulkultur
beitragen, etwa im Fall eines einschneidenden
Ereignisses wie eines Suizids, sowie zur ganz-
heitlichen Personlichkeitsbildung sowohl beim
Lehrkorper als auch in der Schilerschaft.?? Da-
neben gibt es in konfessionellen Schulen Rau-
me der Stille, die sogenannten stiltecentra, ge-
stalterische Elemente aus dem Kirchenjahr wie
eine Weihnachtskrippe, aber etwa auch zum
Zuckerfest, und besondere Gedenk- und Erin-
nerungsorte.

Einerseits ist Konfessionalitat somit in recht-
licher Hinsicht das Kriterium, mit dem sich
christliche Schulen und damit auch der Religi-
onsunterricht in den Niederlanden legitimie-
ren. Dadurch wirkt die versdulte Vergangenheit
der Gesellschaft weiter in einer Zeit, in der ins-
titutionelle Kirchlichkeit starker als in Deutsch-

29 Vgl. Onafhankelijke verkenningscommissie ingesteld
door de Nederlandse Bisschoppenconferentie en de
Nederlandse Katholieke Schoolraad: School en kerk
verbinden. Een perspectief voor Katholiek onder-
wijs, Utrecht - Den Haag 2010.

30 Vgl. Bakker, Astrid/Stalmeier, Liesbeth: Week van het
katholiek onderwijs. Lesbrief Feest vieren, Haarlem
2014.

31 Vgl. deJong/van der Zee 2008 [Anm. 9], 87-94.

32 Vgl. van Aalsum, Lia: Spiritualiteit in het onderwijs.
Een handreiking, Delft 2011; Dies.: Kijken naar spiri-
tualiteit — om te leren, Nijmegen 2014.
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land weggebrochen ist. Andererseits garantiert
dieser rechtliche Status nicht, dass der Religi-
onsunterricht tatsachlich konfessionelle Ziige
tragt. Manches weist darauf hin, dass eher das
Gegenteil der Fall ist.

2. Universitdre Theologie

Auch fur die universitdre Theologie erweisen
sich die 1960er-Jahre in den Niederlanden als
entscheidender und einschneidender Wende-
punkt. Allerdings wird in diesem Handlungsfeld
der seit dieser Zeit virulenten Entkonfessionali-
sierung der religiosen Bildung entgegengetre-
ten. Wiederum ist es insbesondere die Amtskir-
che, die sich in diesem Sinne einsetzt. Anders als
beim Religionsunterricht und den kirchlichen
Schulen sind die Versuche einer Betonung des
Bekenntnisprofils bei der katholischen Theo-
logie durchaus erfolgreich, mit Konsequenzen
unter anderem fiir die Rolle des Fachs an den
Universitaten. Wir kommen auf diesen Punkt
zurlick.

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
entschied man sich in den Niederlanden dafiir,
die in den Didzesen und als Ordenseinrichtun-
gen seit dem Ende des 18. und der Mitte des
19. Jahrhunderts bestehenden Seminarausbil-
dungen fir Priesteramtskandidaten zu schlie-
Ben. Die dort gelehrte Theologie war mehr-
heitlich antimodernistisch gewesen und hatte
nur einen geringen akademischen Anspruch.
AuBerdem brachten die 1960er-Jahre einen
radikalen Einbruch der Seminaristenzahlen.
Die Priesterweihen in den Niederlanden gin-
gen von 318 im Jahr 1960 auf 48 im Jahr 1970
zuriick. Umgekehrt gaben zwischen 1961 und
1966 30 Priester ihr Amt auf, wahrend dies zwi-
schen 1966 und 1970 844 taten.?® Eine dhnliche
Entwicklung zeichnete sich in dieser Zeit bei
den Orden ab. Die Zahl katholischer Internats-

33 Vgl. van Walstijn 2012 [Anm. 25], 161.
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schulen, die eine wichtige Quelle fiir Priester-
und Ordensberufungen gewesen waren, brach
ebenfalls ein.** Die religidse Deinstitutionalisie-
rung und Entsdulung der niederldndischen Ge-
sellschaft erodierte somit (natuirlich zusammen
mit anderen sozialen Verdnderungsprozessen)
auch ein Grundinteresse der Kirche: die Rekru-
tierung und theologische Bildung ihrer Funk-
tionselite.

Unter Aufnahme internationaler Einfllsse
wie der nouvelle théologie aus Frankreich oder
der Verkiindigungstheologie aus Deutschland
Uberwand die niederldndische Theologie all-
mahlich das neoscholastische Paradigma.® In
den Seminaren selbst war der Widerstand ge-
gen die sogenannte Handbuchtheologie eben-
falls gewachsen, aber auch gegen das strenge
Regime und das von der Au3enwelt abgeschot-
tete Zusammenleben. Darum wadhlten die Bi-
schofe nun fir die Priesterausbildung das Kon-
vikt- oder Wohngruppenmodell. Sie lieBen die
Bewerber an den entstandenen theologischen
Fakultdten (zuerst 1923 in Nimwegen, damals
noch gegen den ausdriicklichen Widerstand des
Episkopats) studieren, die neben den konfessio-
nellen Schulen ebenfalls vom niederlandischen
Staat refinanziert wurden und bis heute werden.
Wir haben oben angedeutet, dass dieses Privi-
leg inzwischen auch den nichtchristlichen Reli-
gionsgemeinschaften zugestanden wird.

Wie fiir das Schulwesen gilt auch fiir die
akademische Theologie, dass sie anders als in
Deutschland nicht Uber Konkordate abgesi-
chert ist. AuBerdem hat katholische Theologie

34 Vgl. Kregting, Joris/de Jong, Gert: Katholiek onder-
wijs en internaten. Statistiecken 1945-2010 over
scholen, internaten en hun leerlingen in opdracht
van de Commissie Deetman, Nijmegen 2011.

35 Vgl. Winkeler, Lodewijk: De ontwikkelingen in de
dogmatiek in Nederland in de eerste helft van de
twintigste eeuw. In: Mettepenningen, Jiirgen/Kenis,
Leo (Hg.): Theologie als geloofsvertolking. Histori-
sche en theologische reflecties over het proefschrift
van Piet Schoonenberg, Leuven u.a. 2016, 15-29.
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an den Universitaten eine deutlich kiirzere Ge-
schichte. So ist zum Beispiel Gerard de Korte
aktuell der einzige niederlandische Bischof, der
an einer Fakultdt im eigenen Land promoviert
worden ist. Protestantische Theologie wurde
dagegen nach dem Ordo-duplex- und seit 2007
nach dem Ordo-simplex-Modell auf den Univer-
sitaten gelehrt.*® So hatte die 1575 gegriindete
dlteste Universitat der Niederlande in Leiden
selbstverstandlich eine theologische Fakultat.
Der protestantisch dominierte Staat gewdhr-
te dies dem Katholizismus zur damaligen Zeit
noch nicht.

In den 1960er-Jahren galten die Niederlan-
de auch in der deutschen Kirche als Avantgar-
de der theologischen Ausbildung.®” Es kam in
der Folge zu einem deutlichen Professionali-
sierungsschub, der sich neben der Seelsorge
auch im Religionsunterricht niederschlug. Die
Verwissenschaftlichung der Theologie gab den
Klerikern und in zunehmender Zahl auch den
Laientheologinnen und -theologen bzw. den
Religionslehrerinnen und -lehrern das intellek-
tuelle Ristzeug, um in einer sich schnell verdn-
dernden Gesellschaft agieren und den Glauben
auch vor AuBenstehenden verantworten zu
kénnen. Dazu trug ebenfalls bei, dass die Ver-
bindung der Lehrinhalte mit der Praxis einen
zentralen Platz im Studium einnahm.

Die Theologie wandte sich den kirchlichen
Traditionen nun historisch-kritisch zu, sie rich-
tete sich auf die existenziellen Fragen der Men-
schen und erschloss ihre Inhalte hermeneutisch
und kontextuell von den Themen her, die sich
in der Wirklichkeit stellten. Seit dem Ende der
1970er-Jahre kamen auBerdem emanzipato-

36 Vgl. Immink, Gerrit: Theologie, universiteit en kerk.
Over de discutabele positie van de theologie aan de
Nederlandse universiteiten. In: Tijdschrift voor Reli-
gie, Recht en Beleid 6 (2015) 66-79.

37 Vgl.van de Spijker, Herman: Eine rhapsodische Pasto-
raltheologie. In: Pock, Johann (Hg.): Dem Leben auf
der Spur. Pastoraltheologie autobiografisch, Pader-
born 2015, 229-247, 243-245.

rische Konzepte wie die Befreiungstheologie
oder die Feministische Theologie auf. Es ging
nicht mehr darum, die christlichen Traditionen
einfach in das Heute zu Ubersetzen, sondern
umgekehrt diese selbst ausgehend von der
Kultur neu zu begreifen.®® Zusatzlich erhéhte
die Rezeption der zeitgendssischen Philosophie
und der Sozialwissenschaften die theologische
Anschlussfahigkeit an die sakulare Gesellschaft.
Dazu trugen in der pastoralen Praxis auch Zu-
satzausbildungen wie die Klinische Seelsorge-
ausbildung oder Supervision sowie einflussrei-
che praktisch-theologische Publikationen bei.*
Damit wurden in der theologischen Ausbildung
die Grundlagen geschaffen, um in der pastora-
len Praxis und religidsen Bildung mit der Her-
ausforderung einer wachsenden Entkonfessio-
nalisierung umzugehen.

Von den urspriinglich flinf theologischen
Fakultdten ist heute nur noch eine Ubrigge-
blieben, die von der Kirche vollumfanglich als
Ausbildungsstdtte fir ein kirchliches Amt an-
erkannt wird. In der Theorie gilt dies auch fir
das zweijdhrige MA-Lehramtsstudium fiir Re-
ligionslehrer/-innen in den oberen Klassen der
weiterflihrenden Schulen, die sogenannte Eers-
tegraads bevoegdheid. Wir haben allerdings da-
rauf hingewiesen, dass der Religionsunterricht
in der Praxis hdufig fachfremd oder mit einer
religionswissenschaftlichen Ausbildung sowie
an den basisscholen ohnehin ohne universitares
Theologiestudium unterrichtet wird und dass
manche Schultrdger die Frage der Konfessiona-
litdt bei einer Anstellung vernachlassigen.

Fur ihren Priesternachwuchs haben die Bis-
timer neben dem Rickbau der theologischen
Fakultaten wieder eigene Seminarausbildun-
gen eingerichtet, teilweise in Kooperation mit

38 Vgl. Keulemans, Elianne (Hg.): Oud en nieuw. Katho-
lieke theologie in twee generaties, Kampen 2001.

39 Vgl. Faber, Heije (Hg.): Handboek pastoraat | en II.
Pastorale perspectieven in een veranderende sa-
menleving, Deventer - Amersfoort 1982ff.
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papstlichen Universitaten. Darin zeigt sich ihr
Interesse an einer Rekonfessionalisierung der
Theologie. Dem waren Konflikte mit den Fakulta-
ten vorausgegangen, weil diese immer weniger
den bischoéflichen Erwartungen an eine konfessi-
onelle Ausbildung entsprachen. Bereits seit den
1980er-Jahren gab es Versuche, die lehramtliche
Aufsicht Uber die wissenschaftliche Theologie
und den Bekenntnischarakter der Ausbildung
zu erhohen.” Ein konkreter Hebel war dabei die
Forderung, fir die Lehrenden neben der teil-
kirchlichen Beauftragung und Sendung auch
ein romisches Nihil obstat einzuholen. Das war in
den Niederlanden anders als in Deutschland bis
dahin nicht der Fall gewesen.

Diese Tendenz in der niederldndischen Bi-
schofskonferenz hat sich seit 2004 verstarkt.*!
Die Bischofe machten sich nach ihrem Ad-limi-
na-Besuch den Wunsch der Kurie zu eigen, eine
zentrale Ausbildungsstétte fir das Weiheamt
zu griinden. Dies sollte ausdriicklich mit einer
Anbindung an eine niederldndische Universitat
geschehen. Daneben setzte die Bischofskon-
ferenz nun als Voraussetzung fir alle Lehren-
den ein verpflichtendes Nihil-obstat-Verfahren
durch. Seit 2007 ist dementsprechend die ka-
nonisch-theologische Ausbildung fiir das kirch-
liche Amt an der Tilburg University gebiindelt.
Daneben bestehen manche Bistlimer auf ihren
Seminaren und es gibt weiterhin theologische
Studiengdnge an der Universitat Nimwegen.

Damit geriet die niederlandische katholische
Theologie, die sich nach dem Zweiten Vatikani-

40 Vgl. Leesen, Tessa: Tussen hamer en aambeeld. De
Theologische Faculteit Tilburg op het snijvlak van
wetenschap, kerk en samenleving, Nijmegen 2014,
173ff.

41 Vgl. Jacobs, Jan: Godgeleerdheid als opdracht. De
Theologische Faculteit Tilburg binnen het krachten-
veld van wetenschap, kerk en samenleving (1967-
2005). In: Berlis, Angela/de Haan, Peter (Hg.): Met
passie en precisie. Vriendenbundel voor Jan Jacobs
bij zijn afscheid als hoogleraar geschiedenis kerk en
theologie, Nijmegen 2010, 186-228, 193-198.
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schen Konzil auch in Deutschland Ansehen er-
worben hatte, in der akademischen Welt unter
Druck. ,Confessional theology has become iso-
lated academically in certain respects. Although
publications intended mainly for a denomina-
tion-specific audience play an important role,
from an academic perspective it is crucial to
know whether confessional theological scho-
larship contributes to the general academic dis-
course, and how."#?

Diese Frage nach dem Beitrag der konfessio-
nellen (katholischen wie evangelischen) Theolo-
gie zur Wissenschaft im Ganzen wird gegenwartig
eher negativ entschieden. Sie ist an den Univer-
sitaten marginalisiert oder verlor ihre Selbststan-
digkeit und wurde in geisteswissenschaftliche
Fakultdten integriert. Dadurch geriet ihr konfes-
sionelles Profil weiter unter Druck.” Die Bekennt-
nisorientierung scheint in diesem Bereich religio-
ser Bildung nur schwer mit den Anforderungen
eines weltanschaulich neutralen Wissenschafts-
betriebs vereinbar zu sein. So gelingt es der Theo-
logie oftmals nicht, Drittmittel einzuwerben, die
akademischen Evaluierungsrunden fiithren zu
schwachen Ergebnissen und die Anzahl der Stel-
len und Institute nimmt ebenso ab wie die der
Studierenden. An der zentralen Theologischen
Fakultat in Tilburg waren 2016 noch gerade 132
Studierende eingeschrieben, davon 31 in den drei
Masterstudiengdngen.*

42 Koninklijke Nederlandse Akademie van Wetenschap-
pen: Klaar om te wenden ... De academische be-
studering van religie in Nederland: een verkenning,
Amsterdam 2015, 11.

43 Vgl. de Korte, Gerard J. N.: De toekomst van christelijk
geloof en theologie in Nederland. Een rooms-katho-
lieke visie. In: It Beaken 75 (2013) 170-180.

44 Vgl. Stolk, Maarten: Waar 500 theologiestuden-
ten naartoe gingen. In: Reformatorisch Dagblad,
21.09.2016.
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Dementsprechend stellt sich die Frage einer
Neuausrichtung des Fachs, die allerdings in ei-
ner Situation beantwortet werden muss, in der
die institutionellen und finanziellen Rahmen-
bedingungen denkbar ungiinstig sind.* Wird
vonseiten der Amtskirche eine deutlichere Er-
kennbarkeit der konfessionellen Identitat von
den katholischen Theologinnen und Theologen
erwartet, so wird vonseiten der Universitaten
ihre Wissenschaftlichkeit und Unabhéngigkeit
infrage gestellt, und zwar gerade wegen der
kirchlichen Lehraufsicht.

Langerfristig kdnnte sich die prekdre Lage
der Theologie auf die Qualitat der Ausbildung
niederschlagen mit den entsprechenden Fol-
gen fir die Pastoral und (wegen seiner teilwei-
sen Entkoppelung vom theologischen Hoch-
schulstudium) in geringerem Male auch fir
den Religionsunterricht. Tatsachlich scheinen
die Innovationen in der Theologie seit den
1960er-Jahren wie die Rezeption der Sozialwis-
senschaften, das hermeneutische Paradigma,
die kulturelle Orientierung oder der durchgan-
gige Praxisbezug in der Lehre auf dem Riickzug
zu sein. Wahrend sich die niederldandische Ge-
sellschaft also immer mehr entkirchlicht, zieht
sich die theologische Amtsausbildung wieder
aus den Universitaten zurlick oder sie ist dort
marginalisiert.® Das ist offenbar auch eine Fol-
ge der insbesondere bischéflichen Versuche,
ihr konfessionelles Profil zu scharfen.

45 Vgl. van Erp, Stephan / Goris, Harm (Hg.): De theolo-
gie gevierendeeld. Vier spanningsvelden voor de
theologiebeoefening in Nederland, Nijmegen 2013;
Ganzevoort, Ruard: Spelen met heilig vuur. Waarom
de theologie haar claim op de waarheid moet opge-
ven, Utrecht 2013.

46 Vgl. Schreurs, Nico: Entwicklungen in den katholisch
theologischen Ausbildungen in den Niederlanden.
In: BUllET 17 (2/2006) 110-119,117.

3. Fazit

Unsere Ausflihrungen haben gezeigt, dass die
historischen, kirchlichen, rechtlichen und insti-
tutionellen Rahmenbedingungen einen wesent-
lichen Einfluss auf religiose Bildungsprozesse
nehmen. Mit Blick auf deren Bekenntnisorientie-
rung gibt es in den Niederlanden Bestrebungen
der Amtskirche, sowohl auf katholischen Schulen
bzw.im Religionsunterricht als auch bei der Theo-
logie das konfessionelle Profil zu scharfen. Beide
Handlungsfelder sind aber starker als in Deutsch-
land mit der Entkirchlichung und Sakularisierung
der spatmodernen Gesellschaft konfrontiert.
Weil die Schulen und die Religionslehrer/-innen
aus den genannten Griinden relativ autonom
von der Kirche agieren, laufen deren Versuche
einer Rekonfessionalisierung hier ins Leere. Eine
Folge ist die Verwischung eines ausdriicklich ka-
tholischen Profils schulischer Bildung. Das ist bei
der universitaren Theologie und insbesondere
bei der Ausbildung fiir das Weiheamt nicht der
Fall. Hierdurch droht allerdings eine Marginali-
sierung der Theologie in der Wissenschaft und
letztlich auch in der Gesellschaft. Beide Wege, der
einer weitgehenden konfessionellen Neutralitat
oder umgekehrt der einer bekenntnisorientier-
ten Neuprofilierung, scheinen fiir die religitse
Bildung in Deutschland nicht erstrebenswert zu
sein. Sie sollte sich jenseits solcher Extreme be-
wegen.
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