Reprdsentanz und Konstruktion
von ,Wahrheit’ auf Social Media

Impulse fiir eine identitdtsbegleitende Religionspadagogik

Viera Pirker

1. Wahrheit - religions-
pddagogische Konturen

+Was ist Wahrheit?” (Joh 14,6) Der skeptischen
Frage des Pilatus im Johannesevangelium
kann die Religionspadagogik nicht entkom-
men, sie aber auch nicht zufriedenstellend
beantworten, nicht zuletzt, da der Topos reli-
gidse Wahrheit grundséatzlich fragwirdig ge-
worden ist, wenn er ,prinzipiell unerreichbar’
verstanden wird und auch seine Kraft als ,re-
gulative Idee’ verliert;" und zudem die Prakti-
sche Theologie insgesamt den Topos,religidse
Wahrheit’ wenig expliziert.? In jlngerer Zeit
haben die Fachgesellschaften fiir Religionspa-
dagogik die Wahrheit zum Thema gemacht.?

1 So Englert, Rudolf: Was wird aus Religion? Beobach-
tungen, Analysen und Fallgeschichten zu einer irri-
tierenden Transformation, Ostfildern 2018, 85.

2 Vgl. Nord, llona/Schlag, Thomas (Hg.): Renaissance
religioser Wahrheit. Thematisierungen und Deutun-
gen in praktisch-theologischer Perspektive, Leipzig
2017,7.

3 Zunachst die GWR 2015: ,Renaissance religioser
Wahrheit”, vgl. Nord/Schlag 2017 [Anm. 2], worin
u.a. die Frage nach ,Wahrheit der christlichen Reli-
gion” gestellt wurde. 2018 die AKRK mit,Spiel um
die Wahrheit!? Religiose Bildung in postfaktischer
Zeit". Der vorliegende Beitrag geht auf den Vortrag
Jdentitat, ihre Konstruktion und Religiositat: Wo
kommt die Wahrheit im Spiel?” zurilick.

1.1 Religionspadagogische Verortung der
Wahrheitsfrage

Religion beinhaltet die Frage nach der Wahrheit
eines Absoluten und der absoluten Geltung
ihrer Normen. Beides wird bei der Begegnung
von Religionen, im interreligidsen Dialog und
im Dialog mit sdkularer Offentlichkeit ange-
fragt. Gerade angesichts der heutigen weltan-
schaulichen Pluralitdt ist eine dialogfahige und
zugleich fundierte Konzeption von Wahrheit
notwendig, da nur eine solche es ermoglicht,
sowohl der Gefahr des Relativismus als auch
des Fundamentalismus zu entkommen.
Religionspadagogisch wesentlich ist eine
zweite Perspektive auf den Wahrheitsbegriff:
In dieser richtet sich die Frage nach der Wahr-
heit weniger auf das Was, sondern mindes-
tens genauso auf das Wer’ des Glaubens. So
verstanden, ist Wahrheit keine Eigenschaft,
sondern die Bestimmung des Gehalts von in-
teraktioneller und rezeptioneller Erfahrung. Sie
steht unabdingbar im ,Zusammenhang von
Wahrheit und Person [...]. Und deshalb ist das
Moment der existenziellen Wahrheit-fiir-mich
hier unverzichtbar“, und damit die Perspektive
des Subjekts, in welcher deutlich wird, dass jede
Wahrheit die performative Rezeption eines In-
dividuums, ein Wahrheitsempfinden, bendtigt.

4 Heimbrock, Glinther: Art. Wahrheit. In: WiReLex (2018).
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Wahrheit bedarf einer Verankerung in einem
Beziehungsgeflige — zwischen einem Gegen-
stand und einer Person, und zwischen verschie-
denen Menschen und ihren Biografien, die mit-
einander in Beziehung stehen.

Auch wenn das theologische und religions-
padagogische Bewusstsein um die notwendi-
gen Grenzen eines jeden Absolutheitsanspru-
ches besteht, wird ein solcher weiterhin medial
vermittelt. Er wird nicht unbedingt ,von innen;
sehr wohl aber von auBlen’ zugeschrieben - die
Debatte um Reprasentanz von Religion in Me-
dien und Offentlichkeit steht in diesem Kontext.
Darauf beginnt die Religionspadagogik nun zu
reagieren. Vor einiger Zeit hat Rudolf Englert da-
rauf hingewiesen, dass die Religionspadagogik
den Sinn flir die Wahrheitsfrage angesichts ihrer
,Lust an der Empirie”®> etwas verloren habe. Er
beschreibt fiir das Fach eine Akzentverlagerung
,von einer handlungsorientierenden in Richtung
einer hauptsachlich analysierenden und konsta-
tierenden Wissenschaft, von einer Disziplin, die
Visionen bezeugt und Vermittlungsideen ge-
neriert, zu einer Disziplin, die beobachtet, was
sich tut im Feld der Religion.”® Jedoch sei es mit
dem ,sensiblen Verstehen unterschiedlichster
Formen faktisch gelebter Religiositat” alleine
nicht getan.” In einem rein beobachtenden
Status werde Wahrheit zu einer Sache allein
des subjektiven Entdeckens und Aushandelns,
ohne dass Klarheit dariiber bestehe, wie ein Ge-
genstand ,objektiv’ als wahrheitshaltig in einen
Lernprozess eingebracht wird. Die Religionspad-
agogik verliere damit ihre Sicherheit, woraufhin
genau religiose Bildung geschehen kann und
soll. Die faktische Engfiihrung des Faches auf
eine schulische Religionspadagogik als Fachdi-
daktik hat die tektonische Verschiebung vom

5  Englert, Rudolf: Religion gibt zu denken. Eine Religi-
onsdidaktik in 19 Lehrstlicken, Minchen 2013, 37.

6 Ebd., 38f.
Ebd., 37.
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,Bezeugen einer Wahrheit zum Beobachten von
Zeugnissen”® zusatzlich unterstitzt.

Mit der gegenwartigen populistisch geprag-
ten Diskussion um das Postfaktische’ erweitert
sich die Problemlage: Die Wahrheitsfrage ist in
einer mediatisierten Lebenswelt erkennbar ins
Rutschen gekommen. Wie kommt also Wahr-
heit religionspadagogisch ins Spiel?

1.2 Woher kommt mir Wahrheit?
Ein Kreuz aus Zirbenholz

Religitse Bildung erfolgt entlang formeller und
informeller Lernwege - methodos, griech. der
Weg - in Beziehungen und Begegnungen, Situ-
ationen und an spezifischen Lerngegenstéanden
und Lernobjekten, die nicht in einem didakti-
schen Setting stehen miissen. Wie in jedem Lern-
prozess ist auch in religidser Bildung die Frage
nach dem Lernobjekt zentral: Was gilt es woran
und an wem (durch wen, mit wem) zu lernen? In
einem korrelativen Grundverstandnis ging die
Religionspadagogik davon aus, dass sich nicht
nur der Mensch heute an einer religidsen Tradi-
tion formt, sondern dass sich die Tradition umge-
kehrt auch nach der Gegenwart umformen will
und kann. Doch als religionsdidaktische Struktur
bildet sie eine ,riskante Herausforderung“, und
eine gemal Edward Schillebeeckx im Begriff
angelegte Wechselseitigkeit eines dynamischen
Offenbarungsgeschehens ist schwer zu beob-
achten. Gegenwart und religidse Tradition, gar
heutige Schilerwirklichkeit und kirchliche Posi-
tionen haben sich zu weit voneinander entfernt,
um sie Uberhaupt noch in eine Verstandigung zu
bringen. Eine subjektorientierte Religionspada-
gogik sieht darin auch nicht mehr ihre primare
Aufgabe. Vielmehr sind andere Orte aufzusu-
chen, die als Zugangsweg zu religidsem Lernen
dienen kénnen: Wer bringt die Tradition heute

Ebd.

Porzelt, Burkhard: Art: Korrelation. In: Ders./Schim-
mel, Alexander (Hg.): Strukturbegriffe der Religions-
padagogik, Bad Heilbrunn 2015, 74-81, 80.
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ins Sprechen, wenn Uberhaupt ihre Sprachfahig-
keit angenommen werden kann?

An der Erzéhlung einer Restauratorin wird
exemplarisch eine Metatheorie aufgezeigt, die
sich Uber die Beziehung von Subjekt und Ob-
jekt und dem immer notwendigen Vertrauen
in den (Lern-)Gegenstand erstreckt.’® Evelyne
Fossleitner hat im Sommer 2016 ein Kiinstler-
gesprach mit der Bildhauerin und Restauratorin
Maria Deisl gefiihrt."

Abb.: Maria Deisl bei der Arbeit am Friedhofskreuz,
Foto: Maria Deisl, www.mizzipur.com

Eigentlich wollte sie etwas liber den Umgang
mit dem Material Holz erfahren, doch die Kiinst-
lerin hat ihr von einem fiir sie religiés bedeut-
samen Projekt erzahlt: die Restaurierung einer
Jesusfigur aus Zirbenholz.
Jlch habe eine lebensgrofSe Jesusskulptur, an
der fast keine Farbe mehr erkenntlich war, zur
Restauration bekommen. Es war schon auch
etwas lustig, weil dieser Jesus sicher zwei Mo-

10 Ein Vertrauen in Bilder und deren theologischen Ge-
halt lehrt Wenzel, Knut: Die Wucht des Undarstell-
baren. Bildkulturen des Christentums. Freiburg i.Br.
2019.

11 Das Interview entstammt Fdssleitner, Evelyne: Mo-
derne Kunst von MIZZI PUR als Anlass fir religioses
Lernen?! Ein Kuinstlergesprach. Unveroff. Seminarar-
beit, Graz 2016.

nate auf meiner Hobelbank gelegen hat, ich
habe ihn jeden Tag gesehen, und ich heiSe ja
Maria [...] Das war schon lustig. Dann habe
ich aber die gesamte Farbe heruntergenom-
men. Dadurch hat er nur mehr im Zirbenholz,
ganz natiirlich, dagelegen. Auf einmal habe
ich dann gesplirt, dass er sagt: Bitte lass mich
so. Warum sollte ich auch eine Skulptur aus
Zirbenholz, die sicher 70 oder 80 Jahre alt ist,
mit Plastik zukleistern, die sich jemand mit
Miih und Not erschnitzt hat? Da hab ich ge-
splirt, dass die Skulptur nattirlich bleiben soll.
Ich habe sie dann auch nicht mehr hinaus [auf
den Friedhof] gehdngt, sondern in den schénen
Raum mit vielen Lichtern, wo auch die Bestat-
tungsfeiern stattfinden und ein moderner Altar
steht. Ich habe dann gesagt, dass dieser Jesus
genau auf der Wand [der Friedhofskapelle]
ohne Kreuz, einfach so hdngen muss. Er wirkte
an seinem neuen Platz wirklich befreit. Weil ich
selbst ein Problem mit dem Kreuz habe und der
Tatsache, dass wir das Instrument, welches Je-
sus den Tod brachte, anbeten, war das die beste
Lésung, diese Befreiung vom Kreuz."
Jesus liegt zwei Monate auf einer Hobelbank und
wartet. Dann, als seine Zeit kommt, spricht’ er di-
rekt zu der Kunstlerin, in dem Medium, das ihm
zur Verfligung steht und das sie verstehen kann,
namlich dem Material der Skulptur. Die Kiinstlerin
agiert in vollstéandiger Subjektivitat. Bei ihr kommt
mehreres zusammen: ihre Materialkompetenz,
ihr Vertrauen in die Sache sowie den Gegenstand
und in ihr eigenes Gesplir. Es ist in keiner Weise
eine didaktische Situation, aber eine Begegnung
geschieht, auch wenn gar nicht sagbar ware, wer
wem begegnet, und wer darin starker verandert
wird. Die Kiinstlerin kann die religiose Erfahrung
— wie anders ware eine solche Sensitivitat zu nen-
nen - zulassen und erzéhlen, ohne dass diese ihr
selbst zu nahe riickt. Obgleich sie ihrerseits die
verfasste Form des Christentums problematisiert,
kann sie die Figur auf ihrem Weg begleiten. Jesus
wird vom Kreuz befreit: Hier vollzieht sich eine
Versinnbildlichung der Auferstehung.
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Die Erzéhlung transportiert beispielhaft einen
Prozess der wechselseitigen Aneignung, der zwi-
schen einem Menschen und einem religitsen
Sachverhalt - hier ein Objekt, das die Kreuzigung
als Mitte christlicher Frommigkeit reprasentiert —
direkt geschehen kann. Die Kiinstlerin schildert,
wie beide Seiten frei aufeinander zugegangen
seien, sie als Restauratorin, die Jesusfigur in ih-
rer Angewiesenheit, und dabei ein Verstehen in
Gang gekommen ist, das sich in beide Richtun-
gen vollzieht: Jesus will seine Tradition verlassen
und hinein in eine neue Situation, in eine neue
Wahrnehmbarkeit. Dafiir braucht er die Kiinstle-
rin und ihr Kénnen — und ihr Hinhdren, das sich
in einem spezifischen Materialverstandnis her-
ausgebildet hat.

Korrelation in ihrer Wechselseitigkeit ist nicht
unheikel zu konturieren. Die Auseinanderset-
zung zwischen bewahrenden und bewegenden
Kraften, die eine Tradition perpetuieren bzw.
grundlegend verdndern wollen, verlduft jenseits
von Orientierungspunkten, die sich ihrerseits
ebenfalls dynamisch entwickeln. Die mittels
Exposition, steigender Handlung, H&hepunkt,
fallender Handlung und Losung als dramati-
sche Entwicklung strukturierte'? Erzdhlung der
Restauratorin macht den Prozess einer wechsel-
seitigen Aneignung greifbar und anschaulich.
Kunstlerin und Skulptur befinden sich in einem
wechselseitigen Prozess, dessen Klimax darin
besteht, dass das vermeintliche Objekt ,von sich
her’ spricht und zum Subjekt wird, zum Lehrer
und zugleich zum Ort der Veréanderung.

12 Zu Grundfragen der Narrativitat vgl. Pirker, Viera: flu-
ide und fragil. Identitat als Grundoption zeitsensib-
ler Pastoralpsychologie, Ostfildern 2013, 161-164.
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2. Identitdtsbegleitende
Religionspddagogik

Jeder Prozess der Identitatskonstruktion'® ist
hochgradig individuell und subjektiv, doch von
innen her, in der Perspektive der ersten Person,
vollkommen wahrheitshaltig. Meist wird Religi-
on darin als eine Teilidentitdt eingeordnet, dhn-
lich wie der Familienstatus oder die politische
Haltung. Diese hat nicht notwendig dauerhaft
pragenden Charakter, die Verbindung von Reli-
gion und Alltag ist lose.

Hochreligitse hingegen verstehen ihre Religi-
ositdt als Grundstimmung im gesamten Leben.
Und tatsdchlich wird eine religiose Identitéts-
konstruktion stabiler sein, wenn sie als biografi-
sche Kernnarration gilt, wenn das Grundgefiihl
der Identitdt eine Gottunmittelbarkeit (Roman
Siebenrock) zuldsst. Die entscheidende Frage ist
dann, wie lebenstragende Uberzeugungen im
Menschen entstehen kdnnen. Woher kommen
die Narrationen, die mit Gott rechnen, und die
sich in ein Leben einschreiben kénnen? Fir Ste-
fan Altmeyer beinhaltet religiose Bildung in Iden-
titdtsbelangen zweierlei Perspektiven: Zum einen
geht es um das Einspielen religidser Traditionen
in Lernprozesse, so dass sie ,auf ihre Relevanz
fur die Artikulation der eigenen Identifizierungs-
muster (Empfinden, Denken, Fihlen, Erzahlen,
Zeigen) hin gepriift werden kénnen!'* Gerade
in einer kulturell und weltanschaulich pluralen
Gesellschaft ist es zum anderen notwendig, die
Entwicklung bereits vorhandener individueller
religidser Identitatsmuster zu begleiten.

Es ware riskant, den Anspruch aufzugeben,
dass eine religiose Tradition im Heute zum Spre-
chen kommen kann. Der Beziehungsbegriff ist

13 Vgl. Keupp, Heiner/Ahbe, Thomas/Gmiir, Wolfgang
u.a.: Identitatskonstruktionen. Das Patchwork der
Identitaten in der Spatmoderne, Reinbek bei Ham-
burg 1999.

14 Altmeyer, Stefan: Art. Identitat, religiose. In: WiReLex
(2018).
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Kern und Knackpunkt einer identitdtsbegleiten-
den Religionspadagogik. Um eine solche zu kon-
turieren, ist genauer hinzuschauen, wo iberhaupt
die Herausforderungen fiir Identitdtskonstruktion
liegen. Ein vorrangig psychologisch informierter
Identitatsbegriff’® konturiert diese nicht als einstel-
liges Pradikat (,/dentitdt an sich’), sondern immer
in einer Gegenstandsbeziehung. Dazu gehdren:
die oberflachlichen, unverwechselbaren (kor-
perlichen) Merkmale, die Menschen individu-
ell prdgen und die von anderen Menschen in
einer bestimmten Weise,gelesen’ werden;
die gesellschaftlichen Rollen und Zugehorig-
keiten, in denen Identitatskonstruktion inter-
aktionell geschieht;
die tiefergriindige Perspektive des Selbstver-
héltnisses: In welcher Beziehung und in wel-
chem Kontakt steht ein Mensch zu sich selbst,
was ist in dieser privaten Innensicht der ersten
Person besonders relevant? Aber auch: Was
wird innerlich als fremd und schambesetzt
erfahren, was ist noch nicht angenommen?;
das Zueinander von Selbstbild und Fremdbild,
also die Selbstwahrnehmung und die in sozi-
alen Interaktionen gespiegelte Fremdwahr-
nehmung, sowie die Art und Weise, wie ein
Mensch den eigenen Platz in der Welt findet.
Solche tiberaus komplexen Prozesse im Selbst-
und Weltverhaltnis, die sich wesentlich an ei-
nem subjektiven Gefiihl der Kohdrenz, Konti-

15 Vgl. das im Hintergrund stehende Integrierte Modell
der Identitat nach Pirker 2013 [Anm. 12], 243-248.
Dieses wendet sich gegen eine kollektive Vereinnah-
mung des Identitatsbegriffs. Von kollektiven Identi-
taten wird meist ungeachtet der Frage gesprochen,
ob der am Individuum entfaltete Begriff tiberhaupt
auf Gemeinschaft Ubertragen werden kann, vgl. ebd.,
152-160. Politische Vereinnahmung religiéser Sym-
bolsysteme erfolgt im Zugriff auf eine kollektive Iden-
titdatsvermutung, der es vorrangig um Identifikatio-
nen und Reprasentationen, um Zugehérigkeit und
Abgrenzung geht. Auch religiose Identitat wird oft-
mals in solchen Dimensionen verhandelt, beispiels-
weise hinsichtlich konfessioneller Identitédt und religi-
Oser Positionierung in der pluralen Gesellschaft.

nuitdt und Authentizitdt orientieren und auf
Ziele hin gerichtet sind,'® werden keineswegs
vorrangig an religionspadagogisch tangierten
Bildungsorten vollzogen. Und doch kénnen sich
schulischer Unterricht, aber auch auBerschuli-
sche Bildungsarbeit explizit der Identitdtsbeglei-
tung annehmen - im Kontext der universitdren
Ausbildung von Religionslehrerinnen und -leh-
rern besonders die theologischen Mentorate.
Identitatsbegleitende Religionspadagogik weil3
um die Entwicklung und Herausforderungen des
einzelnen Menschen, sie strukturiert Angebote
und ermdglicht Kontakt fiir Einschreibungspro-
zesse, Auffindungsorte und Ankerpunkte fir reli-
giose Fragen, Eintiefungen und Erkenntnisse. Sie
respektiert dabei individuelle Praxis, begleitet
diese ko-konstruktiv und subjektorientiert und
ist sich bewusst, dass Religion keineswegs einen
notwendigen Aspekt von Identitdtskonstruktion
bildet. Ihr geht es darum, Lerninstanzen, Lernan-
lasse und Lernmomente zu erdffnen, an Orten,
an denen sie erwartbar und nicht erwartbar sind.
Unmittelbare Begegnungen von Jugendli-
chen und jungen Erwachsenen finden nicht nur
an primdren Bildungsorten statt, sondern an Or-
ten informellen Lernens, beispielsweise auf den
lebensweltnahen Social-Media-Plattformen wie
Snapchat, Youtube und Instagram. Sie werden zu
Auffindungsorten menschlicher Praxis, insbeson-
dere in den Selbst- und Fremdwahrnehmungen
und den sozialen Spiegelungen. Wie fiihlt sich an
diesen Orten Identitatsarbeit’ an? Lasst sich eine
solche Uberhaupt beobachten und begleiten?
Im Folgenden werden entlang einiger Beispiele
aus Instagram verschiedene Arten der Beziehung
von Biographie und Wahrheit und Konstruktions-
weisen von Identitat und religidser Praxis analy-
siert, wie sie von Individuen gezeigt werden.

16 Vgl. zum Zusammenhang von Identitat und Inszenie-
rung Pirker, Viera: Social Media und psychische Ge-
sundheit. Am Beispiel der Identitatskonstruktion auf
Instagram. In: Communicatio Socialis 51 (2018) 467-
480.DOI: 10.5771/0010-3497-2018-4-467/.
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3. Instagram: Auffindungsort ftr
Repriisenz und Konstruktion
von Identitdt und Wahrheit

Die an Bildkommunikation orientierte Plattform
Instagram gilt gegenwartig als der happy place’
des Internet. Die schnell wachsende Plattform hat
sehr interaktionsbereite und treue Nutzer/-innen,
zumeist Frauen unter 30 Jahren. Hier werden Bild-
fragen, Identitatskonstruktion, Bekenntnis und
Relationalitdat hochgradig subjektiv und positi-
onal verhandelt. Obwohl alle wissen, dass die
Bilder bearbeitet sind, Nédhe nur imaginiert wird
und Marketingmaschinen durchgreifen, wird den
Akteurinnen und Akteuren ein hoher Wahrheits-
und Glaubwiirdigkeitsfaktor zugestanden - sie
transportieren Authentizitdt, die in Social Media
nicht mehr als ein ,subjektives Gefuihl der Stim-
migkeit’ der Produzentin bzw. des Produzenten
zu verstehen ist, sondern aufseiten der Rezipien-
tinnen und Rezipienten konstruiert wird: Ein Pro-
fil wird als authentisch wahrgenommen. Hinzu
kommt, dass Bilder eine affirmative Rezeption er-
zeugen, d. h. dass sie wahrheitshaltiger wirken als
Texte. Bilder und Bewegtbilder sind immer schon
eine Herausforderung fir die Konturierung von
Wahrheit' gewesen: Sie sind von Grund auf po-
lysem, also in einer vieldeutigen Sinnstruktur an-
gelegt und damit im breiten Spektrum zwischen
,eindeutig’ und ,vieldeutig’ anzusiedeln. Insta-
gram erzeugt fir empirische Forschung sowohl
big data (quantitativ) als auch perspektivisch ge-
richtete rich data (qualitativ)."” Fir die Identitats-
forschung interessant ist die Perspektive der ers-
ten Person, die in Selbst- und Fremdspiegelungen
gefiltertist. Fiir die Erforschung religioser Bildung
erdffnen sich auf der Plattform Zugénge zu hoch
perspektivischen religiésen Reprasentanzen und
Identitatskonstruktionen.

17 Vgl. Laestadius, Linnea: Instagram. In: Sloan,
Luke/Quan-Haase, Anabel (Hg.): The SAGE Hand-
book of Social Media Research Methods, London
2017,573-592, 574.

36

Der Auffindungsort der drei Beispiele zu Kon-
struktionen von Identitdt und Wahrheit sind die
Instagram-Stories, eine der drei zentralen Funk-
tionen fiir,user-generated content’ (neben dem
Bilder-Feed und Instagram TV). Stories wurden
im August 2016 auf der Plattform eingefiihrt
und seither rege ausgebaut.” Sie ermoglichen
es, Videos, Bilder, Umfragen und Texte fiir 24
Stunden auf das eigene Profil zu stellen. Durch
die zeitliche Gebundenheit sind die Stories du-
Berst volatil, werden als alltagsnah und infor-
mell wahrgenommen, und tragen zu der hohen
Nutzer/-innen-Bindung bei, indem sie eine sog-
hafte Wirkung im intimen Raum des eigenen
Smartphones erzeugen.

3.1 Identitét und Inszenierung in the making
Das erste Beispiel entstammt dem Account
einer Osterreichischen Bloggerin im Septem-
ber 2018. Die junge Frau ist seit vielen Jahren
auf Instagram aktiv und kommuniziert seit der
Einflhrung der Stories auf diesem Weg inten-
siv und nahezu taglich mit ihren inzwischen
etwa 22.000 Followerinnen und Followern. Sie
erweist sich als extrem talentiert darin, ihre
Erfahrungen fiir andere Menschen, vor allem
junge Frauen, relevant zu machen; sie thema-
tisiert Selbstsorge, Seelsorge und Leibsorge
zugleich, in einem sdkularen Verstandnis.

In einem Video spricht sie Anfang Sep-
tember 2018 direkt zu ihren Followerinnen
und Followern. Der Ausgangspunkt ist ihre
mehrtagige Abwesenheit von der Plattform.
Das 3,5-mindtige Video, das hier in (leicht ge-
kiirzter) Transkription wiedergegeben wird,
ist durch Sprechtempo, Gestik und Mimik,
Tonfall, Signalworte, Inhalte und Interakti-
onsangebote in finf dramatische Sequenzen
strukturiert.

18 Zur Entwicklung und Einordnung der Instagram Sto-
ries vgl. Pirker, Viera: Gebetsgemeinschaft heute. Ka-
tholische Praxis in den Instagram Stories. In: merz.
Zeitschrift fur Medienpadagogik 63 (2019) 24-31.
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Sequenz

Bild

Audiotranskription

1 - Einstieg:
BegriiBung und
Inszenierung
0:00:00

Hintergrund: Innenraum.
Vordergrund: Frau mit
kurzen blonden Haa-
ren, Hornbrille, karier-
tes Hemd. Lauft lang-
sam durch den Raum,
Kamera schwenkt

Hallo, ahm, kann vielleicht ein bisschen eine langere Story wer-
den. Hab mich seit gefiihlt hundert Jahren nicht mehr hier ge-
meldet, wortlich, zu Gesicht. Kurzes, kurzer Gedankenabgleich.
Ich hab mich sehr instra-/ instagramesk in gutes Licht hier in
gutes Licht in meiner Kiiche gestellt, dhm, genau.

2 - Auftakt:
Leben ohne
und mit Insta-
gram

0:00:28.2

Frau gestikuliert mit
freier rechter Hand,
blickt meist direkt in
Kamera, andert immer
wieder Blickrichtung.
Kamera wackelt leicht,
Bildausschnitt  bleibt
dabei stabil als Selfie,
Kopf oben angeschnit-
ten

Auch wenn es hier in der Online-Welt nicht so scheint, passiert
bei mir grad sehr sehr viel, und vor allem ist viel durch diese Ab-
wesenheit ahm von dieser Plattform passiert. Also ich hab die
App ganze sechs Tage ahm geldscht gehabt, was fiir jemanden,
der seit mittlerweile sechs Jahren taglich Instagram benitzt,
eine lange Zeit ist, eigentlich. Und, &hm, hab bemerkt, dass, seit
ich es wieder installiert hab, ich gar nimmer so oft reinschau
und nicht nach dem Aufstehen gleich in der Hand hab [...] Aber
egal. Das ist nur ein kleiner Teil von dem, was ich eigentlich sa-
gen wollte.

3 - Klimax:
Personliches
Wachstum
0:01:28:3

Ahm, was viel wichtiger ist, ist, ich fiihl mich ein bisschen, als
hatte ich einen Wachstumsschub hinter mich gebracht. Die
letzten Wochen sind, waren extrem herausfordernd fiir mich
und ich steh immer wieder, fast taglich an dem Punkt, an dem
ich mich frage: Was mache ich hier eigentlich, wo soll ich hin,
kann ich das, will ich das, ist das das Leben, das ich fiihren will?
Ahm, und ich bin ganz ganz hart mit mir im Gericht und versu-
che deswegen ganz viele Reize und dhm Interaktionen runter-
zuschrauben.

Ahm, Conclusio ist, dass, ja, ich glaub, einfach ein bisschen ge-
wachsen bin. Und mich in einer ganz argen Entwicklungsphase
befinde, &hm, in der sich fiir mich einfach wieder Richtungen
auftun. Ich mich versuch mit meiner eigenen Relevanz und Ir-
relevanz auseinanderzusetzen, mit meinem Schreiben, meiner
politischen Rolle, meiner Position innerhalb der Gesellschaft,
meiner Rolle als Sozialarbeiterin. Es ist irgendwie irrsinnig viel.
Ist es fiir euch auch so viel? Ich weil nicht, das ist schwierig.

4 - Abbau:
Wirkung,
Warnung
0:02:52:0

Ja, jedenfalls hab ich mich dazu entschlossen, weiterhin hier
diese Biihne, die ich bekommen habe, zu nutzen. Das war fir
mich schon auch ein Thema, ganz auszuscheiden, weil es mir
einfach so gut getan hat, mal weg zu sein.

5 - Ausblick:
Trost, Kontakt
0:03:08:4

Einblendung einer Ab-
stimmung: ,livestream
anytime soon? Yes /
Oh No*

Ja, und wenn euch das ndher interessiert, was da in meinem
Kopf dhm grad an Ausfiihrungen und Erklarungen rumschwirrt,
mach ich vielleicht einen Livestream bald. Genau. Also ich weifl3
nicht, ob das jetzt irgendwie informativ oder nichtssagend war.

Ende
0:03:27:3

Wie werden hier Identitdt und Wahrheit kon-
struiert? In dem Video macht sich eine junge
Frau selbst zum Thema: Sie hdlt die Smart-
phone-Kamera auf sich selbst und erzahlt der
Kamera (und durch sie hindurch ihren Fol-

lowerinnen und Followern auf Instagram) ihre
eigene Perspektive der ersten Person. Anlass
der Erzahlung ist ihre mehrtdgige Abwesenheit
von der Plattform, doch im Zentrum steht ein
Wachstumsschub, den sie inhaltlich nicht ndher
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konkretisiert - in eriksonscher Diktion der Iden-
titdtsentwicklung scheint sie gerade ein Mora-
torium, also eine Phase der offenen Diskussion
mit sich selbst, zu durchlaufen. Eine ausfuhrli-
che narrative Analyse und ein bildanalytischer
Zugang wiirden vertiefende Konturierungen
der Identitatsperspektiven und Inszenierungs-
praktiken erschlieBen. Die finf Sequenzen des
Videos beinhalten viele Identitatsmarker, mit
denen sie sich auf Instagram verbalisiert und
visuell inszeniert. An dieser Stelle nur einige
kurze Hinweise: Auffdllig sind viele Angebo-
te zur Interaktion und direkte Ansprachen, die
die Bloggerin in Frageform an die Zuschauer/-
innen stellt und die durch hdufigen direkten
Blickkontakt in die Kamera einhergehen. Auch
verhandelt sie mehrfach die Art und Weise ih-
rer Selbstinszenierung und den Unterschied von
Selbst- und Fremdbild. AusschlieBlich am Hohe-
und Wendepunkt der Erzahlung thematisiert
sie ihre Rolle/Zugehdrigkeit und das Selbstver-
hdltnis. Diese entscheidende Klimax halt sie in-
haltlich offen - und gibt anderen dadurch die
Méglichkeit, sich mit eigenen Erfahrungen hin-
einzuschreiben.

Die Sequenz veranschaulicht, wie in einer in
Social Media gespiegelten Welt der Zusammen-
hang von Wahrheit und Person beschrieben
werden kann. Die Bloggerin nutzt Konstruktions-
formen des Ich, die auB3erhalb der Instagram-Sel-
fie-Kultur kaum existieren. Sie hat sich Gber Jahre
hinweg ein tiefes Vertrauen ihrer Follower/-innen
erarbeitet und wird visuell und verbal als authen-
tisch und wahrhaftig gelesen — mit einer indivi-
duellen Stimme und Bildsprache. Typisch ist die
wiederkehrende Thematisierung ihrer eigenen
Praktiken der Selbstinszenierung. Biographisch
geerdet, bietet sie ihre Perspektive an, und an-
dere kénnen daran teilnehmen, die Erkenntnisse
der Bloggerin auch fiir sich als wahr’ erkennen.
Hier wird Personlichkeitsbildung gezeigt, sie ge-
schieht und wird angeregt - vor und hinter dem
Smartphone-Bildschirm.
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3.2 Religiose Satzwahrheit:
Erstkommunionkatechese

Im vielfach gebrochenen Kaleidoskop der
subjektiven und perspektivischen Instagram-
Erzahlungen lassen sich auch religidse Fragen
nach Wahrheit und Reprasentation aufspiren.
Unter den Bedingungen von social media ge-
schieht informelle religi6se Bildung, durch Men-
schen, die sich selbst als religits verstehen, und
durch Institutionen, die diese Plattform fir ihre
Botschaft nutzen.

Dieser informelle Raum ist fiir Nutzer/-innen
leicht zuganglich, kann in seiner Intimitdt hoch
immersiv wirken, und er kann mit den lernthe-
oretischen Prinzipien vom ,Lernen am Vorbild’
bzw. vom ,Modelllernen’ padagogisch um-
schrieben werden.

Zwei Instagram-Stories veranschaulichen
kontrdre Wahrheitskonzeptionen im religitsen,
christlichen Kontext. Die erste beinhaltet ein
35-sekiindiges Katechese-Gesprach einer US-
amerikanischen Mutter mit ihrem ungefahr
8-jahrigen Sohn (April 2018). Die Mutter' ist
selbst nicht im Bild; ihre Stimme ist zu horen.
Die Kamera ist aus ihrem Blickwinkel auf ihren
Sohn gerichtet, der an einem Tisch sitzt. Ein
aufgeschlagenes Buch liegt in Blickrichtung der
Frau bzw. der Kamera. Beide folgen dem Frage-
und Antwort-Spiel eines US-amerikanischen
Kinderkatechismus.?® Weitgehend unverandert
seit 1964 prasentiert dieser eine Wahrheitskon-
zeption, die von einer nicht hinterfragten Sach-
und Spruchwahrheit ausgeht.

19 Katholische Bloggerin und Autorin; ihrem Insta-
gram-Account folgen zum Zeitpunkt der Story etwa
10.000 Menschen.

20 The New St. Joseph First Communion Catechism,
Catholic Book Publishing Corp., New Jersey 1963.
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Sequenz Bild Audiotranskription
1 Hintergrund: Titelbild des New Saint John
00:00:00.0 | First Communion Catechism, Vordergrund
Schriftzug: CATECHISM TIME WITH [Name
des Kindes]
2 Die Kamera blickt tber einen Tisch, der im | Mutter: who made you?
00:00:01.4 | Vordergrund steht mit einem aufgeschlage-
nen Buch, auf der anderen Seite des Tisches
sitzt ein etwa achtjahriger Junge. Er beugt
sich gespannt liber den Tisch nach vorne.
00:00:02.6 | Junge rutscht allmahlich nach hinten. Sohn: God made me.
3 Junge sitzt ruhig und aufmerksam da. Im | Mutter: did God make all things?
00:00:03.4 | Vordergrund Buch auf der Tischplatte,
manchmal Hand der Mutter beim Umblat- | Sohn: yes God made all things.
tern
Mutter: why did God make you?
Sohn: God made me to show his goodness
and to make me happy him in heaven.
00:00:12.7 | Hintergrund: spielendes Kleinkind. Vorder- | Mutter: what must you do to be happy with
grund: blatternde Hand, Ring am rechten | God in heaven?
Ringfinger
00:00:16.7 | Videoaufzeichnung stockt [technisch be- | Sohn: (abgeschnitten)
dingt]
00:00:17.4 | Bild wie zuvor Mutter: what is mortal sin?
Sohn: mortal sin is a deadly sin.
Mutter: what does mortal sin to us?
Sohn:mortal sin.n.n.is ...
Mutter: makes us.
Sohn: makes us enemies of god and robs our
soul of His grace.
4 Neuer Bildausschnitt: Gesicht des Jungen | Mutter (spricht leiser, sanfter): what happens
00:00:32.6 | groBer, drei Emojies im Vordergrund: Toten- | to those who die in mortal sin?
kopf, Feuer, grimassierendes Smiley Sohn: n .. those who die in mortal sin are
punished forever in the fires of hell.
00:00:35.5 ENDE

Der primare Sozialraum der Familie ist fir reli-
giose Bildung und Entwicklung von Religiositat
hoch relevant, doch er ist fiir Religionspada-
gogik schwer zuganglich. Die o&ffentlich pub-
lizierte Instagram-Story gibt einen gefilterten
Einblick in eine spezifische familidre Praxis, die
in religios konservativen Elternhdusern nicht
uniblich ist.

Als ,Insta-Story’ ist diese Darbietung zunéachst
und vor allem als Selbstaussage der Mutter zu
betrachten. Eine Frau versteht sich als missio-
narische Botschafterin des Glaubens, wie sie
ihn aktiv lebt und lehrt, und zeigt dies als Vor-
bild’ nach auBen. Die Kamera tGibernimmt ihren
Blickwinkel und transportiert ein authentisches
Zeugnis ihrer Anschauung.
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Der Junge zeigt sich eifrig und gelehrig, er will
die richtigen Antworten geben, alle Antwor-
ten sind gut auswendig gelernt. Die Beziehung
zwischen Mutter und Kind ist wahrheitshaltig
und authentisch.

Theologisieren ist in dieser Katechese nicht ge-
fragt. Die Mutter will Beispiel fiir ihren religios fun-
damentalistischen Ansatz geben, ihren Followe-
rinnen und Followern zeigen, wie sie das macht.
In der Instagram-Story unterrichtet sie gleich
zwei: ihr Kind und die Zuschauer/-innen. Dessen
ist sie sich bewusst, wie an den drei eingeblende-
ten, interpretierenden Emojis zu erkennen ist, die
sie in der Story (Abschnitt 4) einblendet und die
das Kind nicht sieht. An dieser Stelle dndert sich
die Klangfarbe ihrer Stimme: Hatte sie vorher sehr
offen und direkt gesprochen, wird die Stimme
nun weicher und verhaltener. Die drei Symbole
erzdhlen eine Katechese, die in die gegenwadrtige
Symbolsprache der Social-Media-Kommunikati-
on transferiert ist: Der Tod (Totenkopf) und das
Hollenfeuer (Feuer) ergeben eine zutiefst unan-

genehme Situation (grimassierendes Smiley?).
Das Video zeigt ein kritisches Beispiel fiir die Su-
che nach religitsen Eindeutigkeiten. Es wird nicht
erkennbar, ob Mutter und Kind von einer Theolo-
gie als Prozess und Begegnung wissen, und ob sie
Gott auch als einen Gott kennen und verstehen,
der sich selbst und keine Satz-Wahrheiten offen-
bart.

3.3 Beziehungswahrheit: Gott im Alltag

Ein Beispiel fir religiose Kommunikation auf
Instagram transportiert eine erfahrungshaltige
und beziehungsorientierte Wahrheitskonzep-
tion:

Ein Student im zweiten Semester Theologie
nutzt Instagram als Kanal fiir Glaubens- und All-
tagskommunikation — mehr Glauben als Alltag.
Er hat im Januar 2019 in den Stories eine klei-
ne Erzdhlung von einer Gotteserfahrung for-
muliert. Diese prasentiert er schriftlich, in drei
aufeinanderfolgenden Sequenzen, die jeweils
etwa 15 Sekunden zu sehen sind.

Sequenz | Bild Text [eingeblendet]
1 (15 sec) | Hintergrund: Wackelndes Video von Schreibun- | Auch wenn man manchmal nicht merkt,
terlagen auf Tisch. Oben rechts die Uhrzeit 10:27 | wo genau jetzt gott in meinem leben
Uhr. Vordergrund: Text (schwarze Schreibmaschi- | eigentlich sein [Flamme] soll, dann ist er
nenschrift, weil hinterlegt, Wort direkt rot) und | direkt da.
am Ende der drittletzten Zeile ein GIF: Brennende
Flamme #GOTT
2 (15 sec) | Hintergrund: schwarz Denk mal driber nach, ist ein unfassba-
Vordergrund: weifler Text in Schreibmaschinen- | res Statement.
schrift
3(15sec) | Hintergrund: Kirchenfenster (schwarze Wand, | Jeder kennt das, man wird mitten im All-
blaues Fenster) tag mal kurz still.
Vordergrund: wei3er Text in Schreibmaschinen- | ->
schrift (Wort gotteserfahrung rot), in drei Blocken | Und du kriegst eine Antwort auf eine Fra-
angeordnet und mit handgezeichneten Pfeilen | ge die dich schon lange beschiftigt.
verbunden ->
Naturlich kann ich sagen dass ist ein Tag-
traum. oder eben eine gotteserfahrung.
#HOFFNUNG
21 Vgl. www.emojipedia.org: ,a range of negative or
tense emotions, especially nervousness, embarrass-
ment, or awkwardness”(27.02.2019).
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In den kurzen Sequenzen scheint {iber die Iden-
titdtskonstruktion des Seminaristen nur wenig
erkennbar. Missionarisch ansetzend, schatzt er
seine eigene Erfahrung als relevant und kom-
muniziert dies in einer lockeren, alltagsnahen
Sprache und Visualitat. Er zeigt bildliche Nor-
malitdten (Studieren und Kirchenraum) und
legt seine Erzdhlung als Text darliber, ohne
Sorgfalt in der Rechtschreibung, aber angerei-
chert mit interpretierenden Hervorhebungen,
GIFs und Hashtags - #Gott und #Hoffnung.
Diese Story ist fiir den Account typisch: schnell,
direkt, mit plattformtypischen Momenten an-
gereichert. Glaube und Gott sind nicht privat,
sondern offentliches und lebendiges Zeugnis.
Gemeinsam mit der Wiener Bloggerin ist, dass
er von sich und der eigenen Erfahrung erzahlt,
ohne diese inhaltlich auszuerzdhlen, und dass
er die Zuschauer/-innen direkt anspricht.

Wie wird Wahrheit konstruiert? Der junge
Mann erzéhlt in drei Schritten dialogisch von
einer,Gotteserfahrung' Indem er diese mit dem
Wort Tagtraum’ konturiert, denkt er Religions-
kritik gleich mit, doch er libersetzt hier in einen
anderen Moglichkeitsraum hinein. Im Grunde
formuliert er korrelativ, wenn dies auch fiir die
Zuschauer/-innen inhaltlich gegenstandslos
bleibt, da er weder seine Frage noch die wahr-
genommene Antwort mitteilt, aber er 6ffnet ei-
nigermafen unaufdringlich seinen eigenen Er-
fahrungs- und Interpretationsraum, in den auch
andere gedanklich ihre Erfahrungen einbringen
kdnnen. Er spricht in der kurzen Sequenz seine
Zuschauer/-innen mehrfach aktiv und direkt an:
,Denk mal driber nach” - ,Jeder kennt das” -
,Du kriegst eine Antwort”. Damit verwickelt er
sie in ein Gedankenspiel, das grundlegend an-
ders verlauft als das Frage-Antwort-Schema der
Katechese im vorigen Beispiel. Die hier repra-
sentierte Wahrheitskonstruktion ist eine sub-
jektiv gegriindete Erfahrungswahrheit, die er
als Gottunmittelbarkeit darstellt. Mit Einladung
und Aufforderung regt er zu informeller religio-
ser Bildung an.

4. Wer bringt die Wahrheit ins Spiel?

Ausgehend von einem Wahrheitsbegriff, der
aktuell zwischen Absolutheitsanspriichen und
Beziehungsdimensionen diskutiert wird, wurde
das Problemfeld konturiert: Wahrend sich die
Religionspadagogik von einer bezeugenden zu
einer beobachtenden Disziplin wandelt, verliert
die zu beobachtende religidse Praxis zuneh-
mend ihren Alltagsort.

Eine identitatsbegleitende Religionspadago-
gik, die sich am Subjekt, seiner Erfahrung und
Entwicklung orientiert, sucht nach individuel-
len Wegen in eine religidse Alltagspraxis, ohne
sich auf eine schulische Didaktik engfiihren zu
lassen oder dem Relativismus zu verfallen. Die
Wahrheitsfrage wird damit nicht aufgegeben,
sondern personal und in konkreten Lebens-
zusammenhdangen verortet und geerdet. Im
vorliegenden Zusammenhang bildet die Erfah-
rung einer Restauratorin mit einem Kruzifix auf
ihrer Werkbank, in der eine religiose Wahrheit
von sich aus ins Sprechen kommt, einen ersten
Auffindungsort.

Drei Beispiele aus ,Instagram-Stories’ er-
offnen einen Alltagsort personlichen und re-
ligidsen Sprechens, an dem sich individuelle
Prozesse erkunden lassen. Das Nachdenken
einer Wiener Bloggerin erschlief8t ihre Sicht
darauf, was Identitatsentwicklung, Krise und
Konstruktion im Zeitalter der (Selbst-)Inszenie-
rung bedeuten. Dies eroffnet einen informellen
Reflexions- und Lernraum fiir Jugendliche und
junge Erwachsene. Zwei weitere religionsbezo-
gene Stories veranschaulichen Konzeptionen
von Wahrheit, konstruiert auf Instagram: eine
Katechese, die Satzwahrheiten prolongiert,
und ein junger Seminarist, der von seiner ei-
genen Erfahrung und Weltdeutung erzéhlt. In
diesem Zugang wird methodisch zwar dem
beobachtenden Paradigma der gegenwadrtigen
Religionspadagogik Rechnung getragen, doch
erfolgt dies im Interesse, Impulse fiir ein bezeu-
gendes Paradigma zu gewinnen.
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Die hier exemplifizierte Grundfrage fir die
Religionspadagogik lautet also nicht mehr:
Wo kommt Wahrheit ins Spiel?, sondern Wer
bringt Wahrheit ins Spiel?. Und so riicken Be-
gegnungen, Menschen und Orte von heute,
die Glauben thematisieren, wahrnehmen und
entdecken kénnen, in den Blick, auch und ge-
rade in nicht origindr didaktischen Situationen.
llona Nord hat dies als Chance der personli-
chen Kontextualisierung beschrieben: ,Religi-
Ose Bildungsprozesse sollten gegen eine sich
verbreitende Haltung der Relativierung der
Wahrheitsfrage Kompetenzen férdern, die dazu
befdhigen, eine Wahrheitsgewissheit zu kom-
munizieren, die die Einbettung ihrer Bekenntnis-
hattigkeit in den jeweiligen persénlichen Kontext
herausarbeitet.?

22 Nord, llona: ,Die Wahrheit hat einen einzigen Na-
men: Jesus Christus”. Zum religionspadagogischen
Umgang mit religioser Wahrheit in einer mediati-
sierten Welt. In: Nord/Schlag 2017 [Anm. 2], 203-
224,222,
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Die Perspektive der ersten Person und ihre
Relationalitdt mit Menschen und Gegenstan-
den ist fir Wahrheitskonzeptionen wesentlich.
Weiterhin bedarf es in religiéser Bildung be-
deutsamer Erfahrungen und Erzdhlungen, die
offen sind fur personliche Einschreibungen. Sie
lassen sich in Kunstwerken und Geschichten
aus der Tradition ebenso finden wie in Social
Media. Zweifellos bedarf es weiterhin der theo-
logischen Urteilskraft im Umgang mit dem Vor-
gefundenen, und fir die Religionspadagogik
erforderlich ist eine neue Kldarung der Frage,
woraufhin religidse Bildungsprozesse gerichtet
sein sollen: auf eine Gewissheit von Gott, der
sich in Prozess und Beziehung offenbart, und
auf ein Vertrauen in den Gegenstand:,Wabhr ist,
was uns verbindet”??
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23 Assmann, Aleida/Assmann, Jan: Dankesrede anlass-
lich der Verleihung des Friedenspreises 2018, on-
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