Religion in konfessionslosem
Umfeld unterrichten

Uberlegungen zu didaktischen Zugingen in regionaler Perspektive

Harald Schwillus

1. Ein Blick auf das
konfessionslose Umfeld

Konfessionslosigkeit ist ein vielschichtiges Pha-
nomen, das mit diesem Hilfsbegriff nur unzu-
reichend umschrieben werden kann, da er ein
Defizit kennzeichnet. Mit Michael Domsgen
sei er im Folgenden dennoch ,in Ermangelung
eines besseren”' herangezogen. Dass er kein
Defizit, sondern schlichtweg eine Lebenshal-
tung und -fihrung beschreibt, die nicht auf
gepragte religiose Deutungsmuster zuriickgrei-
fen, macht schon allein die Tatsache deutlich,
dass mit dem Begriff ,Konfessionslosigkeit’ kei-
neswegs ein Umfeld umschrieben ist, das von
einem weltanschaulichen Vakuum gepragt ist.
So bildet zumindest im Osten Deutschlands bei
den Konfessionslosen ein naturwissenschaft-
liches Weltbild, das zumeist auch als alleiniges
und Wissenschaftliches Weltbild’ von ihnen be-
zeichnet wird, einen zentralen Referenzrahmen
fur die Stimmigkeit und Rationalitat der eige-
nen Weltsicht. Andere Weltsichten - etwa die
der Geisteswissenschaft, der Philosophie und

1 Domsgen, Michael: Konfessionslosigkeit. Anndhe-
rungen Uber einen Leitbegriff in Ermangelung eines
besseren. In: Ders. /Evers, Dirk (Hg.): Herausforde-
rung Konfessionslosigkeit. Theologie im sakularen
Kontext, Leipzig 2014, 11-27.
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eben auch die von Religion und Theologie -
werden dagegen mit einem Rationalitatsdefizit
verbunden. Uber diese weltsichtbezogene Ge-
meinsamkeit hinaus stellt sich konfessionsloses
Leben sehr vielgestaltig dar, da es mit keinen
bestimmten weiteren gemeinsamen Lehren
und Praxen verbunden ist. In einem solchen
Rahmen finden dann auch Elemente religioser
Weltdeutungen Platz, die jedoch im Sinne eines
experimentellen Umgangs mit tradierten Deu-
tungsformen unterschiedlicher Herkunft tber-
aus frei kombiniert werden. Entsprechende Ele-
mente entstammen dann auch Denksystemen
wie etwa der Magie, der Parapsychologie, dem
Humanismus oder werden mit naturwissen-
schaftlichen Erkenntnissen und medialen Er-
fahrungen (etwa aus Filmen) kombiniert.?

Im Rahmen dieser Beobachtungen gilt es zu-
dem zu beachten, dass es auch bei Konfessions-
losen Suchbewegungen gibt, die zu eigenen
Formen fiihren, die Monika Wohlrab-Sahr auf
der Basis von Interviews zu Tod und Leben nach

2 Vgl. Murken, Sebastian: ,Ohne Gott leben. Wie geht
das?”. Ein Fazit. In: Ders. (Hg.): Ohne Gott leben. Reli-
gionspsychologische Aspekte des Unglaubens, Mar-
burg 2008, 249-257, 256; vgl. Domsgen, Michael: RU
in konfessionsloser Mehrheitsgesellschaft — didakti-
sche Herausforderungen und Ansatze. In: Theo-Web
12 (1/2013) 150-163, 152f.
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dem Tod mit ostdeutschen Familien als ,agnos-
tische Spiritualitat”® bezeichnet. Diese Spirituali-
tat, die jedoch nicht bei allen Befragten zu beob-
achten war, ist synkretistisch angelegt und halt
einen Transzendenzbezug in mehr oder weniger
abstrakter Diktion aufrecht, fullt ihn aber nicht
verbindlich religits.*,Dass an dieser Stelle [auch]
zwischen den Generationen unterschieden wer-
den muss, und sich vor allem in den jlingeren,
nicht mehr in der DDR sozialisierten Generatio-
nen eine Offnung religidsen Fragen gegeniiber
abzeichnet, ist im Blick zu behalten. Die Indiffe-
renz ist hier vor allem durch eine Unverkrampft-
heit gepragt, die es zuldsst, sich solchen The-
men wieder anzundhern.”® Religion’ in Form von
Glaubens- und Religionsgemeinschaften kann
in solchen Zusammenhangen als Diskurssystem
wieder neu entdeckt werden.

2. Religionsunterricht mit
Konfessionslosen: ein neuer
Blick auf die Inhalte

Ein Religionsunterricht, an dem auch in zuneh-
mendem Malle Konfessionslose teilnehmen,
wird sich auf dieses komplexe Feld einlassen
missen und zugleich nach den individuellen
Deutungsmustern in Bezug auf letzte Selbst-
vergewisserung fragen. Zumal auch im Osten
Deutschlands bei etlichen Schilerinnen und
Schiilern durchaus ein Interesse besteht, ,Re-
ligion" als vielschichtiges Phdnomen mit Pra-
xen und in Texten formulierten Traditionen

3 Wohlrab-Sahr, Monika/Karstein, Uta/Schmidt-Lux,
Thomas: Forcierte Sakularitat. Religioser Wandel
und Generationendynamik im Osten Deutschlands,
Frankfurt a.M. - New York 2009.

4 Vgl. Domsgen, Michael: Wer sind die anderen? Religi-
ons- und kontextsensibles Lernen in der Schule. In:
Ders./Schwillus, Harald (Hg.): Der Religionsunterricht
der Zukunft. Modelle auf dem Priifstand mit dem
Blick auf Sachsen-Anhalt (Religionspadagogik im
Kontext 10), Berlin 2019, 143-157, 147.

5 Ebd, 148.

kennenzulernen. Ein Phdnomen, das in seiner
Fremdheit und zugleich als Diskurssystem ei-
gener Art durchaus Interesse wecken kann.
Konfessionslose Schuler/-innen, die sich fir
eine Anmeldung zum Religionsunterricht ent-
schieden haben, bringen dieses Interesse einer
Begegnung mit Inhalten und Praxen religios-
christlicher Weltdeutung in den Unterricht mit
und kdnnen daher als teilnehmende Beobach-
tende begriffen werden, die nicht,leer’ oder mit
einem Defizit behaftet kommen. Sie sind dort
jedoch nicht allein, sondern treffen auf andere
Schiiler/-innen, die sich einer religiosen Welt-
deutung individuell mehr oder weniger zuge-
horig fahlen. Fir sie alle ist religidse Bildung
im Religionsunterricht so zu organisieren, dass
sie ihre Nahe und Ferne zur dort authentisch
kommunizierten Religion selbst bestimmen
konnen. Dabei gilt es gerade flir konfessionslo-
se Schiler/-innen zu beriicksichtigen, wie sich
auch fur sie ,unter den Bedingungen schuli-
schen Lernens der Eigensinn und die Eigenlo-
gik religioser Weltzugdnge und deren spezi-
fischer Kommunikationsmodi so erschlieBen,
dass sie es als forderlich fir ihr eigenes Leben
begreifen kdnnen, ohne sich selbst zwingend
als religios verstehen zu miissen.”

Die von Sabine Pemsel-Maier angezeigte
svernachldssigte Arbeit an den Inhalten”” des
Religionsunterrichts erscheint unter diesen Vor-
aussetzungen in neuem Licht, bewegt sich
doch ,die religionsdidaktische Bearbeitung
von Inhalten [...] in der Spannung zwischen

6 Kumlehn, Martina: Religiése ,Suchsprache’ und
christliche Sprachschule im Spannungsfeld von
Ubersetzung und Transformation. In: ZPT 66 (2014)
261-271, 265.

7  Pemsel-Maier, Sabine: Ein religionspadagogisches
Pladoyer fiir die vernachlassigte Arbeit an den In-
halten. In: Dies./Schambeck, Mirjam (Hg.): Keine
Angst vor Inhalten. Systematisch-theologische The-
men religionsdidaktisch erschlieBen, Freiburg i.Br.
2015,21-39.
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Fachwissenschaft und Subjektorientierung”?
Fir einen Religionsunterricht mit Konfessions-
losen bedeutet dies, dass die Subjekte zunachst
in ihrer jeweiligen Néhe und Ferne zu den dort
behandelten Inhalten ernstzunehmen sind und
gleichzeitig eine Begegnung mit diesen Inhal-
ten auch zu ermdglichen ist, wenn tatsdchlich
das Deutungsangebot von ,Religion’ in seinen
inneren Bezligen Thema werden soll. Das be-
deutet dann aber auch, dass es zu den Aufga-
ben der Professionals des Religionsunterrichts
gehort, als kompetente Vertreter/-innen einer
religidsen Weltsicht diese mit Inhalten und
Praxen auch zur Beobachtung zur Verfiigung
zu stellen. Dies hat unter Berlicksichtigung der
4Ergebnisse lebensweltlicher und empirischer
Forschung” zu geschehen, ohne jedoch auf
eine Beriicksichtigung der Sachlogik einer reli-
gidsen Weltdeutung zu verzichten.

Angesichts dieser Aufgabe gilt es nach einer
didaktischen Grundhaltung Ausschau zu hal-
ten, die die lernenden Subjekte in ihren Deutun-
gen auf Augenhohe ernst nimmt und zugleich
tatsachlich etwas zum Beobachten und Lernen
zur Verfligung stellt, das fiir die reflexive Selbst-
deutung der Schiiler/-innen in Bezug auf Reli-
gion’ plausibel und erkennbar ist. Ein Setting
von Religionsunterricht ist hier nétig, das die
Reflexion in Bezug auf,Religion’ bei den Schiile-
rinnen und Schilern fordert und zugleich ohne
Defizitzuschreibungen an die Lernenden die
Maoglichkeit eréffnet, tatsachlich authentisch
mit ,Religion’ in Kontakt zu kommen. Anders
als fir den Ethikunterricht, der in distanzierter
Beobachtung verbleibt, bietet ein Modell der
steilnehmenden Beobachtung’ fiir den Religi-
onsunterricht hier Chancen, mit Religion - sei
es mit ihrem Potenzial oder ihrer Fremdheit -
in Berlihrung zu kommen. Zugleich gilt es, die
authentischen Entwiirfe individueller agnosti-

8 Ebd,31.
9 Ebd, 30.
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scher Spiritualitdt von Konfessionslosen nicht
aus den Augen zu verlieren. Da die teilnehmen-
den Beobachter/-innen demnach nicht ohne
eigene Entwirfe in den Religionsunterricht
kommen, kann es ein lohnendes Unterfangen
sein, im Sinne einer Selbstbeobachtung beim
Beobachten die eigenen Perspektivierungen
mit denen einer reichen Tradition - wie eben
der des Christentums — zu kontrastieren und in
einen reflexiven Dialog zu bringen.

Diese Voraussetzungen kann ein Religions-
unterricht umsetzen, der sich als Angebot fiir
eine teilnehmende Beobachtung’ versteht und
konfessionslose Schiiler/-innen, die mit ihren
Fragen und Interessen, aber auch ihren Einwan-
den und bereits selbst entwickelten Antworten
kommen, einladt, die ihnen fremde Welt der
,Religion” aus der Nahe zu betrachten, ohne
zugleich Gefahr zu laufen, sich vereinnahmt
fuhlen zu mdissen. Eine ,teilnehmende Beo-
bachtung’, die zugleich Nahe und Distanz zu
Inhalt und Praxen des Religiosen ermdglicht,
ist durch das Setting des Religionsunterrichts
an der offentlichen Schule gegeben. Konfessi-
onslose Lernende kénnen so im Religionsunter-
richt das Gedankengebdude (Lehre, Tradition
und reflexive Zugriffe darauf) und die Praxen
der Gemeinschaft (Liturgie, Feierkulturen, ritu-
alisierte Formen) sowie des Individuums (Praxis
pietatis, Gebet usw.) einer konkreten religio-
sen Perspektive ganz aus der N@he betrachten,
denn der Religionsunterricht verfiigt, anders
als der Ethikunterricht, Gber die Moglichkeit,
dazu einzuladen, diese Perspektive probeweise
einzunehmen - und nur so kann man eigent-
lich ,Religion’ erfahren, wie man Musik eben
auch durch probeweise Praxis in Singen und
Musizieren in einem guten Musikunterricht er-
fahren kann. Ein reiner Musikkundeunterricht
wirde dies nicht leisten konnen; dhnliches gilt
u.a. auch fir den Sportunterricht, der nicht nur
eine distanzierte Regelkunde oder Sporttheorie
offeriert.

Schwillus - RpB 81/ 2019, 78-86



3. Ndhe und Distanz: Teil-
nehmende Beobachtung als
didaktische Grundhaltung
fiir den RU mit Konfessionslosen

Bei der teilnehmenden Beobachtung’ handelt es
sichum eine eingefiihrte empirische Forschungs-
methode, die aus der Ethnografie stammt und
mittlerweile auch in weiteren Wissenschaften
groBe Bedeutung genieBt; u.a. auch in den Er-
ziehungswissenschaften und Fachdidaktiken. So
gehort diese Methode nun zu den gadngigen Vor-
gehensweisen bei der erziehungswissenschaft-
lichen Erforschung dessen, was im Klassenraum
wahrend des Unterrichts geschieht. Die Klasse
selbst rlickt dabei gewissermafen an die Stelle
einer ethnischen Gruppe, die es in ihren Uber-
zeugungen und Praxen zu erforschen gilt.

Dies legt es nahe, in einem Unterricht, der
die Fragen der Schiler/-innen auch als Fragen
an eine in einem Fach prasente Kultur und
Perspektive auf die Welt ernst nimmt, die wis-
senschaftliche Methode der ,teilnehmenden
Beobachtung’ im Sinne einer didaktischen
Grundhaltung in ihrem zentralen Anliegen zu
adaptieren. Im Religionsunterricht ist diese Kul-
tur nun durch den Inhalt und durch die Lehrper-
sonen prasent, die aufgrund ihrer kirchlichen
Beauftragung in besonderer Weise diese Praxen
reprasentieren und damit eine authentische
Begegnung mit Inhalt und Praxen von Religi-
on ermdglichen. Die zu beobachtende ,Ethnie’
ist dann die konkrete, den Religionsunterricht
(mit-)verantwortende  Glaubensgemeinschaft
bzw. Kirche — der Begriff des Volkes Gottes’ be-
kommt hier eine ganz neue Bedeutung.

Beim wissenschaftlichen Arrangement der
steilnehmenden Beobachtung’ kdnnen die For-
schenden einerseits Mitglieder der untersuch-
ten Gruppe sein, sie kdnnen sich andererseits
als Mitglieder der Gruppe ausgeben oder sich
der Gruppe ausdriicklich als Beobachtende an-

schlieBen.”® Ubertragt man diese héchst unter-
schiedliche Ndhe und Distanz zur untersuchten
Ethnie bzw. Gruppe auf die Teilnehmer/-innen
am Religionsunterricht, wird schnell deutlich,
dass sich mit diesem Modell auch deren unter-
schiedliche Nahe zu Religion beschreiben lasst.
Sie wird damit auch ausdriicklich zum Thema
und Diskursgegenstand.

Inhaltlich gesehen geht es bei der ,teilneh-
menden Beobachtung’ darum, ,die Besonder-
heiten und Charakteristika der Kultur (oder Pra-
xis) einer bestimmten ,Ethnie’ [zu] beschreiben.
In der Herkunftsdisziplin der Ethnographie, der
alten Volkerkunde und heutigen Ethnologie,
geht es um die ,Entdeckung’ und Entschliisse-
lung fremder Kulturen. Der ethnologische Eth-
nograph fahrt hin zu der ihn interessierenden
Kultur, lebt dort, lernt die Sprache, beobachtet
den Alltag, befragt die Menschen und nutzt
[...] die unterschiedlichsten [...] Forschungs-
methoden, um Informationen zu sammeln und
zu systematisieren.” '" Auf den Religionsunter-
richt bezogen bedeutet dies dann, dass er fir
seine teilnehmenden Beobachter/-innen diese
unterschiedlichen Zugange zu einer Glaubens-
tradition mit all ihren Vollziigen, mit ihrer Kul-
tur, mit ihrer Theologie, ihrer Liturgie sowie ih-
rer Alltagspraxis in Ethik und Frommigkeit zur
Verfligung stellt.

Hinzu kommt ein weiterer wichtiger Aspekt
der Forschungsmethode, die gut auf die un-
terschiedliche Nahe und Distanz der Schiiler/-
innen im Religionsunterricht zur ,Sache’ des
Faches ibertragen werden kann und damit zur
Begriindung fiir einen Religionsunterricht wird,
der allen Lernenden, die sich substanziell mit
Religion auseinandersetzen wollen, offensteht.
Gibt es doch neben ,der ethnologischen [...]

10 Vgl. Fuhs, Burkard: Qualitative Methoden in der Er-
ziehungswissenschaft, Darmstadt 2007.

11 Breidenstein, Georg: Teilnahme am Unterricht. Ethno-
graphische Studien zum Schilerjob (Studien zur Schul-
und Bildungsforschung 24), Wiesbaden 2006, 20.
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auch eine ausgepragte soziologische Tradition
der Ethnographie seit der,Chicago School’ der
1920er-Jahre. Diese adaptiert die ethnologi-
sche Neugier am Fremden fiir die eigene Ge-
sellschaft. Das ist einerseits die Entdeckung des
Unbekannten und des Exotischen inmitten der
eigenen Gesellschaft, andererseits aber - und
diese methodologische Begriindung ist fur die
soziologische Ethnographie heute entschei-
dend - geht es um die gezielte und systema-
tische Distanzierung des scheinbar Bekannten
und Vertrauten, die ,Befremdung der eigenen
Kultur. [...] Das weitgehend Vertraute wird
dann betrachtet als sei es fremd, es wird nicht
nachvollziehend verstanden, sondern metho-
disch ,befremdet” es wird auf Distanz zum Be-
obachter gebracht’? Ein reflexiver Umgang
mit (eigener) Religiositdt sowie eine Reflexion
der eigenen ,teilnehmenden Beobachtung’ ist
damit im Religionsunterricht auch im Rahmen
eines Settings moglich, das sich an der teil-
nehmenden Beobachtung’ orientiert. Gerade
mit diesem reflexiven Grundzug kann sich der
Religionsunterricht deutlich als ein Schulfach
positionieren, das sich von katechetisch-ein-
Ubenden Lernformen unterscheidet. ,Wenn Bil-
dungsprozesse nicht auf die Einlibung in kultu-
relle Praxen abzielen, sondern auf urteilsfahige,
kritische Partizipation am kulturellen Gesamtle-
ben, dann gilt es, die jeweiligen ausdifferenzier-
ten Rationalitatsmuster der gesellschaftlichen
Teilsysteme zu erlernen und sich zugleich re-
flexiv zu ihnen verhalten zu kdnnen: Man muss
an einer Praxis teilnehmen kénnen, indem man
ihre Regeln (vor allem: ihre Kommunikations-
muster) beherrscht, und man muss diese Praxis
beobachten, d.h. in reflexive Distanz rucken
kdénnen. Unterricht besteht im Wechsel zwi-
schen Teilnahme und Beobachtung der Teilnah-

12 Ebd., 21; vgl. Hirschauer, Stefan/Amann, Klaus (Hg.):
Die Befremdung der eigenen Kultur. Zur ethnogra-
phischen Herausforderung soziologischer Empirie,
Frankfurt a.M. 1997, 12.
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me, zwischen Beobachtungen erster Ordnung
(etwas wird beobachtet) und zweiter Ordnung
(eine Beobachtung wird beobachtet).””* Dies
bedeutet dann auch: ,Indem wir uns zur Teil-
nahme an kulturellen Praxen verhalten konnen,
kdnnen wir zugleich die Unterscheidungen
treffen, ohne die wir der Ausdifferenziertheit
von Rationalitdtsmustern und Handlungslogi-
ken, in die unser Leben eingespannt ist, nicht
gerecht werden. Es gilt fir alle kulturellen Pra-
xen, dass die Moglichkeit, sie zu verstehen, sich
nur innerhalb eines Spannungsverhaltnisses
zwischen Teilnahmeperspektive und externer
Beobachterperspektive erdffnet. Beobachtung
ohne Teilnahme ist leer, Teilnahme ohne Beob-
achtung ist blind"* Und genau dies versucht
das unterrichtliche Umsetzen einer teilneh-
menden Beobachtung; indem sie diese beiden
Perspektiven vereint, deren Trennung heuris-
tisch wichtig, sinnvoll und nachvollziehbar ist,
die lebenswelt- und diskursbezogen aber nicht
zu trennen sind.

4. Kriterien flir eine Sichtung reli-
gionsdidaktischer Ansdtze fuir
einen RU mit Konfessionslosen

Auf einer solchen Grundlage gilt es nun zu unter-
suchen, welche religionsdidaktischen Ansdtze
im konfessionslosen Umfeld in Ostdeutschland
als besonders geeignet erscheinen, um eine
teilnehmende Beobachtung’ fir Schiiler/-innen
unterschiedlicher Erschlossenheit fiir Religion
im Religionsunterricht zu ermdglichen. Drei
Kriterien sind bei einer Sichtung vorhandener
Ansatze und Konzeptionen anzuwenden: Sind

13 Dressler, Bernhard: ,Religios reden” und ,Uber Reli-
gion reden” lernen - Religionsunterricht als Didak-
tik des Perspektivenwechsels. In: Griimme, Bern-
hard/Lenhard, Hartmut/Pirner, Manfred L. (Hg.):
Religionsunterricht neu denken. Innovative Ansatze
und Perspektiven der Religionsdidaktik. Ein Arbeits-
buch, Stuttgart 2012, 68-78, 68.

14 Ebd., 73f.
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sie geeignet, fiir Religion als gemeinschaftliche
Praxis zu sensibilisieren, fur die Plausibilisierung
unterschiedlicher Weltdeutungen einen Hori-
zont zu erdffnen und einen Positionswechsel
in Bezug auf die individuelle Praxis pietatis zu
ermdglichen?

4.1 Sensibilisieren fiir Religion als
gemeinschaftliche Praxis

In Anbetracht einer Situation wie in Sachsen-
Anhalt, in der ,eine kulturelle Ubereinkunft
hinsichtlich der Relevanz des Religisen im All-
gemeinen und des Christlichen im Besonderen
im Uberwiegenden Teil der Bevdlkerung nicht
vorherrscht [..., besteht] die Herausforderung,
Religion so ins Gesprach zu bringen, dass sie
nicht nur museal wahrgenommen und insofern
die Distanz dazu noch groBer wird."'® Religions-
didaktische Ansatze sind daher darauf zu unter-
suchen, ob sie im Rahmen einer ,teilnehmen-
den Beobachtung” als geeignet erscheinen,
,Religion” auch in diesem Umfeld als expressi-
ven Ausdruck einer Weltsicht und als gemein-
schaftliche Praxen symbolischer Interaktion in
Rebus religionis plausibilisierbar zu machen.

4.2 Plausibilisieren vielfaltiger
Weltdeutungen

Hierbei geht es um eine Sensibilisierung fiir die
Bedeutung unterschiedlicher Weltzugange und
-deutungen, die gegenseitig nicht substituier-
bar sind. Dies gilt insbesondere in Bezug auf die
bei den Menschen in Sachsen-Anhalt verbrei-
tete Haltung, dass nur ein naturwissenschaftli-
ches Weltbild Wahrheiten bieten kénne. Es wird
wvor diesem Hintergrund [...] darum gehen

15 Der Begriff ,Positionswechsel’ wird hier - in Erman-
gelung eines besseren - verwendet, um eine Ver-
wechslung mit dem in der Alienitatsdidaktik veran-
kerten Perspektivwechsel’ zu vermeiden.

16 Domsgen 2013 [Anm. 2], 154; vgl. Ders.: Sensibili-
sieren, vor Augen fiihren und plausibilisieren. Lern-
theoretische und schulpadagogische Perspektiven.
In: ZPT 3 (2014) 243-252, 245f.

mussen, den weit verbreiteten Pragmatismus
zu durchbrechen. Ganz auf der Linie des Philo-
sophierens mit Kindern geht es dabei darum,
»,das Staunenkonnen der Kinder zu bewahren,
eine Kultur der Nachdenklichkeit zu schaffen,
die Kommunikationsfahigkeit zu verbessern,
die Denkfahigkeit der Kinder zu férdern und sie
zu einem wissenschaftstheoretischen Bewusst-
sein zu erziehen."” Hier gilt es, eine Sensibilitat
fiir die religiose Tradition und ihre wissenschaft-
liche Durchdringung durch die Theologie zu
ermdglichen, die damit vertraut macht, dass
monistische Weltbilder rational letztlich nicht
zu begriinden sind und die Vielfalt von Welt-
deutungen als Differenzerfahrung fiir die eige-
ne Sicht der Dinge auch ein Gewinn sein kann.

4.3 Ermoglichen eines Positionswechsels

Konfessionslose Schiiler/-innen bringen ebenso
wie die konfessionell gebundenen eigene Posi-
tionierungen in Bezug auf die ,groBen Fragen'’
von Leben und Welt mit in den Religionsunter-
richt. Im Rahmen der,teilnehmenden Beobach-
tung’ werden diese Selbst- und Weltdeutungen
auch mit den individuellen Praxen der ,Ethnie’
Volk Gottes konfrontiert. Eine Auseinanderset-
zung mit der Tiefendimension von Religion',
die sich gerade in der personlichen Praxis pieta-
tis Ausdruck verschafft, wird hier in einem prin-
zipiell reflexiv angelegten Setting ermdglicht
und aus dem Raum der Beliebigkeit gehoben.
Eine Reflexion Uber die eigene Positionierung
findet hier als involvierte oder als beobach-
tende Teilnahme in Konfrontation einer mit
Religion verbundenen Innenperspektive statt.
Didaktische Konzepte sind daher daraufhin zu
befragen, ob sie im Rahmen einer teilnehmen-
den Beobachtung’ als geeignet erscheinen,

17 Hanisch, Helmut: Kinder als Philosophen und Theo-
logen. In: Lux, Riidiger (Hg.): Schau auf die Kleinen...
Das Kind in Religion, Kirche und Gesellschaft, Leip-
zig 2002, 156-177, 161.

18 Vgl. Domsgen 2013 [Anm. 2], 155.
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einen ,Wechsel zwischen einer (religidsen) Teil-
nehmer- und Beobachterperspektive”’® zu er-
moglichen und diesen zu reflektieren.

4.4 Ein kurzer Blick auf religionsdidaktische
Ansétze unter der Perspektive
Konfessionslosigkeit

Unter Berlicksichtigung dieser Kriterien und

unter den Bedingungen ,teilnehmender Be-

obachtung’ als didaktischer Grundhaltung im

Umfeld von Konfessionslosigkeit in Mittel- und

Ostdeutschland bieten etliche religionsdidak-

tische Konzepte Mdoglichkeiten. Drei erschei-

nen jedoch in besonderem Mafe geeignet,
den genannten Kriterien zu entsprechen: das

Theologisieren mit Kindern und Jugendlichen,

mystagogische Zugange und performative An-

satze. Sie alle ermoglichen in unterschiedlicher

Weise ein ,teilnehmendes Beobachten’ von au-

thentischer Religion.

THEOLOGISIEREN MIT KINDERN UND JUGEND-
LICHEN?

Mit diesem Ansatz verbinden sich insbesondere
Maoglichkeiten sowohl fiir eine Sensibilisierung
fur Religion und fiir die Plausibilisierung viel-
faltiger optionaler Sichtweisen auf Welt und
Mensch. So ist ein kinder- bzw. jugendtheo-
logischer Ansatz im Rahmen einer konfessi-
onslosen Umgebung geeignet, durch sein auf
Argumentation, Rationalitdt und das Einbezie-
hen von Antworten der biblischen und theo-
logischen Tradition bezogenes Vorgehen eine
Sensibilisierung fiir eine optionale Positionie-
rung zu unterstltzen. Religiose Texte werden
hier im Rahmen eines ,teilinehmenden Beob-
achtens’ und eines damit verbundenen Mit-

19 Kdbisch, David: Konfessionslosigkeit als Thema von
Lern- und Anwendungsaufgaben. Fachdidaktische
Perspektiven. In: ZPT 66 (2014) 252-261, 261.

20 Vgl. u.a. Bucher, Anton A./Biittner, Gerhard/Freuden-
berger-Létz, Petra u.a. (Hg.):,Im Himmelreich ist kei-
ner sauer”, Kinder als Exegeten, Stuttgart 2003.
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oder Contra-Argumentierens zu Moglichkeiten
subjektorientierten Lernens. Rational begriind-
bare Differenz und der Wechsel der Argumen-
tations- und Betrachtungsperspektive kdnnen
dabei besonders geférdert werden.

Ein solcher Unterrichtsansatz gibt dann auch
v.a. den Fragen der Lernenden Raum. Er geht -
und das ist in Anbetracht des konfessionslosen
Umfeldes mit seiner auch experimentell offenen
Anndherung an Religion nicht zu unterschatzen
— ,auf Distanz zu einem Antwortunterricht, ,bei
dem es darum geht, die gro3en Antworten der
Menschheitsgeschichte auf die kleinen Fragen
der Menschen zu geben’ Kindgemafer Religi-
onsunterricht ist wesentlich Frageunterricht. In
ihm kultivieren Kinder das Staunen und Fragen,
das Zweifeln und Nachdenken als jene Hand-
lungen, die den ,grof3en Fragen’ des Menschen
und der Menschheit angemessen sind [...]."*'

Der Eigensinn religidser Antwortversuche
und ihre Aussagevalenz ermdglichen hier nach-
haltig einen inhaltsbezogenen Diskurs mit der
Aussagestarke und -valenz nichtreligitser und
konfessionsloser Antwortversuche auf diese
Fragen. Die Schiiler/-innen kdnnen dabei erfah-
ren, dass ein nichtreligidser Zugang eine eigene
- in sich gesehen nicht defizitdre - Valenz hat,
und dass ein religiéser Zugang jedoch ebenso
argumentativ vertretbar ist.

MYSTAGOGISCHE ZUGANGE?

Die Innen- oder besser vielleicht Tiefendimension
von Religion steht in direktem Zusammenhang
mit ihren expressiven performativen AuBerun-
gen, weil diese letztlich symbolisch-interakti-
ve Modi von Kontingenzbewidltigung und Bezie-

21 Hilger, Georg/Kropa¢, Ulrich/Leimgruber, Stephan:
Konzeptionelle Entwicklungslinien der Religions-
didaktik. In: Hilger, Georg/Leimgruber, Stephan/Zie-
bertz, Hans-Georg: Religionsdidaktik. Ein Leitfaden
fur Studium, Ausbildung und Beruf, Miinchen 62010,
41-69, 65.

22 Vgl. Schambeck, Mirjam: Mystagogisches Lernen. Zu
einer Perspektive religidser Bildung, Wiirzburg 2006.
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hungskommunikation mit dem,Ganz Anderen’
darstellen. Sie sind damit Muster und Méglich-
keiten von individueller, insbesondere aber von
kollektiver Kommunikation in Religion. Als per-
formative AuBerungen zeigen sie jedoch vor al-
lem die erfahr- und wahrnehmbare Auflenseite
von Religion.

Gebet ist beispielsweise eine solche perfor-
mative AuBerung, doch besitzt es - gerade im
Bereich individuellen experimentellen Sich-
Annaherns oder Ausprobierens — eine ,innere’
Bedeutung von Kommunikation und existen-
zieller Ausgerichtetheit und erreicht damit die
Tiefendimension von Religion. Dass fir die Re-
flexion und Entwicklung eines solchen Zugangs
zu Religion - und damit zur Plausibilisierung
einer solchen Handlung sowie zur Sensibilisie-
rung gegenuber entsprechend Handelnden -
eben auch bei konfessionslosen Schiilerinnen
und Schilern im Religionsunterricht im Sinne
experimentellen Anndherns durchaus mit Inte-
resse zu rechnen ist, belegen nicht zuletzt die
Ansatze agnostischer Spiritualitdt und die Ex-
perimentierfreudigkeit mit vielféltigen — eben
auch religiésen — Deutungsansatzen.

Aus diesem Grund dirften auch solche Zu-
gange zur Ethnie’ Religion im Religionsunter-
richt Interesse erregen, die einen personlichen
Umgang mit der Gottesfrage — oder vielleicht
im Vorfeld noch: mit der Frage von Kommuni-
kation mit dem ,Ganz Anderen’, dem Urgrund,
dem Grund der Verdanktheit etc. ,in Angriff
nehmen’, Mystagogisches Lernen versucht dies
zu strukturieren und hat auf der Basis der dar-
gelegten Grundlagen durchaus auch Chancen,
in einem konfessionslosen Umfeld ,den Sinn
von Religion’ zu erdffnen.

Wie dann mdgliche Antworten oder ,nur’
Stellungnahmen dazu ausfallen, liegt in der
individuellen Freiheit der Lernenden, die sie
im Rahmen einer forschenden beobachten-
den Teilnahme einnehmen. Hierher gehéren
dann auch Zugdnge, die Modi anbieten, wie
das,Unsagbare’ kommuniziert werden kann -

und: Hier bietet teiinehmende Beobachtung’
an einer unterrichtlich eréffneten Tiefensicht
von Religion Chancen, tatsachlich einen Er-
moglichungsrahmen fiir eigene Ausdrucks-
versuche der Lernenden zu erdffnen — und
ebenso Anregungen, dies kritisch zu hinter-
fragen. Im konfessionell verantworteten Re-
ligionsunterricht sind hier — als von der Seite
der Lehrenden her authentisch gemeinte — Er-
fahrungen mit dieser Innensicht moglich: Das
muss nicht unbedingt das Gebet sein, aber
ein Segen zum Ende des Schuljahres (z.B. als
Reisesegen) ist ein solches Moment, das dies
im Rahmen des Religionsunterrichts ermdgli-
chen kann.

PERFORMATIVE ANSATZE=

Mit David Kabisch bieten diese Ansdtze in be-
sonderer Weise Moglichkeiten fiir den Religi-
onsunterricht mit Konfessionslosen, da eine
performanzorientierte Didaktik u.a. intendiert,
,dass Schilerinnen und Schiiler das Denken,
Fiihlen und Handeln von Menschen verstehen,
die an einer (wie auch immer qualifizierten) re-
ligidsen Praxis partizipieren.>* Hans Mend| zu-
folge laden ,[plerformative Unterrichtsformen
[...] zu einem zeitlich begrenzten Erleben ech-
ter Handlungsformen aus dem Schatz religioser
Traditionen ein. Die Bedeutung, die die Schiile-
rinnen und Schiiler diesem Erleben beimessen,
bleibt aber unbestimmt und kann unterschied-
lich ausfallen; auch zielt die Bekanntschaft mit
einem Segment praktischer Religion (einem Ge-
bet, einem Sozialprojekt, einem Raum...) nicht
auf eine verbindliche Nachhaltigkeit (ber
den Unterricht hinaus. Ob also aus einzelnen

23 Vgl. u.a. Mend|, Hans: Religion erleben. Ein Arbeits-
buch fiir den Religionsunterricht, Miinchen 2008.

24 Kdbisch, David: Didaktischer Umgang mit Konfessi-
onslosigkeit. Thesen und Beispiele. In: Theo-Web 13
(2/2014) 60-63, 60.
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Erlebnissen subjektiv bedeutsame Erfahrungen
werden, die die Lernenden beibehalten, ent-
zieht sich der Steuerung durch die Lehrenden:
Die tatsachliche Wirkung einer performativen
Handlung ist didaktisch nicht verfligbar."* Per-
formative Zugdnge bieten so fiir einen Religi-
onsunterricht in konfessionsloser Umgebung
mit konfessionslosen Teilnehmenden sehr gute
Anknipfungspunkte, da sie
fur Religion als expressives Sinnsystem ge-
meinsamer Praxen durch teilnehmende Beo-
bachtung’ sensibilisieren kdnnen,
die Plausibilisierung vielfaltiger Weltdeu-
tungsmodi — zu denen ohne Rationalitdtsde-
fekt eben auch ein religidser zahlt - fordern
konnen, da sie die hier durch ,teilnehmende
Beobachtung’ erfahrene und zugleich dis-
kursiv und reflexiv einzuholende Deutungs-

25 Mendl, Hans: Religionsdidaktik kompakt, Miinchen
2011, 181.
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und Dialogkompetenz gegeniiber vielfalti-
gen Zugéangen zur Welt' fordern,
durch ihre in der teilnehmenden Beobach-
tung’ griindenden Einladung zu performa-
tiven Ausdrucksformen von Religion auch
einen Positionswechsel hin zu einer expe-
rimentellen Anndherung an die Innenseite
und Tiefendimension von Religion ermdgli-
chen.
Fir religiose oder zumindest religionsaffine
Lernprozesse bietet das Setting der ,teilneh-
menden Beobachtung’ im Religionsunterricht
unter schulischen Bedingungen didaktisch
operationalisiert damit durchaus Mdoglichkei-
ten fir eine ,direkte’ Begegnung mit Religion
bei gleichzeitiger experimenteller Distanz zu
den Inhalten und den damit verwobenen Pra-
xen von Religion.
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