Zum Stellenwert religioser
Bildung in der offentlichen Schule

Eine erziehungswissenschaftliche Perspektive

Sabine Gruehn

Angesichts der sich schon seit langerem ab-
zeichnenden religionsdemografischen  Ent-
wicklungen, die inzwischen aber durchaus
erosionsartige Ausmaf3e annehmen, wird das
Thema, wie religiose Bildung in der 6ffentlichen
Schule zukiinftig aussehen kann, von beiden
Kirchen wieder breit diskutiert. Dabei konzen-
triert sich die Debatte vor allem auf den Reli-
gionsunterricht als herausgehobenen Ort der
Thematisierung von Religion.

Inzwischen gibt es nicht nur von der evangeli-
schen Kirche, sondern auch von katholischer Sei-
te Vorschldge, die zwar den bekenntnisgebunde-
nen Religionsunterrichtin der 6ffentlichen Schule
-unabhangig von verfassungsrechtlichen Fragen
- nicht grundsétzlich infrage stellen, wohl aber
diesen sehr breit auslegen, um damit den veran-
derten Rahmenbedingungen besser begegnen
zu konnen. Die Tatsache, dass voraussichtlich ab
diesem Jahr Schiiler/-innen mit christlicher Kir-
chenmitgliedschaft nicht mehr die Mehrheit in
den Einschulungsjahrgdngen der Grundschulen
stellen werden, macht eine Neuausrichtung des
schulischen Religionsunterrichts besonders viru-
lent.

Der folgende Beitrag versucht in dieser De-
batte, aus einer erziehungswissenschaftlichen -
und damit notwendigerweise dem Gegenstand
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gegeniiber distanzierten - Perspektive heraus-
zuarbeiten, in welcher Weise Religion im Kanon
allgemeiner Bildung ihren Platz in der 6ffentli-
chen Schule hat. Dabei wird bewusst die rechtli-
che Konstruktion von Religion in der deutschen
Schule weitgehend ausgeklammert, sondern
stattdessen nach den bildungstheoretischen
und schultheoretischen Pramissen gefragt, die
fur die Behandlung religiéser Fragen im Rah-
men offentlicher allgemeiner Bildung eine Rolle
spielen.Vor diesem Hintergrund sind sowohl die
dritte als auch die vierte These zu verstehen. Die
hier zunichst im Uberblick vorgestellten Thesen
werden im Folgenden nacheinander erldutert.
1. THESE: Konstitutiv-rationale Welterschlie-
Bung ist kein Alleinstellungsmerkmal des be-
kenntnisgebundenen Religionsunterrichts.

2. THESE: Eine bildungstheoretische Legiti-
mation von Religion als eigenstandigem Ge-
genstandsbereich allgemeiner Bildung steht
in Konflikt mit einem bekenntnisgebundenen
Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule.
3. THESE: Traditioneller konfessioneller Reli-
gionsunterricht ist in der 6ffentlichen Schule
nicht mehr zeitgemag.

4, THESE: Konfessionelle Religion hat ihren Ort
vor allem in der konfessionellen Schule.
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1. Konstitutiv-rationale Welt-
erschliefSung ist kein Alleinstel-
lungsmerkmal des bekenntnis-
gebundenen RU

Als Aufgabe allgemeiner Bildung beschreibt Te-
north bereits 1994 in seinem Buch ,Alle alles zu
lehren’, ,ein Bildungsminimum fir alle zu sichern
und zugleich die Kultivierung von Lernfahigkeit
zu eroffnen”’. Um diese beiden Ziele zu errei-
chen, bedarf es nach Tenorth Bildungsinhalten,
in denen sich die thematische Ordnung wieder-
findet, die es erlaubt, ,die Welt zu verstehen und
in ihr handlungsféhig zu werden“2 Diese thema-
tische Ordnung bildet die Grundstruktur eines
Kanons allgemeiner Bildung, der - basierend
auf Humboldts Ausfiihrungen im litauischen
und Konigsberger Schulplan von 1809 - aus
vier Dimensionen oder Lernbereichen besteht,
die auch im Anschluss an Flitners Gymnasial-
theorie (1959, 1961) den Aufgabenfeldern der
gymnasialen Oberstufe zugrunde liegen: dem
sprachlichen, historisch-gesellschaftlichen, ma-
thematisch-naturwissenschaftlichen und &sthe-
tisch-expressiven. Mit Hilfe dieses basalen Kanons
sorgt die Schule als Institution dafiir, dass der
nachwachsenden Generation universelle Kompe-
tenzen zur Teilhabe an Kommunikation - also ne-
ben den basalen Kulturwerkzeugen des Lesens,
Schreibens, fremdsprachlichen Kommunizierens
und mathematischen Modellierens auch die
Fahigkeit zur Reflexion und Problematisierung
(Tenorth nennt dies Kritik) — vermittelt werden,
wobei Tenorth die Grenzen eines solchen Kanons
deutlich benennt: ,Allgemeine Bildung bleibt ein
Propadeutikum: Sie universalisiert Pramissen fiir

1 Tenorth, Heinz-Elmar: ,Alle alles zu lehren”. Méglich-
keiten und Perspektiven allgemeiner Bildung, Darm-
stadt 1994, 166. Man beachte die inhaltliche Nahe
zur spdteren Diskussion um die (fehlenden) Basis-
kompetenzen deutscher Schiler/-innen in den PI-
SA-Studien.

2  Ebd,174.

Kommunikation, kontrolliert aber nicht das Han-
deln, bestimmt Voraussetzungen, aber nicht Er-
gebnisse des Verhaltens.?

Diese Konzeption eines Kerncurriculums der
Grundbildung, das dann der Konkretisierung
durch Facher, Themen oder auch Schliisselprob-
leme bedarf, greift Baumert* in seiner bildungs-
theoretischen Begriindung des Grundbildungs-
konzepts der PISA-Studien auf, wenngleich er
es anders akzentuiert. Kern seines Ansatzes ist
die Beschreibung eines kanonischen Orientie-
rungswissens, das durch den ,reflexiven Zugang
zu unterschiedlichen, nicht wechselseitig subs-
tituierbaren Modi der Welterfahrung” gekenn-
zeichnet ist. Als solche Modi der Weltbegegnung
unterscheidet er vier Rationalitdtsformen: die
kognitiv-instrumentelle, die &sthetisch-expres-
sive, die normativ-evaluative und die konstitu-
tive Rationalitdt® Eine kognitiv-instrumentelle
Modellierung der Welt ist kennzeichnend fir die
Mathematik und die Naturwissenschaften. As-
thetisch-expressive Begegnung und Gestaltung
hingegen stehen im Vordergrund der Sprachen,
der Literatur, der korperlichen Bewegung sowie
der Kunst und Musik. Eine normativ-evaluative
Auseinandersetzung mit wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Fragen ermoglichen Ge-
schichte, Wirtschaft, Politik oder Recht, wohin-
gegen Probleme konstitutiver Rationalitat vor
allem in religiésen/theologischen, religionswis-
senschaftlichen oder philosophischen Diszi-
plinen bearbeitet werden. Diese Modi der
Weltbegegnung bilden die Grundlage, auf der
die Auswahl und der Zuschnitt von Fachern

Ebd., 167.

4 Vgl. Baumert, Jiirgen/Klieme, Eckhard/Neubrand, Mi-
chael u.a. (Hg.): PISA 2000. Basiskompetenzen von
Schilerinnen und Schilern im internationalen Ver-
gleich, Opladen 2001, 21.

5 Ebd.

6 Vgl. Baumert, Jiirgen: Deutschland im internationa-
len Bildungsvergleich. In: Killius, Nelson/Kluge, Jiir-
gen/Reisch, Linda (Hg.): Die Zukunft der Bildung,
Frankfurt a.M. 2002, 100-150, 106f., 113.
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variabel ist und historischen Traditionen folgt
bzw. auf aktuelle Herausforderungen reagiert
(insofern darf die o.g. Auflistung unterschiedli-
cher Gegenstandsbereiche nicht schon als kon-
kreter Facherzuschnitt missverstanden werden).
Erst die reflexive Begegnung mit jeder dieser
vier Rationalitdtsformen ermdglicht individuelle
Bildung - die Féchervielfalt moderner Schulen
schafft hierfir die Voraussetzungen.

Auf der Basis dieses von Baumert entfalteten
Bildungsbegriffs leiten zahlreiche Religionspa-
dagoginnen und -padagogen ab, dass der be-
kenntnisgebundene Religionsunterricht damit
- jenseits seiner grundgesetzlichen Absicherung
in Artikel 7 - eine eigenstandige bildungstheore-
tische Legitimation erhalte.” Dies ist aber keines-
wegs der Fall, da die Modi der Weltbegegnung
— wie soeben ausgefiihrt — noch keine curricula-
ren Festlegungen implizieren, wohl aber die Ge-
genstande benennen, an denen sie ermdglicht
werden sollen.? Fragen nach dem,Woher, Wohin
und Wozu des menschlichen Lebens lassen sich
vor diesem Hintergrund nicht nur im bekennt-
nisgebundenen Religionsunterricht, sondern
auch in den weltanschaulich neutralen Fachern
dieses Lernbereichs, seien es Religionskunde,
Ethik oder Philosophie, bearbeiten - auch aus
diesem Grund hat Baumert diese Rationalitats-
form gegentiber seinem ersten Entwurf genera-
lisiert und gerade nicht, wie Schambeck' meint,
auf den religiosen Zugang zugespitzt. Dieses

7 Vgl. z.B. Kropac, Ulrich: Unterschiedliche Modi der
Weltbegegnung. Eine bildungstheoretische Einord-
nung. In: Kontakt 6/2013, 11-13; Schambeck, Mir-
jam: Warum Bildung Religion braucht ... Religions-
padagogische Einmischungen in bildungspolitisch
sensiblen Zeiten. In: Theo-Web. Zeitschrift fir Religi-
onspadagogik 9 (1/2010) 249-263.

8 Die von Baumert in seiner Tabelle beispielhaft auf-
gefuihrten Gegenstandsbereiche stellen gerade kei-
ne Facher dar, sonst kénnten dort nicht Okonomie
oder Recht stehen. Vgl. Baumert 2002 [Anm. 6], 113,
Abb. 1.

9  Baumert 2002 [Anm. 6], 107.

10 Schambeck 2010 [Anm. 7], 254, Anm. 20.
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Bildungsverstandnis, das im Anschluss an Hum-
boldt der Tradition formaler Bildungstheorien
folgt und Bildung eben nicht an der materialen
Seite der Weltbegegnung ausrichtet, ermdglicht
die Behandlung letztgliltiger Fragen an unter-
schiedlichen Themen und aus unterschiedlichen
Perspektiven — die Binnenperspektive der Religi-
onen ist dann nur eine von mehreren mdéglichen.

Religion als konstitutiver Bestandteil allge-
meiner Bildung liegt aber auch darin begriin-
det, dass Religion und Kultur seit Jahrhunder-
ten bis aufs Engste miteinander verwoben sind
und sich wechselseitig beeinflusst haben und
weiterhin beeinflussen, so dass Kultur - sowohl
in ihrer historischen wie in ihrer gegenwartigen
Gestalt — ohne die in ihr liegenden religitsen
Traditionen und deren Verdnderungen nicht
zu entschlisseln und zu verstehen ist (daran
hat auch die formale Trennung zwischen Staat
und Kirche in der Weimarer Verfassung nichts
gedndert). Diese zweite bildungstheoretische
Begriindung von Religion als genuinem Teil
allgemeiner Bildung zieht aber ebenfalls nicht
zwangsldufig nach sich, dass Religion als ei-
genstandiges Fach unterrichtet werden miss-
te — die Rolle der Religionen und ihrer Bedeu-
tung fur gesellschaftliche Entwicklungen sind
Gegenstand in vielen unterschiedlichen Un-
terrichtsfaichern wie etwa den gesellschafts-
wissenschaftlichen (z.B. Geschichte, Politik),
sprachlichen oder naturwissenschaftlichen. In
dieser Form steht Religion nicht selbst als
Lerngegenstand im Fokus, sondern als ,Ver-
stehensinstrumentarium”"" fiir die Entzifferung
gesellschaftlicher und kultureller Zusammen-
hénge.

11 Kénemann, Judith/Gruehn, Sabine: Religion im Bil-
dungsbereich. In: Jahn, Sarah J./Stander-Dulisch, Ju-
dith (Hg.): Regulierung religioser Pluralitat in NRW.
Ein Praxishandbuch des Forschungskollegs RePIiR,
(im Druck).
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2. Eine bildungstheoretische
Legitimation von Religion als
eigenstdndigem Gegenstands-
bereich allgemeiner Bildung
steht in Konflikt mit einem
bekenntnisgebundenen RU in
der dffentlichen Schule

Tenorth weist zu Recht darauf hin, dass die
bildungstheoretische Begriindung als Legiti-
mation flr einen bekenntnisgebundenen Reli-
gionsunterricht in der 6ffentlichen Schule schul-
theoretische Probleme aufwirft: Wenn Religion
als,,Pramisse flir Kommunikation’ [in der Schule]
universalisiert werden soll”'?, dann kann dies nur
in der Form geschehen, die die Schule als Institu-
tion ermoglicht und die auch dem Unterricht in
allen anderen Fachern zugrunde liegt: in einer -
wie Tenorth es nennt - lernenden Grundhaltung
(also an Wissenschaftlichkeit orientiert), nicht
in jener des Bekenntnisses. Die verschiedenen
religionspadagogischen Entwiirfe fiir einen be-
kenntnisgebundenen Religionsunterricht in der
Schule - ob evangelischer oder katholischer Pro-
venienz - stimmen darin Uberein, dass der schu-
lische Religionsunterricht eines authentischen
Vertreters bzw. einer Ersten-Person-Perspekti-
ve'® bedarf, um ,Religion in ihrer Doppelstruk-
tur als Diskurssystem und Lebensiiberzeugung
zu thematisieren™* Gemeint ist damit, dass
nur Uber gelebte Religiositédt in der Person der
Lehrkraft eine authentische ErschlieBung religi-
Oser Tradition und religiéser Praxis moglich sei.
Mit dieser Konzeption der Lehrerrolle verab-

12 Tenorth, Heinz-Elmar: Schule - Religion - Zivilreli-
gion. Zur weiteren Problematisierung eines jetzt
schon schwierigen Verhéltnisses. In: Scheilke, Chris-
toph Th./Schweitzer, Friedrich (Hg.): Religion, Ethik,
Schule. Bildungspolitische Perspektiven in der plu-
ralen Gesellschaft, Minster 1999, 175-185, 182.

13 Vgl. Schambeck, Mirjam: Pladoyer fiir einen positio-
nell-religionspluralen Religionsunterricht im Klas-
senverband. In: RpB 80/2019, 33-44.

14 Ebd., 37.

schiedet sich der bekenntnisgebundene Religi-
onsunterricht allerdings aus dem Kanon schuli-
scher Facher, insofern er mit der Forderung nach
personlichem Zeugnis weit Uber das hinaus
geht, was man Ublicherweise an professionellen
Kompetenzen bei Lehrkrédften erwartet und le-
gitimer Weise auch erwarten kann. Zudem ent-
fernt sich ein solcher Unterricht von dem, was
Schule in der bildenden Auseinandersetzung
mit Gegenstanden der Welt leisten kann: eine ra-
tionale, auf Wissenschaft bezogene Thematisie-
rung von Inhalten, seien es jene der Mathematik
oder der Religion.

Die Schule auch im Hinblick auf eine weitere
mogliche Zielsetzung des Religionsunterrichts
in Anspruch zu nehmen, namlich jene, Schiiler/-
innen den Aufbau eines ,identifizierenden Be-
zugs zu einer Religionsgemeinschaft”’® zu er-
moglichen, verkennt ein weiteres grundlegen-
des Funktionsprinzip moderner Schulen: die
Distanz der Schule zu realen Lebensvollziigen
und Erfahrungen. Diese Distanz ist notwendig,
um einerseits die Schule und den Einzelnen
vor gesellschaftlichen Vereinnahmungsanspri-
chen zu schiitzen, und andererseits stabile Lern-
umwelten zu schaffen, in denen systematisch,
langfristig und kumulativ gelernt werden kann.
Im Hinblick auf den Religionsunterricht kann
Schule somit nur solche Lernanldsse erzeugen,
die diesen allgemeinen Lernprinzipien entspre-
chen - religidse Sozialisation, fiir die in erster
Linie die Familie zustandig ist, gehort sicherlich
nicht dazu.

Die von religionspadagogischer Seite viel-
fach vorgetragene Kritik an einem weltanschau-
lich neutralen Unterricht in diesem Lernbereich,
dieser konne Religion nur religionskundlich

15 So Heumann in seiner Auseinandersetzung mit den
religionspadagogischen Thesen Grethleins. Vgl.
Heumann, Jiirgen: Stillstand oder Aufbruch? Zur Si-
tuation einer offentlichen religiosen Bildung in
Deutschland. Ein Problemaufriss. In: Theo-Web. Zeit-
schrift fur Religionspadagogik 7 (2/2008) 124-135.
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und damit nicht authentisch bearbeiten, trifft
in gewisser Weise auch fiir den bekenntnisge-
bundenen Religionsunterricht zu: Dieser soll
nicht nur religiose Weltbetrachtung ermaogli-
chen, sondern auch die Reflexion Uber diesen
Modus der WelterschlieBung anstof3en bzw. si-
cherstellen.'® Dies ist jedoch nur méglich, wenn
auch andere (religidse) Sinn- und Weltdeutun-
gen in diese Reflexion eingeschlossen werden.
Damit erhalt der bekenntnisgebundene Religi-
onsunterricht aber neben der konfessionellen
auch eine religionskundliche Komponente."”
Inwieweit es einer Religionslehrkraft, die im
Unterricht authentisch ihre Religion vertritt,
also personlich Zeugnis ihres Glaubens geben
soll, gelingt, andere Religionen neutral und ob-
jektiv, am Prinzip der Wissenschaftlichkeit ori-
entiert, darzustellen, ist allerdings eine offene
Frage.

3. Traditioneller konfessioneller
RU ist in der 6ffentlichen Schule
nicht mehr zeitgemdjf3

Der konfessionelle Religionsunterricht unter-
liegt schon seit mehreren Jahrzehnten einem
religionsdemografischen Wandel, auf den die
evangelische Kirche deutlich friiher reagiert
hat als die katholische. Bereits 1974'® hat die
evangelische Kirche ihren Religionsunterricht
fur Schiler/-innen anderer Konfessionen oder
Religionen sowie fiir Schiiler/-innen ohne Reli-
gionszugehdrigkeit gedffnet. Diese vergleichs-
weise lange Tradition der Offnung des Religi-
onsunterrichts fir andere Bekenntnisse oder

16 Vgl. Kropac 2013 [Anm. 7], 13.
17 Vgl. ebd.

18 Vgl. EntschlieBung des Rates der EKD zum Religi-
onsunterricht in der Sekundarstufe I, zit. nach Kir-
chenamt der EKD (Hg.): Identitat und Verstandigung.
Standort und Perspektiven des Religionsunterrichts
in der Pluralitat. Eine Denkschrift des Rates der EKD,
Gutersloh 1994, 66.
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Bekenntnislose hat dazu gefiihrt, dass sich der
evangelische Religionsunterricht inzwischen
durch eine religids sehr heterogene Schiiler-
schaft auszeichnet.’” Zwar ist die Mehrheit der
Schilerschaft in den westdeutschen Bundes-
landern noch immer Mitglied einer der bei-
den christlichen GroB3kirchen, schaut man sich
aber die Entwicklung der vergangenen zehn
Jahre beispielsweise im bevolkerungsreichs-
ten Bundesland NRW an, so ist davon auszu-
gehen, dass in den nachsten Jahren christliche
Kinder nicht mehr die Mehrheit unter den
Grundschilerinnen und -schilern stellen wer-
den.?® Die sich darin spiegelnden Sakularisie-
rungsprozesse?' haben Riickwirkungen nicht
nur auf die Struktur und Organisation schuli-
schen Religionsunterrichts, sondern auch auf

19 Das Comenius-Institut berichtet exemplarisch fiir
die beiden Landeskirchen Baden und Wirttemberg
fir das Schuljahr 2015/16 bzw. 2016/17, dass in der
Grundschule nur noch knapp 60 % bzw. 65 % der am
evangelischen RU Teilnehmenden evangelisch sind.
Vgl. Comenius-Institut (Hg.): Evangelischer Religions-
unterricht. Empirische Befunde und Perspektiven
aus Baden-Wiirttemberg, Niedersachsen und Sach-
sen, Munster 2019, 64, 66.

20 InNRWsankderAnteil derkatholischen Grundschiiler/-
innen zwischen 2008 und 2017 von 39,5 % auf 32,2 %,
jener der evangelischen Grundschiiler/-innen von
26,9% auf 21,1 %, im gleichen Zeitraum stieg sowohl
der Anteil muslimischer Grundschiiler/-innen als auch
jener der Konfessionslosen von 14,5 % auf knapp 20%
(vgl. MSB NRW Statistik Telegramm 2018/19, 105). Ex-
trapoliert man diesen Trend, so wird ab diesem Jahr
der Anteil der Schiiler/-innen, die einer der beiden
GroBkirchen angehoren, erstmals unter die 50 %-Mar-
ke fallen.

21 Pollack stellt anhand von Religionszugehérigkeit, re-
ligiéser Praxis sowie religiésen Uberzeugungen und
Erfahrungen fest, dass sich die in diesen Bereichen
vollzogenen Veranderungen in den letzten 60 Jah-
ren — Abnahme der Kirchenmitgliedschaft, sinken-
de Teilnahme am kirchlichen Leben sowie Abschwa-
chung des Gottesglaubens - am plausibelsten
durch die Sakularisierungsthese erklaren lassen. Pol-
lack, Detlef: Wiederkehr der Religion oder Riickgang
ihrer Bedeutung: Religiéser Wandel in Westdeutsch-
land. In: Soziale Passagen 8 (2016) 5-28.
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seine Inhalte. Vor dem Hintergrund dieser Ent-
wicklungen kommt noch erschwerend hinzu,
dass die konfessions- bzw. religionsbedingte
Trennung im Religionsunterricht zunehmend
Akzeptanzprobleme sowohl bei Schiilerinnen
und Schiilern, als auch Eltern und Lehrkraften
erzeugt, ist sie doch stark assoziiert mit ethni-
scher Herkunft. So erleben Grundschulkinder
die konfessions- bzw. religionsbedingte Tren-
nung - vor allem in Klassen mit hohem Anteil
von Kindern mit Zuwanderungsgeschichte —
eher als ethnische Separierung und Polarisie-
rung ethnischer Unterschiede, weil ein Grof3-
teil der Kinder ohne gelebte Religiositdat und
religidse Praxis, geschweige denn konfessio-
nell gepragte, aufwachst.?

Die ostdeutschen Bundeslander hatten und
haben im Hinblick auf diese Entwicklungspro-
zesse eine Vorreiterrolle, insofern dort — als Erbe
der sozialistischen DDR - bereits zum Zeitpunkt
der Wiedervereinigung nur noch eine Minder-
heit der Bevolkerung Mitglied einer Religions-
gemeinschaft war.2®> Wahrend drei der neuen
Bundeslander damals weitgehend diskussions-
los das Modell des westdeutschen Religions-
unterrichts nach Artikel 7,3 GG libernahmen,
schlug Brandenburg einen Sonderweg ein, um
damit auf eine vollig andere Ausgangslage als
in den volkskirchlich gepragten westdeutschen
Bundeslandern zu reagieren: Es fiihrte 1996
nach einer dreijdhrigen Modellversuchsphase
einen fir alle verbindlichen Unterricht in Le-
bensgestaltung - Ethik—Religionskunde  (LER)
ein. Ziel dieses Unterrichtsfaches war es, allen
Schiilerinnen und Schilern — und nicht nur

22 Vgl. Asbrand, Barbara: Zusammen leben und lernen
im Religionsunterricht. Eine empirische Studie zur
grundschulpddagogischen Konzeption eines inter-
religiosen Religionsunterrichts im Klassenverband
der Grundschule, Géttingen 2000, 11-13.

23 1999 lag in Brandenburg der Bevélkerungsanteil mit
Mitgliedschaft in einer der beiden Grof3kirchen bei
insgesamt 23 % - 20 % evangelisch, 3 % katholisch.

einigen wenigen konfessionell gebundenen
- eine, um mit Baumerts Worten zu sprechen,
konstitutiv-rationale Weltbegegnung unter
Einschluss sowohl religidser als auch ethisch-
philosophischer Traditionen der Weltdeutung
zu ermdglichen — und zwar im Klassenverband.
Damit verfolgte das Fach eine doppelte Inte-
gration:
auf der inhaltlichen Ebene, indem es Reli-
gion einen unverauferlichen Bestandteil im
Kanon des Faches zuweist, es aber auch an-
deren Deutungstraditionen Raum gibt, um
eine integrative Bearbeitung von Fragen der
Lebensgestaltung zu ermdéglichen und dem
einzelnen Schiiler die Freiheit zur eigenstan-
digen Urteilsbildung erhalt bzw. aufnotigt;
auf der sozialen Ebene, indem sich alle
Schiiler/-innen einer Klasse in gegenseiti-
gem, ggf. auch kontroversem Austausch mit
den Gegenstdnden dieses Faches auseinan-
dersetzen.
Manche Apologeten der Einfiihrung von LER
haben damit damals die Hoffnung verbunden,
dass dies ,eine Revision des Schulkompromis-
ses” der Weimarer Verfassung und ,eine Redefi-
nition des Auftrags der Schule? sein kdnnte in-
sofern, als die traditionellen Bildungsmachte in
Deutschland - die beiden christlichen Kirchen
- im Zuge von Sakularisierungsprozessen ihre
,Uberzeugungsmaichtigkeit*?® im Hinblick auf
Wertevermittlung eingebii3t haben. Hierzu ist
es aber bekanntlich nicht gekommen.
Inzwischen gibt es eine Vielzahl unter-
schiedlicher Konzeptionsentwiirfe eines be-
kenntnisgebundenen Religionsunterrichts, die

24 Edelstein, Wolfgang/Hillerich, Imma/ Lott, Jiirgen: Der
historische und fachliche Kontext von LER. In: Edel-
stein, Wolfgang/Grézinger, Karl E./Gruehn, Sabine
u.a. (Hg.): Lebensgestaltung - Ethik — Religionskun-
de. Zur Grundlegung eines neuen Schulfachs, Wein-
heim 2001, 19-69, 23.

25 Ebd, 24.

33



den religionsdemografischen Verdanderungen
der letzten Jahrzehnte besser gerecht wer-
den sollen. Dabei reichen die Vorschlage von
einem konfessionell-kooperativen Unterricht,
den inzwischen auch die katholische Kirche seit
2016 (!) mit ihrer Schrift zur ,Zukunft des konfes-
sionellen Religionsunterrichts“? als Form eines
zukunftsfahigen konfessionellen Religionsun-
terrichts offiziell beflirwortet, Gber einen posi-
tionell-religionspluralen Religionsunterricht im
Klassenverband,?” einen dialogischen Religions-
unterricht fir alle®® bis zum Fachergruppenmo-
dell®. Sie alle eint, dass sie a) an einem konfessio-
nell gebundenen Religionsunterricht festhalten
und b) kontextspezifische Antworten auf die je
unterschiedlichen regionalen Bedingungen in
den einzelnen Landesteilen der Bundesrepublik
darstellen. Ob sich allerdings auf Dauer ein be-
kenntnisgebundener Religionsunterricht in der
offentlichen Schule - auch wenn er im Hinblick
auf die christlichen Kirchen 6kumenisch ange-
legt ist — aufrechterhalten lasst, ist angesichts
der anhaltenden Erosion der beiden Volkskir-
chen mehr als fraglich.

4. Konfessionelle Religion hat
ihren Ort vor allem in der
konfessionellen Schule

Wie der schulische Religionsunterricht sind

auch konfessionelle Schulen als Teil eines priva-

ten Schulwesens in ihrem Bestand rechtlich in

Art. 7 GG abgesichert. Eine wesentliche Legiti-

mation dieser Schulen ist in ihrem spezifischen

26 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
(Hg.): Die Zukunft des konfessionellen Religionsun-
terrichts. Empfehlungen fiir die Kooperation des ka-
tholischen mit dem evangelischen Religionsunter-
richt, Bonn 2016.

27 Vgl. Schambeck 2019 [Anm. 13], 33-44.

28 Vgl. Knauth, Thorsten: Dialogischer Religionsunter-
richt fur alle. Kontext, Konzeption und Perspektiven.
In: RpB 77/2017, 15-24.

29 Vgl. Kirchenamt der EKD 1994 [Anm. 18], 73-81.

34

religiésen Profil begriindet, zu dem auch als
profilbildendes Fach der bekenntnisgebundene
Religionsunterricht ohne ,Ersatzfach’ gehort,
der an diesen Schulen fir alle Schiler/-innen
- egal welchen Bekenntnisses — verbindlich
ist. Da den Eltern zuallererst die Erziehungs-
aufgabe ihres Kindes obliegt, sollen sie aus
Sicht des Staates - so sie das wiinschen - die
Méglichkeit haben, ihre religiose Erziehung
- im Sinne positiver Religionsfreiheit — durch
die Wahl einer bekenntnisgebundenen Schu-
le fortsetzen zu koénnen. Trotz ihres spezifi-
schen religiosen Profils erfiillen konfessionelle
Schulen einen offentlichen Bildungsauftrags,
fur den sie allerdings — anders als beim kon-
fessionellen Religionsunterricht - die allei-
nige Bildungsverantwortung Ubernehmen
(so das Selbstverstandnis der evangelischen
Kirche). Sie sind Ersatzschulen, in denen wie
im staatlichen Schulwesen alle allgemeinbil-
denden Schulabschliisse erworben werden
kdnnen. Insofern sind auch diese Schulen in
ihrer pddagogischen Arbeit an die Prinzipien
gebunden, die flr staatliche Schulen gelten:
Sie dirfen einerseits Schiler/-innen nicht ,im
Sinne erwlinschter Meinungen [...] Gberrum-
peln” und an der ,Gewinnung eines selbstan-
digen Urteils” hindern (Uberwiltigungsver-
bot); andererseits sind sie dazu verpflichtet,
Themen bzw. Gegenstande, die in Wissen-
schaft und Politik kontrovers diskutiert wer-
den, auch im Unterricht als kontroverse Sach-
verhalte zu behandeln (Pluralisierungs- und
Kontroversitatsgebot).>

Mit dieser Beschreibung - 6ffentlicher Bil-
dungsauftrag mit religioser Pragung - Uber-
nehmen konfessionelle Schulen im allge-
meinbildenden Schulsystem, schultheoretisch
gesprochen, die Funktion, religidse Identitat

30 Vgl. Beutelsbacher Konsens, online verfiigbar un-
ter https://www.bpb.de/die-bpb/51310/beutelsba-
cher-konsens (Stand: 14.02.2020).
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herzustellen oder zu bewahren.®' Dies ldsst
sich nicht nur programmatisch (z.B. auf der
Basis offizieller Verlautbarungen der beiden
Kirchen), sondern fur einen Teil der Eltern-
schaft auch empirisch zeigen, wenngleich hier
offenbar Unterschiede zwischen katholischen
und evangelischen Schulen bestehen: Katho-
lischen Schulen scheint es besser zu gelingen,
eine religids orientierte Klientel anzuziehen
und diese auch langerfristig an sich zu bin-
den.®

Allerdings ist die Schiilerschaft an konfes-
sionellen Schulen schon seit vielen Jahren
nicht mehr konfessionell homogen, wobei es
hier - dhnlich wie beim konfessionellen Reli-
gionsunterricht - traditionsgeman Unterschie-
de zwischen evangelischen und katholischen
Schulen gibt: Erstere sind etwas heterogener
als Letztere. Die Schilerschaft an konfessio-
nellen Schulen ist in den westdeutschen Bun-
deslandern aber immer noch Uberwiegend
christlich gepragt,®® was u.a. auch mit adminis-
trativen Vorgaben in einzelnen Bundeslandern

31 Vgl. Roeder, Peter M.: Einleitung. In: Goldschmidt,
Dietrich/Roeder, Peter M. (Hg.): Alternative Schu-
len? Gestalt und Funktion nichtstaatlicher Schulen
im Rahmen o&ffentlicher Bildungssysteme, Stuttgart
1979, 11-35.

32 Vgl. Gruehn, Sabine/Koinzer, Thomas: Gesellschaftli-
che Funktionen privater katholischer Schulen. Pro-
grammatik und empirische Befunde. In: Kbnemann,
Judith/Spiekermann, Denise (Hg.): Katholische Schu-
len. Herausgeforderte Identitat, Paderborn 2019,
39-60.

33 Laut Statistik der Deutschen Bischofskonferenz lag
im Schuljahr 2015/2016 der Anteil der Schiler/-in-
nen beider Konfessionen an katholischen Schulen
bei knapp 90 % (68 % katholisch, 22 % evangelisch) -
allerdings mit sinkender Tendenz bei gleichzeitiger
Zunahme des Anteils von Schilerinnen und Schi-
lern ohne Bekenntnis. Vgl. Deutsche Bischofskonfe-
renz: Katholische Schulen in freier Tragerschaft in
Deutschland. Statistische Basisdaten zum Schuljahr
2015/16 (unveroff. Bericht). Aufgrund der starkeren
Offnung der evangelischen Schulen ist davon aus-
zugehen, dass an diesen der Anteil der christlichen
Schiler/-innen geringer ist.

zu tun hat;** in den ostdeutschen Bundeslan-
dern liegt dieser Anteil naturgemal deutlich
niedriger.?> Schaut man sich die Entwicklung
der vergangenen Jahre an, so erfreuen sich
konfessionelle Schulen nach wie vor grof3er
Beliebtheit — trotz abnehmender Zahlen kon-
fessionsgebundener Schiiler/-innen. Beson-
ders Uberraschend ist die Entwicklung in den
ostdeutschen Bundeslandern, in denen in den
ersten zehn Jahren dieses Jahrtausends ge-
radezu ein Griindungsboom nichtstaatlicher
Schulen stattgefunden hat, der zu nicht uner-
heblichen Teilen auf evangelische Grundschul-
grindungen zuriickgeht.

Auch wenn vor diesem Hintergrund die
These naheliegt, dass Eltern aus anderen als
religiosen Griinden eine konfessionelle Schu-
le wahlen - und dafiir gibt es durchaus em-
pirische Hinweise*® —, so ist die pddagogische
Begriindung ihrer Existenz doch gerade diese.
Das profilbildende Fach hierbei ist — wie be-
reits ausgefiihrt — der konfessionelle Religi-
onsunterricht, wenngleich sich das religitse
Profil nicht nur in diesem erschépfen sollte.
Hier ist Benner® zuzustimmen, wenn er als Le-
gitimation fiir den Fortbestand konfessioneller
Schulen einfordert, dass sie Schulprogramme
entwickeln sollten, in denen religiése und
theologische Fragestellungen nicht nur auf
das dafiir zustandige Fach begrenzt werden,
sondern sich als spezifische Thematik durch

34 Vgl. Scheunpflug, Annette: Non-governmental reli-
gious schools in Germany - increasing demand by
decreasing religiosity? In: Comparative Education 51
(2015) 38-56, 47.

35 Vgl.ebd.

36 Vgl. Gruehn/Koinzer 2019 [Anm. 32].

37 Vgl. Benner, Dietrich: Sind katholische Schulen heute
noch moglich? Fir Rolf Schieder zu seiner Emeritie-
rung am 16. Juli 2018. In: K6nemann/Spiekermann
2019 [Anm. 32], 173-192,189. Benner hat dies zwar
auf katholische Schulen bezogen, merkt aber in ei-
ner FuBBnote an, dass Gleiches auch fiir evangelische
Schulen gelte.
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alle Unterrichtsfacher hindurchziehen und
eine kritische Auseinandersetzung sowohl mit
den unbestreitbaren Leistungen als auch den
Verfehlungen im Namen der Religion ermdg-
lichen.

Dr. Sabine Gruehn

Professorin fiir Erziehungswissenschaft mit
dem Schwerpunkt Schultheorie /Schulfor-
schung, Westfdlische Wilhelms-Universitdt
Miinster, Schlossplatz 2, 48149 Miinster

36

Gruehn - RpB 82 / 2020, 28-36



