Religionspddagogik
in okumenischer Weite

Bernd Schrbder

1. Depotenzierung. Konfessions-
kirchlichkeit und theologische
Okumenik in der Multioptions-
gesellschaft

Die aus meiner Sicht entscheidende Entwick-
lung lasst sich so benennen: Das Maf} und
der Takt der Okumenizitit der Religionspada-
gogik — und mehr noch: der Theologien und
sogar des kirchlichen Lebens — wird nur vor-
derhand durch theologische, kirchliche und
rechtliche Vereinbarungen bestimmt, hinter-
griindig vielmehr durch religionssoziologisch
beschreibbare Prozesse, die alles in allem auf
einen gravierenden Bedeutungsverlust kon-
fessionell verfasster Kirchen, konfessionell
bestimmter Selbstverstandnisse und solcher
Theologien hinweisen, die auf Auslegung der
eigenen konfessionellen Tradition beschrankt
sind. ,Bedeutungsverlust” meint, dass Konfes-
sionalitat flr immer weniger Menschen eine
Kategorie ist, die ihr Selbstverstandnis, ihr
Handeln, ihre Vergemeinschaftungsformen
usw. bestimmt - u.a. sind es biografische und
kontextuelle Stimmigkeit, die als entschei-
dende Kriterien an deren Stelle treten. Kon-
fessionskirchliches Handeln und theologische
Okumenik - erst recht aber konfessionelle
Binnenlogik — werden nolens volens depoten-
ziert.

Diese Prozesse - die ein weites Spektrum von
Mustern zwischen Individualisierung des Glau-
bens und Kirchenaustritt umfassen - sind der
Taktgeber, und Religionspadagogik, Theologie
sowie schlussendlich auch die verfassten Kir-
chen reagieren darauf in der ihnen jeweils eige-
nen Logik: mit Beharren, Widerspruch, Aufnah-
me und Weiterentwickeln.

Sollte das zutreffen, setzt uns diese Rol-
lenverteilung von Ross und Reiter zugleich
eine neue Brille auf Kirchen, Theologien und
Okumene auf - und nicht zuletzt weist es Re-
ligionspadagogik (und Praktischer Theologie)
fachspezifische Aufgaben zu: die empirische Er-
hebung jener Prozesse, deren hermeneutische
Einordnung und die Heuristik weiterfiihrender
Bildungsoptionen.

Gewiss kann man diese Einschdtzung als
Ausdruck von Fatalismus oder als Ausdruck ei-
ner Verwechselung von Sein und Sollen lesen,
doch ich méchte sie als Anlass zu einer frischen
Wahrnehmung verstanden wissen. Vor diesem
Hintergrund schildere ich meinen Prospekt.

1 Dieser Prospekt greift zuriick auf manches, was ich
anderswo zu sagen versucht habe, v.a. in Schréder,
Bernd: Religionspadagogik, Tubingen 2012; Ders.:
Religionspadagogische Aufgaben angesichts des
Wandels institutionellen Christentums. In: JRP 30
(2014), 110-121; Ders.: Unverhofftes wurde moglich,
Maogliches steht noch aus. Anmerkungen zu Ent-
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2. Wissenschaftstheorie. Verbin-
dende Rahmung konfessionell
verfasster Religionspddagogik

Schon heute gibt es m.E. keine konfessionel-
len Differenzen zwischen Religionspadagogik
evangelischer und katholischer Pragung mehr,
die wissenschaftstheoretisch begriindbar oder
ausweisbar sind.

Das Selbstverstéandnis von Religionspadago-
gik als einer Wissenschaft, die sich auf allgemei-
ne wissenschaftliche Konventionen verpflichtet
sieht, die Uber ein fachspezifisches Repertoire
von Forschungsperspektiven — nach meiner
Auffassung im Wesentlichen empirische, didak-
tische, historische, hermeneutische, komparati-
ve Perspektiven - verfligt und die sich in einem
bestimmten Feld von Begriffen, Theorien und
interdisziplindren Beziligen bewegt, ist evan-
gelischer wie katholischer Religionspadagogik
gemeinsam. Das gilt auch firr die bislang nur
rudimentar vorhandene orthodoxe Religionspa-
dagogik und, so wiirde ich sagen, sogar auch im
Blick auf die judische und islamische Religions-
padagogik (auch wenn beide immer wieder mit
dem westeuropdischen, christlich grundierten
Paradigma von Theologie und religiéser Bildung
hadern).

Religionspadagoginnen und -pdadagogen
gleich welcher Konfession bewegen sich im
selben wissenschaftstheoretisch vermessenen
Raum.

wicklung - Krisen - Bilanz des christlich-jidischen
Dialogs in Deutschland aus evangelischer Perspek-
tive. In: epd-Dokumentation 10/2019 vom 5. Mérz
2019. Gegenwart und Zukunft des christlich-judi-
schen Dialogs. Historische und theologische Per-
spektiven, 4-13.
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3. Historisch gewachsene Differenz

Unbeschadet dessen sind evangelische und
katholische Religionspadagogik weiterhin in
vielerlei Hinsicht unterschieden, namlich u.a.
im Blick auf
die Gegenstdnde des Forschens, die - jeden-
falls wenn von klassischen schulischen und
gemeindlichen Handlungsfeldern die Rede
ist — recht strikt entlang der Grenzen bzw.
Einflussbereiche der verfassten Kirchen ge-
trennt sind,
die Dichte der personalen Beziehungen un-
ter den wissenschaftlichen Akteurinnen und
Akteuren, ihre Netzwerke und, keineswegs
zuletzt, ihre personliche Religiositat (samt
biografischer Pragungen und Erfahrungen
mit der je eigenen, konfessionell bestimm-
ten Kirche),
die theologischen und historisch gewach-
senen religionspadagogischen Wissensbe-
stande, dank deren Durchdringung heutige
Religionspadagoginnen und Religionspada-
gogen wurden, was sie sind, und aus denen
ihre jeweilige Theoriebildung schopft,
ganz zu schweigen von den Institutionen,
in denen Religionspadagogik jeweils ihren
Sitz im Leben hat: Institute und Fakultaten
sind ebenso konfessionell getrennt wie Reli-
gionspadagogische Institute bzw. Abteilun-
gen von Landeskirchen und Bistiimern, mit
ihnen auch die Qualifikationswege u.d.m.
Somit gibt es de facto noch eine erkleckliche
Zahl konfessionell’ bedingter oder jedenfalls am
Merkmal Konfession ausgewiesener Unterschie-
de zwischen evangelischer und katholischer
Religionspddagogik.? Sie summieren sich nicht

2 Vgl. dazu Friedrich Schweitzer und Rudolf Englert,
jeweils unter dem Titel ,Gibt es eine katholische/evan-
gelische Religionspadagogik oder sind wir 6kume-
nisch?” In: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religionspada-
gogik 13 (2014), H. 2, 13-20 u. 21-26. Beide Vortrage
wurden im Rahmen der [zweiten] gemeinsamen Jah-
restagung der ,Gesellschaft fir wissenschaftliche Re-
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nur zu einem Nebeneinander beider Facher und
ihrer Vertreter/-innen auf, sondern auch zu diffe-
renten ,impliziten Axiomen, denen das theolo-
gisch-religionspadagogische Wahrnehmen und
Urteilen der einzelnen Religionspadagoginnen
und Religionspdadagogen folgt, und die zu einem
guten Teil (noch) konfessionell gepragt sind.*

4. Hermeneutischer
Paradigmenwechsel

Gleichwohl befindet sich die Hermeneutik der
Wahrnehmung dieser Differenzen seit den spa-
ten 1960er-Jahren und — mit erneutem Schub
- seit Mitte der 1990er-Jahre in einem perma-
nenten Verdnderungsprozess: Als konfessionell
beschriebene Differenzen werden nur noch sel-
ten als prinzipielle und uniiberwindbare Trenn-
wande wahrgenommen, sondern eher als blof3e
Gegebenheiten und Anldsse zum Bewusstwer-
den, Vergleichen, Nachfragen. Sie werden wie
andere Differenzen auch nur selten noch exklu-
dierend verstanden, vielmehr als Gelegenheit
begriffen, sich anregen bzw. bereichern zu las-
sen durch die Perspektive der anderen.

Will man es mit einer Figur aus der Konsens-
O6kumene sagen, so dominiert inzwischen eine
Hermeneutik der ,Gabe’ - oder anders gesagt:
eine 6kumenische Offenheit und Wertschatzung
fur die jeweils nicht-eigenen Konfessionen, die

ligionspadagogik e.V (GwR) und der ,Arbeitsge-
meinschaft katholischer Religionspadagogik und
Katechetik” (AKRK) vom 11.-14. September 2014 in
Hildesheim gehalten.

3 Ritschl, Dietrich: The search for Implicit Axioms be-
hind Doctrinal Texts 8 (1993). In: Ders.: Bilderspra-
che und Argumente. Theologische Aufsatze, Neukir-
chen-Vluyn 2008, 111-123.

4 Anschaulich wird das Gesagte an vielen der Selbst-
darstellungen der Reihe ,Lebensweg, religiose Er-
ziehung und Bildung. Religionspadagogik und Au-
tobiographie”, hg. v. Horst F. Rupp (in den ersten drei
Banden zusammen mit Rainer Lachmann), Bde. 1-3,
Weinheim 1989 u. 2000, Bde. 4-6, Wiirzburg 2011,
2014 und 2015.

eine Umkehr der Begriindungspflichtigkeit mit
sich bringt: Nicht, wer 6kumenisch interessiert
und orientiert ist, sieht sich dafir als begriin-
dungspflichtig an, sondern wer dies ablehnt.

Im Zeichen der eingangs angesprochenen Ent-
wicklungen wird sich dieser Trend im kommen-
den Vierteljahrhundert weiter verfestigen und
zudem zu einer verstdrkten konfessionellen
Kooperation in immer mehr Feldern v.a. offent-
licher religioser Bildung fiihren.

5. Konfessionelle Kooperation
und verfasste Kirchen

Im Wissenschaftsbetrieb stoflt konfessionelle
Kooperation deshalb im Grof3en und Ganzen
schon heute nicht mehr auf prinzipielle Schwie-
rigkeiten - es sei denn, Mitwirkungs- und Auf-
sichtsrechte der verfassten Kirchen sind bertihrt.

In den letzten 25 Jahren sind Zeitschriften,
Buchreihen, wissenschaftliche Gesellschaften,
drittmittelfinanzierte Projekte in bikonfessio-
nelle(r) Verantwortung Gberfihrt bzw. durch-
gefiihrt worden, ohne dass mir Probleme oder
Schwierigkeiten zu Ohren gekommen waren,
die diesem Umstand geschuldet waren.

Die besagten Mitwirkungs- und Aufsichts-
rechte der verfassten Kirchen sind allerdings
- gerade in einem handlungsorientierten Fach
wie der Religionspadagogik - haufig tangiert,
und zwar auf den unterschiedlichsten Ebenen,
etwa

auf der Ebene der Wissenschaftsorganisation

und Multiplikatorenbildung

- bei der Besetzung von Lehrstiihlen bzw.
Professuren, wo nach den geltenden staats-
kirchenrechtlichen Bestimmungen die Zu-
stimmung der Kirchen erforderlich ist,

- bei der In-Kraft-Setzung von Ausbildungs-
curricula der Religionslehrer/-innen und
Erzieher/-innen, von den Ausbildungsnor-
men anderer kirchlicher Berufe ganz zu
schweigen;
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auf der Ebene der Ausgestaltung von Praxis-

feldern religioser Bildung

- bei der Regelung des schulischen Religi-
onsunterrichts, der mit Art. 7.3 GG und
nachgeordneten, gleichsinnigen Bestim-
mungen der Schulgesetze der Lander
steht und féllt, sowie bei allen Formen der
forschenden Bezugnahme auf den schuli-
schen Religionsunterricht (die der Geneh-
migung der jeweils mitverantwortlichen
Kirche bedarf),

- bei allen anderen religionspadagogisch
relevanten res mixtae: von der Kinderta-
gesstattenarbeit bis zur Seniorenbildung,

- bei all den Praxisfeldern, die in allein
kirchlicher Verantwortung liegen: von
gottesdienstlichen Feiern mit Kindern
Uber Praxen fiir Kommunion und Firmung
bzw. Konfirmation bis zu Jugendarbeit
und gemeindlicher Seniorenarbeit;

auf der Ebene der Kommunikation zwischen

wissenschaftlicher Religionspadagogik und

kirchlicher Bildungspolitik und -arbeit

— bei der wissenschaftlichen Beratung in
Fragen religiéser Bildung in Gremien von
Evangelischer Kirche in Deutschland (EKD)
wie Deutscher Bischofskonferenz (DBK) -
zuvorderst in der,,Kammer der EKD fiir Bil-
dung und Erziehung, Kinder und Jugend”
sowie der ,Kommission fiir Erziehung und
Schule (Kommission VII)* der DBK, in den
Bistimern und Landeskirchen usw.,

- bei der Bewilligung von Forschungspro-
jekten, die von den Kirchen selbst oder
von Institutionen wie der DFG® geférdert
werden.

Es sind also letztendlich die verfassten Kir-
chen, die in Deutschland - bei allen Bemi-
hungen und Erfolgen um eine intensivere

5 Die Fachgruppen der Theologie sind nach Konfessi-
on getrennt, wéhrend in allen anderen Wissenschaf-
ten eine Gliederung nach Subdisziplinen mafBgeb-
lich ist.
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Okumene® - (im internationalen Vergleich) in
besonderer Weise konfessionell bestimmt sind
und dieser Bestimmtheit weiterhin Geltung ver-
schaffen.In der Regel geschieht diesim Rahmen
des geltenden Staatskirchen- bzw. Religionsver-
fassungsrechts um der guten Ordnung willen,
d.h., um die Mitwirkungs- und Kontrollrechte
zum Wohl der Sache, sei es der Erhalt einer Fa-
kultat oder die Religionsfreiheit in der Schule,
zu nutzen oder zumindest nicht aufs Spiel zu
setzen - haufig in einem Geist 6kumenischer
Verstandigungsbereitschaft, selten in einem
Geist des kirchlichen Eigennutzes.

Trotz der starken rechtlichen Verankerung
konfessionskirchlicher Mitwirkungs- und Auf-
sichtsrechte im Bereich offentlicher Bildung fallt
es jedoch zunehmend schwer, gute Griinde fir
eine konfessionelle Ausgestaltung der Hand-
lungsfelder vorzubringen, die nicht selbstre-
ferenziell sind (etwa nach dem Muster: Wir
brauchen evangelische und katholische Religi-
onspadagoginnen, weil der Religionsunterricht
konfessionell gegliedert ist, das wiederum st so,
weil Art. 7.3 GG es verlangt, und der wiederum
verlangt es, weil dies der deutschen Schul- und
Kirchengeschichte Rechnung trdgt.) Seit Jahren
gilt vielmehr: Konfessionelle Kooperation bzw.
ein gemeinsames, ,6kumenisches’ Agieren for-
dern die Uberzeugungskraft und Plausibilitét
des kirchlichen Handelns. Religionspadagogik
wird sich auf die Stabilitdt und den Fortbestand
traditioneller rechtlicher Festlegungen und das
Gewicht verfasster Kirchlichkeit immer weniger
beziehen kdnnen.”

6 Dazu - aus methodistischer Sicht - Vogt, Karl H.: Oku-
mene in Deutschland. Internationale Einflisse und
Netzwerkbildung - Anfange 1848-1945 (Kirche -
Konfession - Religion 62), Géttingen 2014; Ders.: Oku-
mene in Deutschland. Von der Griindung der ACK bis
zur Charta Oecumenica (1948-2001) (Kirche - Kon-
fession — Religion 65), Gottingen 2015.

7 Vgl. dazu Grethlein, Christian: Christsein als Lebens-
form, Leipzig 2018, bes. 127-137.
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6. Kirchenrecht. Anker tradierter
Konfessionalitdt

Das, was soeben die konfessionelle Bestimmt-
heit der Kirchen genannt wurde, verdankt sich
deren Geschichte und schldgt sich in unzéhli-
gen Hinsichten von der liturgischen Tradition
bis zur Frommigkeit einzelner Kirchenmitglie-
der nieder. Letztendlich erweist sich diese Be-
stimmtheit als kirchenrechtlich stabilisiert. Im
Falle der romisch-katholischen Kirche ist das
Kirchenrecht sogar noch gewichtiger als im Fal-
le der evangelischen Kirche, insofern der Codex
luris Canonici die gesamte Weltkirche verbin-
det.

Gewiss ist auch Kirchenrecht verdnderlich
- doch noch scheint es in vielen Feldern unbe-
schadet wachsender Ubereinstimmungen?® das
derzeit geltende Kirchenrecht, namentlich das
romisch-katholische, zu sein, das die Grenzen
theologischer und kirchenpolitischer Verstandi-
gungsbereitschaft und -fahigkeit zieht:® ob Teil-
nahme von Menschen verschiedener Konfessi-
onen am Herrenmahl bzw. an der Eucharistie
oder Anerkennung der Amter.

Dass Kirchenrecht veranderlich ist, zeigt
eindrucksvoll die ,Leuenberger Konkordie” aus
dem Jahr 1973, in der sich — nach Jahrhunder-
ten erbitterten theologischen Streits — bleibend
konfessionsverschiedene (!) evangelische Kir-
chen auf ,Kirchengemeinschaft als Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft” geeinigt haben.™
Diese Konkordie ist der Grundbaustein dafir,
dass die Evangelische Kirche in Deutschland

8 Meyer, Harding/Papandreou, Damaskinos/Urban,
Hans J. u.a. (Hg.): Dokumente wachsender Uber-
einstimmung. Samtliche Berichte und Konsenstex-
te interkonfessioneller Gesprache auf Weltebene,
Bde. 1-4, Leipzig — Paderborn 1982-2012.

9  Vgl. Grethlein, Christian: Evangelisches Kirchenrecht,
Leipzig 2015.

10 Der Text der Konkordie ist zu finden unter: https://
www.leuenberg.eu/documents [Stand: 25.3.2020];
zum Kontext etwa Vogt 2015 [Anm. 6], 435-443, 438.

ihre Grundordnung 2015 wie folgt andern
konnte: ,Die Evangelische Kirche in Deutsch-
land ist die Gemeinschaft ihrer lutherischen, re-
formierten und unierten Gliedkirchen. Sie ver-
steht sich als Teil der einen Kirche Jesu Christi.
Sie achtet die Bekenntnisgrundlage der Glied-
kirchen und Gemeinden und setzt voraus, dass
sie ihr Bekenntnis in Lehre, Leben und Ordnung
der Kirche wirksam werden lassen. Sie ist als Ge-
meinschaft ihrer Gliedkirchen Kirche!"

7. Verséhnung. Ein Impuls aus
dem Christusfest-Jahr 2017

Im Rahmen eines ,Versohnungsgottesdienstes
am 11. Mdrz 2017 in St. Michaelis in Hildesheim
gingen die Vorsitzenden der leitenden Gremien
der Evangelischen Kirche in Deutschland und
der Deutschen Bischofskonferenz 2017 im Na-
men ihrer Kirchen folgende Selbstverpflichtung
ein:

,[...] dieser Gottesdienst soll nicht folgenlos

bleiben. [...] Wir wollen konkrete Schritte ge-

hen, die unser Gebet, unsere Lehre und un-

u

ser Handeln im Geist der 6kumenischen Ge-
schwisterlichkeit verandern. Im Vertrauen auf
die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir
uns, die grundlegenden Gemeinsamkeiten
im Glauben hervorzuheben und auf dem Weg
des 6kumenischen Lernens kontinuierlich vo-
ranzuschreiten. Wir verpflichten uns, die [sc.
gewachsenen] Ubereinstimmungen [...] zu
vertiefen und fiir die Klarung des Kirchenver-
standnisses zu nutzen.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen
Geistes verpflichten wir uns, gemeinsam in
dieser Welt Zeugnis von Gott abzulegen. Wir
verpflichten uns, wo immer es moglich ist,
gemeinsam zu handeln und einander aktiv zu

11 https://www.ekd.de/synode2015_bremen/be-
schluesse/s15_08_viii_3_beschluss_kg_aende-
rung_ grundordnung.html [Stand: 25.3.2020; Her-
vorhebung BS].
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unterstiitzen, nicht zuletzt in Fragen der Cari-
tas und Diakonie, der sozialen Gerechtigkeit,
der Friedenssicherung und der Wahrung der
Menschenrechte. Im Vertrauen auf die Kraft
des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, die
Kultur des Dialogs und der Zusammenarbeit
auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens zu
fordern und zu intensivieren. Dabei wollen
wir uns an der Charta Oecumenica['?] orien-
tieren, auf die wir uns verpflichtet haben.

[...]ImVertrauen auf die Kraft des Heiligen
Geistes verpflichten wir uns, alles zu unter-
lassen, was Anlass zu neuen Zerwirfnissen
zwischen den Kirchen gibt. Wir verpflichten
uns, in ethischen Fragen, die zwischen uns
strittig sind, vor Entscheidungen den Dialog
zu suchen. Im Vertrauen auf die Kraft des Hei-
ligen Geistes verpflichten wir uns, den konfes-
sionsverbindenden Ehen alle Hilfestellungen
zu leisten, die ihren gemeinsamen Glauben
starken und die religiose Erziehung ihrer Kin-
der fordern. Wir verpflichten uns, die dkume-
nische Grundhaltung in den konfessionsver-
bindenden Ehen in unseren Kirchen fruchtbar
werden zu lassen.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen
Geistes verpflichten wir uns, nach Kréften da-
rauf hinzuwirken, dass Schritte auf dem Weg
zur sichtbaren Einheit der Kirchen gegangen
werden konnen. Wir verpflichten uns, den
theologischen Dialog noch intensiver als bis-
her in den Dienst dieser Aufgabe zu stellen.
Vor Gott gehen wir diese Verpflichtungen ein.
Er sei mit uns, dass wir sie halten konnen, und
schenke uns dazu seinen Frieden. [...]""3

12 https://www.oekumene-ack.de/fileadmin/user_
upload/Charta_Oecumenica/Charta_Oecumenica.
pdf [Stand: 25.3.2020].

13 https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diver-
se_downloads/presse_2017/2017-045c-Oekume-
nischer-Buss-und-Versoehnungsgottesdienst-Hil-
desheim_Texte-und-Gebete.pdf [Stand: 22.3.2020].
- Vgl. EKD/Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hg.): Erinnerung heilen - Jesus Christus be-
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Seitdem ich Gelegenheit hatte, an diesem Got-
tesdienst teilzunehmen, frage ich mich, mit
welcher Art von Argumenten angesichts dieser
Selbstverpflichtung unter Anrufung Gottes und
der Kraft des Heiligen Geistes auf kirchentren-
nendem Eigensinn beharrt werden kann und
darf.

8. Konfessionelle Bestimmtheit
und Vielfalt: ,Lebensriickhalt“
und Bereicherung

Kirchentrennender Eigensinn ist m.E. eine

Uberholte Form kirchlichen Selbstverstandnis-

ses — Uberholt von dem, was im Prozess der

O0kumenischen Bewegung erkannt und verein-

bart wurde, tUberholt von dem, was biblisch

induziert als ,Evangelium’ und theologisch ge-
botene Vision vor Augen steht, Gberholt bzw. in
den Schatten gestellt auch von jenem Bedeu-

tungsverlust von Konfessionalitat, der sich im

Selbstverstandnis vieler bereits vollzogen hat.

Nicht iiberholt sind Konfessionen und Konfes-
sionskirchen insofern, als sie im Meer des Chris-
tentums Stromungen und Inseln darstellen, an
denen bestimmte Traditionen, Praxen, Theolo-
gien und Moglichkeiten der ,Inanspruchnahme
des Christlichen” (Albrecht Beutel) in besonderer
Klarheit, in einer gewissen Homogenitat und in
einer gewissen Konsonanz von Lehre, Leben
und kirchlicher Organisationsform ansichtig
werden.

Das erst ermdglicht denjenigen, die im
Christlichen tragfahige Muster der Lebensfiih-
rung und -deutung zu finden hoffen, Orientie-
rung durch Unterscheidung, das ermdoglicht
Einladung zur Identifikation, das bildet einen
gewachsenen Resonanzraum oder ,Lebens-

zeugen. Ein gemeinsames Wort zum Jahr 2017 (Ge-
meinsame Texte 24), Bonn - Hannover 2017. In:
https://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/erinnerung_
heilen_gt24.pdf [Stand: 22.3.2020].
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riickhalt“'* gelehrter Religion, und das ermdg-
licht Bereicherung durch andere Lesarten des-
sen, was es heil3t, als Christ/-in in unserer Zeit
zu leben.

Ein uniformes Esperanto-Christentum gibt
es nach wie vor nicht — und es wird im Zeichen
der 6kumenischen Bewegung weder ange-
strebt noch erreicht.

9. Inklusives
Christentumsverstdndnis

In meinem eigenen Verstandnis des Christen-
tums und des christlichen Glaubens hat sich
Uber die Jahre eine Inversion vollzogen: Ich
denke Konfessionskirchen und -kulturen nicht
mehr exklusiv — also so, dass die konfessionell
differenzierten Kirchen flr sich’ sein konnten
und davon ausgehend bei Gelegenheit 6ku-
menisch zusammenwirken -, sondern inklusiv
- also so, dass die konfessionellen Eigenarten
als bereichernde Spielarten innerhalb des einen
Christentums zu verstehen sind. Das Inklusi-
onsparadigma scheint mir hilfreich zu sein, um
dieses Modell zu,denken’ — es hebt Differenzen
nicht auf (im Gegenteil!), macht sie aber als Dif-
ferenzen im Binnenraum und als Bereicherung
aller Teilhabenden fruchtbar.

Flr diese Vorstellung gibt es in der theolo-
gischen bzw. kirchlichen Okumene bewihrte
Denkfiguren und Muster - die Rede von der
Jversdhnten Verschiedenheit”'® gehort fiir mein
Verstandnis ebenso dazu wie die wechselsei-

14 ,Kundgebung zum Religionsunterricht” der Synode
der EKD in Friedrichroda vom 25. Mai 1997. In: Be-
richt Uber die erste Tagung der neunten Synode der
EKD [...], Hannover 1997, 243-250, 243.

15 Dazu Meyer, Harding: Versohnte Verschiedenheit” —
Korrekturen am Konzept der ,konziliaren Gemein-
schaft” In: Lutherische Monatshefte 14 (1975) 675-
679; Ders.: ,Einheit in versohnter Verschiedenheit”
- konziliare Gemeinschaft — organische Union. Ge-
meinsamkeit und Differenz gegenwartig diskutier-
ter Einheitskonzeptionen. In: Okumenische Rund-
schau 27 (1978) 377-400.

tige Zuerkennung von ,Kirchengemeinschaft”
unter Kirchen, die miteinander nicht nur Tauf-,
sondern auch Abendmahls- und Kanzelgemein

schaft vereinbaren (wie es in der Leuenberger
Konkordie bzw. in der Gemeinschaft evange-
lischer Kirchen in Europa [GEKE]'® unter kon-
fessionsverschiedenen evangelischen Kirchen
geschah und geschieht); auch die Verstandi-
gungsbemiihungen unter dem Dach des ,Oku-
menischen Rates der Kirchen” zielen in diese
Richtung.”

Allerdings steht, soweit ich sehe und ver-
stehe, die romisch-katholische Kirche der In-
gebrauchnahme dieser Denkfiguren, dieser
Vorstellung von Kirchengemeinschaft und die-
sen Verstandigungsbemiihungen - trotz oder
wegen des Okumenismus-Dekrets des Zweiten
Vatikanums ,Unitatis redintegratio” - ableh-
nend gegeniber. Insofern zeigt sich an meiner
Sympathie fir jene Denkfiguren und Muster die
evangelische Grundierung meiner impliziten
Axiome.

Angesichts der eingangs beschriebenen re-
ligionssoziologischen Entwicklungen scheint
mir eine solche inklusive Sicht auf Konfessionen
und Okumene hilfreich und angemessen zu
sein flr offentliche Lernarrangements religioser
Bildung.

Eine so oder dhnlich gefasste inklusive Ekkle-

siologie sollte meines Erachtens mafB3geblich

sein fir die Behandlung des Gegenstands

Kirche"

Sie kann zudem das Gefélle markieren, mit

dem ,das Christentum’ Uberhaupt thema-

tisiert wird: Stets geht es im Wesentlichen

16 Zur GEKE siehe https://www.leuenberg.eu [Stand:
25.3.2020].

17 Vgl. ,Konvergenzerkldarungen zu Taufe, Eucharistie
und Amt” (FOP 111, 1982) und ,Die Kirche: Auf dem
Weg zu einer gemeinsamen Vision” (FOP 214, 2013)
- zuganglich tber https://www.oikoumene.org/de/
resources/documents/commissions/faith-and-or-
der [Stand: 25.3.2020].
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darum, die mdgliche Bedeutung christlicher
Religion fir die Lebensfiihrung und -deu-
tung zu erschlieBen und dabei die Vielfalt der
konfessionellen’ Lesarten fir die Vielfalt mog-
licher Rezipienten fruchtbar zu machen.'®
Nicht zuletzt konnen die Kirchen als Mit-
verantwortliche fur schulischen Religions-
unterricht und andere Handlungsfelder auf
der Basis eines solchen Selbstverstandnisses
glaubhaft ihren Gemeinsinn im Blick auf reli-
giose Bildung und ihre Eigenarten bei deren
Begriindung, Ausgestaltung und Orientie-
rung geltend machen.

10. Horizonterweiterung:
die ,eine tatscdchlich grofie
okumenische Frage*“

Diese Inversion bedarf nach meinem Dafiir-
halten der Ausweitung: Die Fokussierung des
evangelisch-katholischen  Verhaltnisses hat
soziologische, historische und pragmatische
Grunde fur sich, doch bedarf ein 6kumenischer
Sinn der Einbeziehung weiterer Konfessionskir-
chen (insbesondere der Einbeziehung sog. Min-
derheitenkirchen) und - ohne sachliches und
zeitliches Nacheinander - des Judentums bzw.
der Judentiimer.

Diese Einschatzung mag und muss vonsei-
ten des Judentums nicht geteilt werden, doch
der folgende, von Karl Barth Uberlieferte Satz
bleibt fiir Christentum, Kirchen und Theologien
nach ROm 9-11 und nach der Schoa ein ver-
bindliches Korrektiv bzw. eine regulative Idee:
LWir sollten nicht vergessen, daf3 es schlieBlich
nur eine tatsachlich grof3e 6kumenische Frage
gibt: unsere Beziehungen zum Judentum:®

18 Vgl. Schréder 2012 [Anm. 1], 115-121; Grethlein 2018
[Anm. 7], 139ff.

19 SoKarl Barth anlasslich seines Rombesuchs 1966 ge-
geniiber Mitgliedern des vatikanischen Sekretariats
fir die Einheit der Christen; zit. nach Goldmann, Ma-
nuel: ,Die groBe 6kumenische Frage ..." Zur Struk-
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Dies bewusstzuhalten und durch Begegnun-
gen, Kenntnisse, theologische Reflexionen in
der impliziten Axiomatik zu verankern,? hilft im
Blick auf die innerchristliche Okumene
Ursprungs-Impulse, Dynamiken und noch im-
mer offene VerheiBungen des Evangeliums
vom herannahenden Gottesreich zu erinnern;
kirchengeschichtlich aufgebaute, gegenwar-
tig in hohem Male prasente Konstellationen
des evangelisch-katholischen Verhdltnisses
zu transzendieren und zu relativieren;
epistemische Demut zu lernen.

11. Reflektierte Positionalitdt

Unbeschadet all dessen gibt es fiir es mich (als
exemplarischen Fall) vielfltige Griinde, mich im
Raum der evangelischen Kirchen heimisch zu fiih-
len, argumentative Muster evangelischer Theo-
logien in der Regel plausibler und diese Lesart
christlicher Religion tiberzeugender zu finden.

Das sagen zu konnen und von anderen an-
deres gesagt bekommen zu koénnen, gehort
fur mich integral zu einer verséhnten Verschie-
denheit’ hinzu - Differenz zu markieren, Unter-
schiede als Chance zu identifizieren, gleichwohl
Gemeinsamkeit anzuerkennen und zu férdern,
gehort fiir mich zur reflektierten Positionalitat
und zur Pluralismusfreundlichkeit — zwei Orien-
tierungen, die ich bejahen mdchte und als Ziel-
horizont religidser Bildung anstrebe.

Zur Anfechtung werden in diesem Paradig-
ma Positionen der ,anderen; die ich nicht nur
nicht teile, sondern aus Griinden ablehne, etwa
die Nicht-Zulassung Getaufter anderer Konfes-
sion zum Mahl des Herrn oder die Nicht-Aner-
kennung von Frauen als Pfarrerinnen.

turverschiedenheit christlicher und jldischer Tra-
dition und ihrer Relevanz fiir die Begegnung der
Kirche mit Israel, Neukirchen-Vluyn 1997, 1.

20 Vgl. Ritschl, Dietrich: Zur Logik der Theologie. Kur-
ze Darstellung der Zusammenhange theologischer
Grundgedanken, Miinchen 1984, 159 passim.

Schréder - RpB 83 / 2020, 43-51



12. Aufgaben der Religionspdda-
gogik in kumenischer Weite

Wissenschaftlicher Religionspadagogik kom-

men vor diesem Hintergrund u.a. folgende

fachspezifische Aufgaben zu:
EMPIRISCH: das Verstandnis von Konfession,
Kirche und Okumene etwa bei Schiilerin-
nen und Schilern, Religionslehrenden und
anderen Multiplikatoren empirisch erheben
und ins Gesprach bringen mit theologisch
elaborierten Konzepten und amtskirchlich
vertretenen Positionen;
VERGLEICHEND: Konzepte religidser Bildung
und Selbstverstandnisse wissenschaftlicher
Religionspadagogik, die international in an-
deren Konfessionskulturen und vor anderen
konfessionsgeschichtlichen Hintergriinden
entstanden sind, in den Diskurs einbringen;
HISTORISCH: konfessionskulturell verglei-
chende Arbeiten zur Geschichte von Hand-
lungsfeldern, Theorien und Katechetik bzw.
Religionspadagogik als Wissenschaft weiter-
treiben;
SYSTEMATISCH: Okumenische Theologien
als Gesprachspartner einbeziehen und an

den Praxen wie Konzepten weltweiten (!)
okumenischen Lernens teilhaben;
HANDLUNGSORIENTIEREND: konfessionel-
le Kooperation bzw. 6kumenische Zusam-
menarbeit auf der Ebene der (wissenschaft-
lichen) Religionspadagogik vorantreiben,
im Blick auf die Kirchen einerseits, die einzel-
nen Multiplikatoren andererseits durchsichtig
machen undnachférderlichen Organisations-
modellen einer solchen konfessionell-koope-
rativen Religionspdadagogik?' Ausschau hal-
ten
Religionspadagoginnen und Religionspadago-
gen sind gehalten, sich als Personen wie in ihrer
Rolle als kirchenbezogene Theologinnen und
Theologen in der Debatte um Konfession und
Okumene zu positionieren, in dieser Debatte
disziplinspezifische Einsichten konstruktiv-kri-
tisch einzubringen, die etwa das Gegenwarts-
bewusstsein von Heranwachsenden, die Plau-
sibilisierungsdesiderate bei der Wahrnehmung
religioser Bildungsverantwortung, die Frucht-
barkeit konfessioneller Kooperation betreffen,
und so das |hre zur Transformation des Chris-
tentums beizutragen - nicht mehr, aber auch
nicht weniger.

Dr. Bernd Schroder

Professor fiir Praktische Theologie mit
Schwerpunkt auf Religionspéddagogik an
der Theologischen Fakultdt der
Georg-August-Universitdt Gottingen,
Platz der Géttinger Sieben 2,

37073 Gottingen

21 Angewiesen ist sie jedenfalls auf verbindliche
Kooperationen zwischen Theologien bzw. Religions-
padagogiken verschiedener Konfession.
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