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KLAUS EBERT

VEPKUNDIGUNG ODER THERAPIE - GEGEN FALSCHE ALTERNATIVEN IN
DER RELIGIONSPADAGOGIK

Die folgenden Uberlegungen beschiftigen sich mit Fragen der
konzeptionellen Begriindung des Peligionsunterrichts. Wenn
hier besonders auf den evangelischen Religionsunterricht
Bezug genommen wird, so heift dies nicht, daf nicht auch,
zwar mit anderer Gewichtung, die katholische Religionspida-
gogik sich mit diesen Fragen auseinandergesetzt hat. Das
Problem der sozialwissenschaftlichen Ausweitung der religions-
pddagogischen Theorie hat allerdings im evangelischen Raum
zu einer stdrkeren Profilierung und damit verbunden zu einer
grbSeren Polarisierung gefithrt. Auf der einen Seite hat man
versucht mittels sozialwissenschaftlicher Methoden ein the-
rapeutisches Konzept zu entwickeln, von dem man sich ver-
sprach, daf dies den Intentionen der Sache Jesu gerecht wer-
de. Dagegengesetzt wurde auf der-anderen Seite ein fast aus-
schlieBlich auf die Bibel orientierter Religionsunterricht,
in dem die Erfahrungen der sozialen Wirklichkeit ausgeklam-
mert blieben.

In den letzten Jahren ist die Diskussion um diese konzeptio-
nellen Fragen immer mehr in den Hintergrund geraten, ohne

daf man sich liber die jeweilige Reichweite der Theorien und
die theologische Begriindbarkeit verstdndigt hétte. Nicht nur
mangelnde Gesprdchsbereitschaft ist hierfiir Ursache. Ein
Grund liegt sicherlich darin, daf im Schulalltag dem Lehrer
sich heute Probleme stellen, die zu bewdltigen er nicht aus-
gebildet worden ist und die seine pddagogischen Fdhigkeiten
bis zur Grenze der menschlichen Belastbarkeit beanspruchen.
Gemeint sind hier der Umgang mit Konfliktfeldern in der Schu-
le, wie die Drogen- und Alkoholabhdngigkeit von Schiilern,

das Ansteigen von zielloser Aggressivitdt und von Verhaltens-
stérungen und nicht zuletzt die Probleme, die sich im Zusam-
menhang mit den sogenannten Auslinderklassen und mit der
Jugendarbeitslosigkeit stellen.

Die Notwendigkeit des {Jberlebens im Religionsunterricht
hat fiir den Lehrer zunichst eine hohe Prioritdt, Die theolo-



gische Reflexion und die Fragen nach dem, was den Unterricht
in seinem Kern ausmacht, bleibt weitgehend ausgeblendet.
Dies hat zu einer pragmatischen Orientierung gefiihrt, und in
der religionspddagogischen Literatur hat man hierauf rea-
giert. Das breite Angebot an Unterrichtskonzepten, didakti-
schen Hilfen und an Medien, sowie die Zeitschriften, deren
Inhalt sich vorwiegend aus der Publikation von Unterrichts-
entwlirfen zusammensetzt, sind Beleg fiir diese Beobachtung.
Diese Arbeiten, die nicht nur von den Hochschulen, sondern
in besonderem MaBe auch von den pddagogischen Instituten

der Kirchen und von den Lehrern selbst geleistet werden und
die zeigen, daf hier, verglichen mit anderen Fachdidaktiken,
die Probleme der Schiiler in der Tat Berlicksichtigung finden,

sollen nicht kritisiert werden.

Es ist vielmehr Absicht dieses Aufsatzes, die Diskussion um
die Bedeutung von sozialwissenschaftlichen Theorieansdtzen
in der Religionspddagogik wieder aufzunehmen. Mir scheint,
daf3 man infolge veon Fehleinschdtzungen und Mifverstdndnissen
bei falschen Alternativen stehen geblieben ist. Wihrend man
in der Pddagogik diesen Fragenkomplex insoweit gekldrt hat,
als in Bezug auf bestimmte Teilbereiche soziologische und
psychologische Erklidrungsmodelle in eine Theorie der Er-
ziehungswissenschaft integriert werden konnten1, haben sich
in der evangelischen Religionspddagogik zwei Positionen
herauskristallisiert. Sie bilden gewissermafen die beiden
duBeren Pole eines Spektrums und sollen hier zur Diskussion
gebracht werden.

Um welche Ansdtze handelt es sich?

Es geht zundchst um die Position der Evangelischen Unterwei-
sung, welche sich im Verlauf der Auseinandersetzung um die
Schulpolitik des NS-Staates herausgebildet hat. Die pidago-
gischen Vorstellungen sind durch diesen Konflikt stark ge-
prdgt: Kirchliche Verantwortung gegeniiber staatlichem Macht-
anspruch.

1 Zur Pddagogik vgl.: W. Brezinka, Von der Pidagogik zur
Erziehungswissenschaft, Weinheim 1971.



Diese Konzeption bestimmt weitgehend den Religionsunterricht
nach 1945, Es bleibt unter dem Eindruck der Erfahrungen der
jlingsten Vergangenheit, die Sorge, das Bildungssystem nicht
wieder v6llig dem staatlichen Einfluf zu {iberlassen, Die
Folge hiervon ist eine enge Anbindung des Religionsunterrich-
tes an die Kirche. Die Religionslehrer sind, wie Kiftel Tor=
muliert, "in der Schule handelnde Kirche“.2 Religionsunter=
richt ist demnach Ve r kindigung.

Es geht auf der anderen Seite um religionspiddagogische An-
sitze, die einer Entwicklung Rechnung tragen, die unter dem
Stichwort "Bildungsmisere" die Diskussion der letzten zehn
Jahre bestimmt hat. Die vom Humboldtschen Bildungsbegriff ge-
prigte geisteswissenschaftliche Pddagogik ist in Widerspruch
zur Qualifikationsstruktur einer hochtechnisierten Industrie-
gesellschaft geraten, sie befindet sich eigener Formulierung
nach "am Ausgang ihrer Epoche".3 Die systematische Auseinan-
dersetzung mit diesem Problem hat in der Pddagogik zur Re-
flexion ihrer eigenen Begriindung gefiihrt. Ein L&sungsvor-
schlag, der auch fiir die Neukonzipierung des Religionsunter-
richtes von entscheidender Bedeutung ist, ist der Versuch

der erfahrungswissenschaftlichen Ausweitung der Pé'idagogik.4

Diese wissenschaftliche Neuorientierung, die als "empirische
wende" bezeichnet wird, findet in der religionspddagogischen
Diskussion ihren Niederschlag in der Frage nach dem Gegen-
stand im Religionsunterricht. Bestimmt wird dieser als die
Religion in ihrer empirisch fafbaren Form, wie sie in den
sozialwissenschaftlichen Definitionen beschrieben wird: Sie
wird als "verhaltenssteuernde,..Tradition...", welche "in
der Aufarbeitung der Sozialisationsprozesse greifbar"5 ist,
verstanden. Die religionspiddagogische Zielsetzung findet

2 H., Kittel, Der Erzieher als Christ (1951), GOSttingen
3196 20

3 I. pDahmer/wW. Klafki, Geisteswissenschaftliche Pddagogik
am Ausgang ihrer Epoche - Erich Weniger (zum CGed&chtnis),
Weinheim/Berlin 1963, :

4 vgl, hierzu: W. Brezinka, Thesen zur Lage der wissenschaft-
lichen Pidagogik, in: F. Nicolin (Hg.), Pddagogik als Wis-
senschaft (=Wege der Forschung XXXII), Darmstadt 1969, 444-454,
5 D. Stoodt, Information und Interaktion im Religionsunter-

richt, in: K. Wegenast (Hg.), Religionsunterricht - wohin?,
Giitersloh 1971, 303.



diese Konzeption in der hierin "intendiert(en) Stabilisation
der beschddigten Menschen".G Religionsunterricht ist dem-—
nach Therapie.

Wenn nun diese beiden eben vorgestellten Ansdtze diskutiert
werden sollen, dann wird hiermit zundchst ein Mangel zur
Sprache gebracht. Dieser driickt sich darin aus, daf beide
Konzeptionen nebeneinander her, sowohl auf der Ebene der wis-
senschaftlichen Theoriebildung als auch auf der Ebene des
Alltagswissens bestehen, ohne daB aber dieser Tatbestand bis-
lang thematisiert worden ist.

Auf der Ebene des Alltagswissens kann man diesen Konflikt
wie folgt skizzieren:

Der Philosoph Walter Benjamin, der dem Kreis der Frankfurter
Schule zugerechnet wird und neben Max Horkheimer schon friih
auf die Problematik des Verlustes der Religion in einer Welt
der Technik hingewiesen hat, prégte das Bild von Theologie
als einer Wissenschaft, "die heute bekanntlich klein und hip=
lich ist und sich ohnehin nicht darf blicken lassen“.7

Diese Beschreibung ist gerade in ihrer Metaphorik zutreffend.
Wenn'’'man spontane Kuferungen zu Religion und Theologie klas-
sifiziert, so lassen diese sich in zwei Gruppen einordnen:
Die einen kritisieren deren dogmatische Fixierung und sind
der Auffassung, daf man in seinem Leben auch gut ohne diese
Dinge auskommen kann. Die anderen bemdngeln, daf hier nur
noch Sozialwissenschaften verhandelt werden, die Theologie
also ihren Sinn verloren habe, Religion leer und mifverstdnd-
lich wird.

Wenn wir nun dieses Problem von der umgangssprachlichen Ebe-
ne abldsen, so spiegelt sich hierin das wider, was in der
wissenschaftlichen Diskussion als das Problem der S i n n-

k- ooniiss it t-u=t 158 n T und@'laer-"H a'n"d 1V d n g 8 kK o mtpile=
t e n z bezeichnet wird.

Es soll nun im folgenden der Ansatz der Evangelischen Unter-
weisung und das Konzept des therapeutischen Religionsunter-
richtes dargestellt werden, um zu lberpriifen, inwieweit je-

6 Ebd.

7 W. Benjamin, Geschichtsphilosophische Thesen, in: Ders.,
Illuminationen, Frankfurt 1961, 268.



weils dem Moment der Sinnkonstitution und dem der Handlungs-
kompetenz Rechnung getragen wird.

Man wird an dieser Stelle mit Recht und gutem Grund einwen=-
den konnen, daB die Kriterien zur Kritik religionspiddagogi-
scher Konzeptionen sinnvollerweise von der Theologie in be-
zug auf ihren Inhalt und von der Schulpiddagogik in bezug auf
ihre Didaktik abgeleitet werden miiBten. Dieser Einwand ist
berechtigt. Die Diskussion der letzten Jahre hat aber gezeigt,
daf der Versuch der Begriindbarkeit eines bestimmten religions-
pddagogischen Ansatzes und das impliziert die Kritik anderer
Ansdtze in diesem Rahmen leider nicht m8glich ist. Die Ur-
sache hierfiir liegt meines Erachtens zum einen darin, daf man
weder einen Konsens iiber die theologische Grundlage der Re-
ligionspéddagogik finden kann, noch zum andern, und das scheint
mir gravierender zu sein, kann man llbereinstimmung iiber den
Gegenstand, die Religion also, herstellen. Die Spannbreite
der Vorstellungen reicht von:

"die Gemeinschaft aller Getauften im Raum der Schule, sei

die Grundlage des Unterrichtes" bis hin zur These, daf "die
verhaltenssteuernden Traditionen - nicht nur die genuin-
christlichen - thematisiert und aufgearbeitet werden miissen."
Die Frage nach der Begriindbarkeit stellt sich aber nicht nur
in diesem Fach. Man denke etwa an die Diskussionen um die
Rahmenrichtlinien Deutsch und Gesellschaftslehre, so wird
deutlich, daB dies kein isolierbares Phdnomen ist. Vielmehr
ist die Pddagogik selbst in die Krise geraten und der Ver-
such ihrer transzendentalen Begriindung auf der einen und

die "empirische Wende", d.i. die sozialwissenschaftliche Aus-
weitung auf der anderen Seite, muB eher als Indikator, nicht
als Ldsung dieses Problems gesehen werden.

Diese Schwierigkeiten in Rechnung stellend, soll also hier
der Versuch unternommen werden, von einer anderen begriffli-
chen Ebene her zwei unterschiedliche konzeptionelle Ansdtze
des Religionsunterrichtes zu untersuchen. Aus diesem Grunde
werden die Begriffe Sinnkonstitution und Handlungskompetenz
eingeflihrt.

Was ist nun unter Sinnkonstitution und Handlungskompetenz zu
verstehen?



Sinnkonstitution / Religion als Sinnsystem

Sinn ist gebunden an Verstehen, Sinn kann nicht erklirt wer-
den, so kdnnte man kurz formuliert das zusammenfassen, was
Dilthey in den "Studien zur Grundlegung der Geisteswissen-
schaften" (1333)8 ausgefiihrt hat. Im Akt des Verstehens er-
schlieBe ich die Sinngehalte der gesellschaftlich-geschicht-
lichen Lebensformen, wie sie sich in der Auslegqung sprachlich-
fixierter LebensduBerungen erfassen lassen. Dieses hermeneu-
tische Verfahren als die "auslegende...Aneignung sprachli-
cher Sinngehalte"9 schlieft auch die Beschreibung und das
Erfassen des Verstehens der Gesellschaft (gesellschaftlicher
Sinn) und des Verstdndnisses von mir selbst (Identitidt) mit
ein. Auf diese innere Differenzierung von Welt- und'Selbst-
verstdndnis braucht hier nicht eingegangen zu werden. Max
Weber hat auf den Zusammenhang von protestantischer Ethik

und dem Geist des Kapitalismus hingewiesen.10 Die Psychoana—
lyse erklidrt neurotische Symptome als Symbolzerstdrung, als
nicht gelungenes Verstehen infolge von Kommunikationsdefizi-
ten.11 Sinn als die kommunikative Vergegenstdndlichung des
Selbst- und Weltverstindnisses verweist somit auf eine sozia-
le Dimension, Folgerichtig hat man demnach versucht, die
Konstitution von Sinn von der sozialen Dimension her zu be-
stimmen. Eine Form dieser sozialen Dimension von Sinn ist

die Religion. Religion stellt in einem sozialen System eine
Grundorientierung bereit, die ihren sprachlichen Ausdruck

in der religiSsen Dogmatik findet. Nach Luhmann reduziert Re-
ligion filir das handelnde Individuum die Komplexitit der Um-
welt, weil sie aus der unendlichen Vielzahl von Handlungs-—
alternativen eine als "richtig" im Sinne der Dogmatik heraus-
differenziert,

8 W. Dilthey, Einleitung in die Geisteswissenschaften, in:
Gesammelte Schriften I, Stuttgart 61966.

9 M. Riedel, Einleitung zu: W. Dilthey, Der Aufbau der ge-
schichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften, Frankfurt
a.M. 1970, 11.

10 Vvgl. M. Weber, Die Protestantische Ethik und der Geist
des Kapitalismus, in: Gesammelte Aufs&itze zur Religionssozio=
logie I, Tibingen 21972,

11 Auf diesen Sachverhalt weist hin: A. Lorenzer, Sprachzer-
stdrung und Rekonstruktion, Frankfurt a.M. 27974
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"pDie Formel Gott besagt zuletzt Kompatibilitdt jeglicher

Kontingenz mit einer Art supramodaler Notwendigkeit. ...

Alle Kontingenz einer zunehmend komplexen Welt, was BOses
und Zufdlliges einschlieBft, muf einem Gott zugeschrieben

und daher auch innerhalb des religidsen Systems interpre-

tiert werden."

Die Konstitution wvon Sinn liegt demnach auch in der sozia-
len Funktion von Religion, weil diese die Komplexitdt von
Welt in ihrer Dogmatik und in der Bereitstellung der Kon-
tingenzformel Gott reduziert. Oder anders ausgedriickt: "Die
Funktion der Religion bezieht sich auf Bestimmbarkeit der
Welt“.13
der These von der Entlastungsfunktion sehr nahe kommt.

Damit hitte man eine Definition von Religion, die

Als Argument gegen diese Einengung, die Sinn nur noch als
Reduktionsleistung von Umweltkomplexitdt versteht, kann vor
allem die Vernachlissigung des kommunikativen Aspektes von
Sinn vorgebracht werden.

Wenn Sinn an die Auslegung von sprachlich-fixierten Lebens-
juBerungen gebunden ist, so muB die Konstitution wvon Sinn
auch den Bedingungen der Kommunikation unterliegen. Die
"unverkiirzte Kategorie von Sinn", bemerkt Habermas, l&ft sich
nur im Rahmen der sprachlichen Kommunikation entwickeln, wo-
bei zu berficksichtigen ist, dafR "die Ebene der Intersubjek-
tivitdt, auf der die Subjekte miteinander sprechen und han-
deln, und die Ebene der Gegenst#nde, iiber die sich Subjekte

1

verstdndigen, gleichurspriinglich" sind. . Wenn bestimmte

Kommunikationsbedingungen gegeben sind, kann "die Rede, die
kommunikatives Handeln ist, zur Rede als Diskurs ﬁbergehen"15.
Diese Bedingungen, die mit dem Schlagwort "herrschaftsfreie
Kommunikation" oder "ideale Sprechsituation" bezeichnet wer-
den, sind die intersubjektiv notwendigen Voraussetzungen

zur Konstitution von Sinn. Im Diskurs realisiert sich die

12 N. Luhmann, ReligiBse Dogmatik und gesellschaftliche Evo-
lution, in: K. Dahm/N., Luhmann/D. Stoodt, Religion - System -
Sozialisation, Darmstadt/Neuwied 1972, 59.

13 Ders., Funktion der Religion, Frankfurt a.M, 1977, 79.

14 J. Habermas/N. Luhmann, Theorie der Gesellschaft oder
Sozialtechnologie - Was leistet die Systemforschung? Frank-
furt a.M. 1971, 186.

15 Ebd.y 114,




"Begriindung problematisierter Geltungsanspriiche und Normen“16.

Auf das Sinnsystem "Religion" bezogen bedeutet dies folgen-
des: Religion ist ein Deutungsmuster fiir Gesellschaft. Die
Bedeutung oder der Sinn unterliegt den Bedingungen der Kom-
munikation. Ihre Gliltigkeit wird durch Intersubjektivitdt ge-
regelt,

Handlungskompetenz / Religion als Handlungssystem

Unter Handlungskompetenz soll verstanden werden, die Fdhig-
keit eines Menschen, sich seinen Bedlirfnissen und Interessen
gemd? unter den Bedingungen seiner Umwelt realitiitsgerecht
zu verhalten. Diese Qualifikationen des Handelns werden im
Verlauf der Sozialisation erworben. Da der Mensch im Gegen-
satz zum Tier sein Verhalten nicht durch Instinkte sichern
kann, muBf er ein Repertoire von Rollen erlernen, die es ihm
ermdglichen, mit anderen Menschen zu‘interaqieren. Diese Lern-
vorgdnge spielen sich sowohl auf der kognitiven, wie auf der
emotionalen Ebene ab. Erlernt werden die Sprache, die Ge-
schlechtsrolle, die Berufsrolle, aber auch Wert- und Normen-
systeme, also auch das, was mit Religion bezeichnet werden
kann. Die Sozialisationstheorie versucht die Lernmechanismen
wie Identifikation, Imitation und die Objektbereiche des
Lernens, wie Eltern, Jugendgruppe, Schule, Kirche, Medien
usw. in ihren Zusammenhingen darzustellen und zu erldutern.
Es kann hier nicht Aufgabe sein, die unterschiedlichen sozia-
lisationstheoretischen Ansitze zu diskutieren. Es geht viel-
mehr um die Frage, unter welchen Bedingungen das Individuum
die MO8glichkeit erh&lt, sich gemdf seinen Bediirfnissen zu
entwickeln, seine Interessen zu artikulieren und damit die
Féhigkeit zu erlernen, sich realitdtsgerecht mit seiner Um-
welt auseinanderzusetzen. Diese Qualifikationen sollen als
Handlungskompetenz bezeichnet werden. Habermas sieht im Ver-
lauf des Sozialisationsprozesses die M8glichkeit des Erwerbs
von, wie er sich ausdriickt: "Freiheitsgraden des Handelns".
Diese erweisen sich in der FPihigkeit des Subjekts,

16 Ebd.
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a) die eigenen Bediirfnisse und die gesellschaftlichen M&g-
lichkeiten der Befriedigung angemessen in Einklang zu
bringen (Rollenambivalenz),

b) verschiedene Rollenanforderungen so auszubalancieren, daB
weder unterschiedliche Rollen diffus der Selbstdarstel-
lung zugeordnet werden, noch die jeweils geforderte Rolle
tibernommen wird (Rollenambiguitdt)
und schlieflich

c¢) darin, ob sich ein Mensch "relativ autonom verhdlt und gut
verinnerlichte Normen reflexiv anwendet.“17

Religion wdre in diesem Sinne ein Wert- und Normensystem, das

iiber Kommunikation vermittelt und emotional fundiert das Han-

deln der einzelnen Subjekte im Bereich religidser Deutung

von Welt bestimmt.

Evangelische Unterweisung

Im Jahre 1943 hat in geheimer Beratung die Kammer fiir kirchli-
chen Unterricht bei der "Vorliufigen Leitung der Deutsch-
Evangelischen Kirche" die Positionen der Bekennenden Kirche
fiir den Religionsunterricht formuliert. Die verheerenden
Folgen der !NS-Ideologie im Raum des Bildungs- und Erziehungs-
wesens haben sich um so deutlicher gezeigt, je mehr mit dem
abzeichneﬂden Zusammenbruch des TausendjZhrigen Reiches, des-
sen Brutalitdt und Irrationalitdt sich herauskristallisierte.
Die Stimmen, die schon frilher gegen die liberale Theologie
gerichtet, vor der "Auslieferung des Reliqionsunterrichteé

an das Bildungsgefiige der sdkularisierten Schule"13 gewarnt
haben, erhalten eine doppelte Bestdtiqung ihrer Befilirchtun-
gen. Nicht nur die krude Ideologie der Deutschen Christen,
nein, das gesamte Erziehungs- und Bildungssystem ist unter
den ideologischen Anspruch der nationalsozialistischen Welt-
anschauung gestellt. Dieser Tatbestand macht verstdndlich,
danl die Bekennende Kirche in ihrer Auseinandersetzung mit
der NS-Ideologie bei der Schule, als Organisationsform des
Erziehungswesens ansetzt:19

18 vgl. H. Gloy (Hg.), Evangelischer Religionsunterricht in
einer sdkularisierten Gesellschaft (=Paedagogica 4), Gdttin-
gen 1969, 12,

19 Forderungen der Bekennenden Kirche (1943), ebd., 20ff.
(hleraus auch die folgenden Zitate).
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"Die christliche Kirche fordert die Christliche Schule"

und dies wird nicht mit "machtpolitischen, kulturpoliti-
schen oder moralischen Erwdgungen" begriindet, sondern damit,
das die "Kirche...in ihren Forderungen an den Auftrag ihres
Herren (Mt 26) gebunden" ist. Dieser Anspruch ist legiti-
miert durch das "Wort". Es heiBt weiter: "Die Kirche ist
verpflichtet zu jener niichternen, illusionslosen Schau der
Wirklichkeit, zu der die Bibel erzieht." Daraus wird gefol-
gert: "Fiir alle Kinder, deren Eltern dem Auftrag des Herren
gehorchen wollen muf eine Schule bereitstehen, die im vol-
len Sinne des Wortes christlich sein will, die 'Schule mit
der Bibel'. Die Schule fiir alle anderen getauften Kinder
muB.so weit christlich sein, als es chne Gewissenszwang
durchgesetzt werden darf, als es durch Gesetze und Verord-
nungen durchgesetzt werden kann." In dieser "christlichen
Staatsschule" werden die Lehrpldne, der Lehrstoff und die
Lehrbilicher des Religionsunterrichtes (=Christenlehre) zwar
von der Kirche bestimmt und die Aufsicht liber die didakti-
sche Form, wie die inhaltliche Zielsetzung wird von Beauf-
tragten der Kirche gefiihrt, aber diese Einflufnahme darf
nicht im Sinne einer Schulaufsicht der Kirche verstanden wer-
den. Die "christliche Staatsschule" soll nach Auffassung der
hier zitierten Kammer filir kirchlichen Unterricht als eine
"Schule mit der Bibel" Sorge daflir tragen, "daB wirklich
Christus herrscht in ihrem ganzen Geist und Leben".20
Wenn wir die eben ausgefiihrten Thesen daraufhin untersuchen,
wie das Moment der Sinnkonstitution sich realisiert, so
148t sich folgendes hierzu ausfiihren:

Die NS-Ideologie stellte sich als ein geschlossenes System
der Selbst- und Weltinterpretation dar. Politischer, welt-
anschaulicher und intellektueller Widerstand war ausgeschal-
tet. Lediglich im Bereich der "Bekennenden Kirche" wurden
infolge struktureller und theologischer Besonderheiten, auf
die hier nicht eingegangen werden kann, beginnend mit der
Kritik am "Arierparagraphen" immer wieder Positionen gegen

20  Ebd., 22,



136

die Politik des NS-Staates bezogen. Als dann aber, infolge
der realen politischen Lage (Judenverfolgung, Bombardierung
der Grofstddte, Riickzug etc.) die Barbarei und Irrationali-
t4t immer deutlicher zutage trat, entstand ein weltanschau-
liches Vakuum, infolge dessen auch die Legitimation von
Bildung und Erziehung in Frage steht. Gegen die Erziehung
der Herrenrasse wird die "Schule mit der Bibel" gestellt.

Nach 1945 ist diese Grundposition unter den verdnderten po-
litischen Bedingungen beigehalten worden. Nur, jetzt ver-
tritt die Kirche ihre religionspidagogischen Vorstellungen
nicht mehr gegen, sondern mit dem Staat.

In einer kurzen Formulierung hat Kittel versucht, das Ziel
dieser Position, der "Evangélischen Unterweisung" zu ver-
deutlichen. Er schreibt:

"Evangelische Unterweisung ist Unterweisung im rechten Um-
gang mit dem Evangelium."2!

Damit wird die T&tigkeit des Lehrers "in ein ganz bestimmtes

Lo Die "innere Einheit

_ Verhdltnis zum Predigtamt gesetzt.
von Lehre und Predigt im Heiligen Geist" realisiert sich in
der Einheit der Gemeinde Christi. So jedenfalls versteht
dies das religionspddagogische Konzept der Evangelischen Un-
terweisung, und es wird an dieser Stelle ganz deutlich zum
Ausdruck gebracht, daB man von einer Identitdt der Kirchen-
und Schulgemeinschaft ausgeht. Die Sinnbestimmung ist grund-
sdtzlich abhidngig von der Kirche, als der Gemeinschaft der
Glaubenden. Es heift in einer Zusammenfassung:

"Insgesamt: wo Evangelische Unterweiiung ihren Sinn erfiillt,
da tut sie dies von der Kirche her."¢3

Die Konstitution von Sinn vollzieht sich diesem Konzept
nach wie folgt:

Im Evangelium finden wir die Grundlegung des Welt- und
Selbstverstédndnisses. Die Kirche verwaltet dieses, indem
sie das "Wort" durch ihre Diener (Pfarrer/Religionslehrer)

21 H. Kittel, Evangelische Religionspddagogik (de Gruyter
Lehrbuch), Berlin 1970, 289,

22 Vgl. ders., Der Erzieher als Christ (s.o. Anm. 2),
124€F.

23 Ders., Vom Religionsunterricht zur Evangelischen Unter-
weisung, Berlin/Hannover/Darmstadt 31957, 31.
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der Gemeinde bzw. den Schillern verkiindigt. Die Schiiler ge-
héren zur Gemeinde, da sie getauft sind.

Es 1ldBt sich schwer feststellen, ob diese Ubereinstimmung
von Kirchengemeinde und Schulgemeinde je bestanden hat, Si-
cherlich haben die Erfahrungen des Krieges und die Not der
Folgejahre eine hohe Bereitschaft zur Thematisierung von
Sinnfragen evoziert., Die Kirche konnte hier, zumal es an-
fidnglich noch keine konkurrierenden Institutionen, wie Par-
teien, Verbinde etc. gegeben hat, mit ihrem Angebot durch-
aus weite Kreise der Bevlkerung erreichen. Das hat sich
aber bald, aus Griinden, die hier nicht zur Diskussion stehen,
verdndert. Damit gerit dieses Konzept, das sich auf die
Identitdt von Schule und Gemeinde stiitzt, in eine Krise.
Kittel stellt riickblickend in seinem Lehrbuch "Evangelische
Religionspddagogik" fest:

"Der in der christlichen Unterweisung Unterrichtende ent-
behrt heute einer ihn tragenden Kraft der Zustimmung seiner
Umwelt in einem solchen Mafe, da’ die von ihm geforderte
Kraft-Anstrengung um ein vielfaches gr&fier ist, als sie
unter entgegeniesetzten Voraussetzungen einmal zu sein
brauchte...".2

Aber gerade deshalb fordert Kittel in seinen Schriften, in
denen er sich mit der Krise des Religionsunterrichtes aus-
einandersetzt, die etwa vor zehn Jahren in der groBen Aus-
trittswelle ihren Kulminationspunkt gefunden hatte, muB die
Evangelische Unterweisung "Kirche in der Schule"25 bleiben.
pas "Evangelium ist Glaubenssache" und eben dieser Glauben
setzt die Mdglichkeit von Freiheit in der Schule. Wird der
"Glauben aus der Schule ausgesperrt", dann erleiden die
"&ffentlichen Schulen einen doppelten Freiheitsverlust".
"Die Bemiihungen" um eine "so schicksalhafte Sache, wie dem
Evangelium auf die Spur zu kommen, (kdnnen) nicht mehr zur
freien Auswirkung kommen" und die "Freiheit dieser Schule
(wird) entsprechend" beschnitten.z6

Zusammenfassend kann gesagt werden:

Das Konzept der Evangelischen Unterweisung geht davon aus,

24 pers,, Evangelische Religionspidagogik (s.o. Anm. 21),
301,

25 Dpers., Freiheit zur Sache. Eine Streitschrift zum Reli-
gionsunterricht, Gottingen 1970, 36.

26 Ebd., 78.
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daf im Evangelium exemplarisch und ausschlieBlich, jenes
Welt- und Selbstverstdndnis begriindet liegt, das den Schii-
lern zur Entscheidung gestellt werden muf, weil es sich
von dem Absolutheitsanspruch Jesu und seiner Sache herlei-
tet.

"Tn diesem Sinne schenkt auch die vermittelte Unmittelbar-
keit des Religionslehrers zu Jesus Christus, das vermitelt-
unmittelbare HOren-Kbnnen des Wortes,...diesem,..die Frei-
heit, die in seiner Arbeit notwendigen Entscheidungen zu
wagen. Dabei meint Freiheit sowohl das Befreitsein von der
Wirrsal der vielen, sich allzuoft kreuzenden an ihn gerich-
teten Anforderungen, wie das Freigeworden-S5ein zu dem Mut,
einem vom Evangelium inspirierten Weg zu versuchen, "27

Es kommt in diesem Zitat deutlich zum Ausdruck, dafh hier
sinnkonstitution in der Weise der Reduktion von Komplexitdt
verstanden wird. Die kommunikativen Voraussetzungen, unter
denen im Evangelium Sinn formuliert wird und die kommunika-
tiven und interaktionellen Bedingungen, unter denen dieser
Sinn weitergegeben wird, bleiben ausgeblendet. Es wird die
Frage nach der Handlungskompetenz nicht gestellt. Sieht man
einmal von dem ganz allgemeinen Begriff "Freiheit" ab, so
kommt das handelnde Individuum nicht in den Blick.

Therapeutischer Religionsunterricht

Wenn hier der Begriff "therapeutisch" gebraucht wird, so
soll er im Sinne von therapeuein = helfen/heilen verwendet
werden. Stoodt formuliert den Kerngedanken dieses religions-
pddagogischen Konzeptes in folgender Weise:

vpeligionsunterricht, christlicher, evangelischer Religions-
unterricht hat es legitimerweise mit demonstrativem, exem-
plarischem Handeln zu tun, das in aufdeckender, wie in hei-
lender Absicht sich auf die Schiden einzelner und, diese
auf die Verfassung der Gesellschaft riickkoppelnd, des Kol-
lektivs bezieht."28

Religionsunterricht erh&lt somit seine Perspektive unter dem
Aspekt der Konstitution von Handeln, das zugleich ein hel-
fendes, oder wie Stoodt schreibt ein "heilendes" Handeln
sein soll. Soziologisch ausgedriickt bedeufet dieser Ansatz,

27 Ders., Evangelische Religionspiddagogik (s.o. Anm, 21),
306.

23 D. Stoodt, Die Praxis der Interaktion im Religionsunter-
richt, in: EvErz 23 (1971), 5.
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dag die interaktionellen Bedingungen des Religionsunterrichts
theoretisch erfaft werden miissen und der normative Anspruch
der christlichen Verkiindigung im Handeln selbst zum Tragen
kommt. In welchem theoretischen Raster wird nun Religion als
Handlungssystem gesehen? In welcher Weise artikuliert sich
die therapeutische Zielsetzung?

Die Zielsetzung l&ft sich beschreiben:

"Der Religionsunterricht als Interaktions-Praxis ist thera-
peutisch, indem er Fixierung und Konflikte bewuRt macht,
gesellschaftliche Hierarchien und ihre Folgen, schichtenbe-
dingte Sperrenﬁ die das kommunikative Handeln der Schiiler
beeinflussen," '

Zweil unterschiedliche soziologische Theoriemuster werden in
diesem Konzept miteinander verbunden, denen zugleich, und das
ist die theologische Komponente, ein diakonisches Moment zu-
geordnet wird.

(1) Zunidchst wird versucht, im Rahmen der Theorie des sym-
bolischen Interaktionismus, Religion als sinnbestimmenden
Faktor bei der Konstitution von Handeln aufzuweisen, Da die-
ser Theorie nach alles menschliche Handeln iiber Symbole or-
ganisiert wird - beginnend mit den Symbolsystemen Sprache
und Gebirde - so muf in diesem Kontext auch Religion ihren
Platz haben. Die religi&sen Deutungsmuster sind die Sinnebe-
nen, auf denen sich symbolisch das Welt- und SelbsthrstandH
nis ausdriickt.

(2) Mit der Ubernahme sozialisationstheoretischer tiberlegun-
gen erhdlt dieses religionspddagogische Konzept ein zweites
sozialwissenschaftliches Raster. In einer Engfilhrung von
Sozialisationstheorie und Theologie, die hier als Theorie
symbolisierter Handlungstypen verstanden wird, kann auf dem
Hintergrund des interaktionistischen Ansatzes, Sozialisation
unter der Perspektive von Sinnfindung und Sinninterpretation
verstanden werden. Damit ist Sozialisation zugleich auch der
Vermittlungsprozef von Welt- und Selbstverstidndnis; es ist,
wie Berger und Luckmann schreiben, ein im Grunde religidser
Vorgang.3o

Wenn man sich auf diese beiden sozialwissenschaftlichen

29 - Ebdaq: 3.
30 P. Berger/Th. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruk-
tion der Wirklichkeit, Frankfurt a.M. 1969, 98ff.
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Raster bezieht, so ergibt die Verbindung beider einen theo-
retischen Ansatz, der es der Religionspddagogik erlaubt,

auf Fragen der rationalen Bearbeitung von Symbolen und der
Thematisierung der Identitd3tsproblematik einzugehen. Damit .
wird aber praktisch die Aufgabe gestellt, die mit der Auf-
arbeitung irrationaler Deutungsmuster ins Blickfeld kommt:
die beschiddigte Subjektivit&t.31

Stoodt hat diese Problemstellung sehr deutlich herausgear-
beitet. Er versucht von diesem Ansatz her zu bestimmen, wie
im Verlauf der "religiBsen Sozialisation" das Lebensschick-
sal des Schiilers als eine Biographie des "emanzipierte(n)
Ich(s)" sich realisieren 1aBt.32

Die Verschrinkung von Sozialisationstheorie und symbolischem
Interaktionismus ist zundchst einleuchtend. Allerdings bleibt
zu bedenken, daf zwei wichtige Problemkreise ungekldrt sind.
Einmal ist die Frage offen, wie sich das, was sich als Reli-
gion in den Subjekten manifestiert, zur institutionalisier-
ten Religion in der Kirche verh#lt. Zweitens muf gekldrt wer-
den, wie sich der Geltungs- und Wahrheitsanspruch der Reli-
gion legitimiert.

In folgender Weise versucht Stoodt dieses Problem aufzu-
schliisseln: Zunichst geht er davon aus, daf das Christentum
auch in seiner institutionalisierten Form vor allem als "neu-
tralisierte" Religion anzusehen ist. Es handelt sich hier
also nur noch um eine Erscheinungsweise von christlicher Re-
ligion, welche "um die Wirkung ihrer selbst gebracht worden
38 Die christliche Religion ist infolge ihrer institu-
tionalisierten Verfestigung in die Form zweckgebundenen Han-

1gEL"

delns eingeengt, und diese einseitige Ausrichtung auf Zweck-
rationalitit verhindert gerade, daB die christliche Religion
das in ihr aufgehobene Freiheitswissen realisieren kann.

pDie Forderung lautet deshalb:

31 Vgl. hierzu die einzelnen Studien in: A. Weyer (Hg.).,
Subjektivitdt und Gesellschaft. Brennpunkte protestantischer
Theologie, Miinchen 1980.

32 vgl. D. Stoodt, Religitise Sozialisation und emanzipier-
tes Ich, in: Dahm/Luckmann/Stoodt (s.o. Anm. 12), 1B89ff.

33 Ebd.j; 2215




"'Symbolische Interaktion' verhilft also der Freiheit zu
Raum und Zeit, ohne die Zweckrationalit#dt dort, wo sie ih-
ren Platz hat, zu bestreiten."

Religion erhdlt dieser Theorie nach in der symbolischen In-
teraktion, und zwar im kommunikativen und interaktionellen
Rahmen, ihre soziale Dimension. Die "Doppelfunktion von
Religion", einmal in ihrer "neutralisierten" und zum andern
in ihrer "emanzipatorischen" Form, verweist auf eine besse-
re Mdglichkeit des Umgangs mit dem Inhalt des Religionsun=
terrichtes, als er im Allgemeinen in der "neutralisierten”
Form vorfindbar ist.
Allerdings, es darf nicht ilbersehen werden, das "emanzipier-
te Ich", von dem Stoodt spricht, ist solange normatives
Postulat, solange die materiellen Bedingungen dieser Eman-
zipation nicht zum Ausdruck kommen. Es muf der Zusammenhang
von sozialer Form der Religion zu den "m&glichen und wirkli-
" chen Funktionen", der Befreiung des Subjektes aus seiner
Subjektlosigkeit "am Leitfaden der Gebote und (des) demon-

35 nicht nur theoretisch dar-

strative(n) Handeln(s) Jesu...'
gestellt werden, sondern ausschlieBlich die Praxis  kann als
erkenntniskritisches Moment gelten.

Die Aufnahme sozialisationstheoretischer Uberlegungen hat
der Religionspddagogik ein Instrumentarium an die Hand ge-
geben, den Erwerb religifser Wertorientierung zu beschrei-
ben.36 Allerdings deckt der Symbolbegriff des symbolischen
Interaktionismus nicht den gesamten Bereich ab, der in der
Form der Religion zum Ausdruck kommt.

scharfenberg weist im Hinblick auf die psychoanalytische
Erforschung des Symbolbegriffs darauf hin, daf der inter-
aktionistische Ansatz das Programm, das Stoodt mit der Ziel-
pestimmung des "emanzipierten Ich" in die religionspidago-
gische Diskussion einbringt, nicht trédgt. Der symbolisch
verdichtete Inhalt biblischer Tradition kann sich nicht nur

34 Stoodt, Information und Interaktion (s.o. Anm. 5), 301,

35 Ders., Religise Sozialisation und emanzipiertes Ich
(s.0. Anm. 32), 231,

36 Dies macht eine Aufsatzsammlung deutlich: M. Arndt (Hg.),
Religise Sozialisation, Stuttgart 1975.
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auf die Beschreibung von Sinnebenen beschrédnken, sondern es
muB die Tiefendimension dieser Symbole in Betracht gezogen
werden. In gleicher Weise werden, wie bei der Symbolisierung
der Lebensgeschichte des Subjekts, die noch unbewuften gat-
tungsgeschichtlichen, auf neue Erfahrung hinweisenden Aspek-
te virulent. Erméglicht wird dies in der Uberwinduﬁg des
privatisierenden Umgangs mit Symbolen in ihrer deformierten
und verzerrten Form, wie wir dies in der neurotischen Reli-
giositédt vorfinden. Scharfenberg nennt dies in Anschluf an
Lorenzer die Rekonstruktion der religiSsen Symbole im Rahmen
einer dffentlichen Kommunikation.37 Die Symbole der bibli-
schen tlberlieferung, werden sie der &ffentlichen Kommunika-
tion zugdnglich gemacht, helfen dem Subjekt die Freiheit zu
realisieren, die in der Reflexion des Sinnes, der in der
Botschaft Jesu angelegt ist, 2zur Sprache kommt.

In diesem Zusammenhang verweist der therapeutische Ansatz
auf das Narrative der biblischen Zeugnisse. In der Metapho-
rik der biblischen Erzdhlungen ist die Wirklichkeit in ihrer
Sinnbezogenheit fiir das Subjekt erschlieBbar. Wahrheit und
Leben, wie es in der Sprache der Bibel heidt, oder Arbeit
und Interaktion erhalten ihre sinnstiftende Zielrichtung in
der Riickerinnerung an das in der Bibel gefafte Freiheitswis-
sen.38

pie Theologie kann die dialektische Struktur der Welterfah-
rung freisetzen, da der Prozef der durch den Menschen anzu-
eignenden Natur (der inneren wie der éiuﬁerén) im metaphori?
schen Gebrauch der biblischen Erzdhlungen ihren Ausdruck ge=-
funden hat und zur schopferischen und planenden Phantasie
anregt.

Akad. Oberrat Dr. Klaus Ebert
Schwalbenweg 9
4100 Duisburg 32

37 vgl. J. scharfenberg, Einige Probleme religiBser Sozia-
lisation im Lichte neuerer Entwicklung in der Psychoanalyse,
in: Wege zum Menschen 26 (1974), 343-352,

38 vgl. K. Ebert, Identit#t und Metapher (=bdhlau philoso-
phica 3), K8ln/Wien 1978.



