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DaB sich der Religionsunterricht mit der Kirchengeschichte
schwer tut, liegt offen zutage. Wenn man darin nur das Symptom
einer allgemeinen Bildungsmisere und den speziellen Fall einer
verbreiteten 'Geschichtsmiidigkeit' sehen wollte, wire dies
wohl eine leichtfertige Reaktion. Vieles spricht dafiir, daB
der miBliche Tatbestand zu einem kriftigen Teil der Religions-
pddagogik einerseits und der Kirchengeschichte als wissen-
schaftlicher Disziplin andererseits angelastet werden kann.
Als vor Jahren zur Vorbereitung eines neuen Katechismus die
"Konturen heutiger Theologie" umrissen wurden, fehlte dem so
benannten Sammelband ein Beitrag, der sich mit der Kirchen-
geschichte beschédftigt hitte. Zwar verweist uns die heute

viel besprochene Korrelation von iiberliefertem Glauben und
gegenwdrtiger Erfahrung ausdriicklich auf die Vergangenheit,
aber diese wird dabei religionspidagogisch meist nur als
biblische (und in begrenztem Umfang als dogmengeschichtliche)
wahrgenommen. Auch das Schlagwort der 'narrativen Theologie'
hat kaum zu einer Erweiterung der Perspektive auf die Kirchen-
geschichte hin gefilhrt. SchlieBlich ist innerhalb der Kirchen-
geschichtswissenschaft selbst h&chst umstritten, wie und ob
Uberhaupt sie sich als theologische Disziplin begreifen

kénne.

Auch dieses Heft belegt mehr die unbefriedigende Lage, als daB
es sie schon beseitigte, (Die Erfahrungen eines Schriftleiters
bei der Planung einer solchen Thematik wiren darilber hinaus
fast noch einen eigenen Beitrag wert.) Insgesamt wurden in

den vorliegenden Aufsdtzen mehrere Wege eingeschlagen, auf
denen man ein Stlick weiter kommen kann: die Sichtung bisheriger
didaktischer KuBerungen zur Kirchengeschichte, die Priifung

der impliziten Didaktik einer wissenschaftstheoretisch wenig
aufgehellten Kirchengeschichtsschreibung, die religionsdidak-
tische Grundlagenbesinnung, die wenigstens zu angemessenen
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Erwartungen und Postulaten flhrt (auch wenn deren Realisation
dabei noch einigermaBen offen und unbestimmt bleibt), die
Skizzierung bestimmter Inhalte, an denen sich die Bedeutung
der Kirchengeschichte fiir das Verstdndnis der gegenwdrtigen
Gesellschaft und unsere Orientierung leicht aufweisen 1l&Bt.
Im Vergleich mit dem Niveau und dem ProblembewuBtsein, das
die Bibeldidaktik weithin gewonnen hat, mag der Ertrag noch
als gering erscheinen; doch muB man dabei beriicksichtigen,
daR die Biblische Theologie auch ihrerseits der Didaktik mit
einer eigenen hermeneutischen Reflexion entgegenkommt, wie
sie die Kirchengeschichtswissenschaft noch kaum erkennen
l&Bt.

Die drei letzten Aufsitze dieses Heftes stehen auBerhalb der
vorgegebenen Rahmenthematik und haben auch untereinander
keinen sachlichen Bezug, Gemeinsam ist ihnen jedoch, da8 sie
je auf ihre Weise iliber die Grenzen der Theologie hinaus-
schauen, um wahrzunehmen, welche Anregungen, Probleme und
Ldsungen von dorther der Religionspiddagogik zukommen kdnnten.

Hans Zirker

Fiir die Hefte 1/1978 bis 10/1982 wird ein Gesamtregister er-
stellt, Es wird zusammen mit Heft 11/1983 ausgeliefert werden.



EUGEN PAUL

DAS SELBSTVERSTANDNIS DER KIRCHENGESCHICHTSWISSENSCHAFT -
EIN HINDERNIS FUR EINEN FRUCHTBAREN KIRCHENGESCHICHTSUNTER-
RICHT?

Mit Recht wird die Fachwissenschaft als eine wesentliche De-
terminante curricularer tberlegungen betrachtet. Dabei neigt
man freilich dazu, diesen bestimmenden Faktor als mehr oder
minder fixe GrdBe in die didaktischen Hberlegungen einzubrin-
gen. Was - in unserem Fall - die Kirchengeschichte ist, die
in Lehr- und Lernplanungen eingebracht werden muf, steht mit
anderen Worten schon fest, weil sie in dem besteht, was die
Kirchengeschichtswissenschaft anbietet1. Damit bleibt aber un-
beachtet, daf jede Fachwissenschaft hermeneutische Implika-
tionen birgt; sie 1l#8t sich von Erkenntnisinteressen leiten
und will sich (auf dem Boden eines mehr oder minder reflexen
Vorverstindnisses) verstindlich machen, hat also Adressaten
im Blick. Was sind diese hermeneutischen Implikationen aber
anderes als - wenngleich rudiment&re, so doch fundamentale -
didaktische Optionen und entsprechend Entscheidunqen?2 Sich
ihnen fiberlassen heiBt, grundlegende religionsp@dagogische
Aufgaben' anderen {iberlassen oder unerledigt liegenlassen,

und es heift zuletzt vermutlich, eine 'theologisch deduzier-
te Katechetik' pflegen, die doch theoretisch allenthalben ab-
gelehnt wird. Die Analyse der Hermeneutik oder iiberhaupt des
Selbstverstidndnisses der jeweilligen Fachwissenschaft gehdrt
daher zu den unabdingbaren Elementen der Didaktik. Je inten-
siver sie von der jeweiligen Fachwissenschaft gepflegt wird,

1 Vgl. z.B.: "Erst wenn die Gr&fen s-F-8 (= schiiler, Fachwis~
senschaft, Okumene; E.P.) zur Deckung gebracht werden, hat der
Religionslehrer das Thema fir den Kirchengeschichtsunterricht
gefunden." Vorausgesetzt ist, daB die Fachwissenschaft ihre
Themen unbefragt liefern darf; sie muf sich nur gefallen las-
sen, daB die Didaktik auswdhlt. (B, Jendorff, Didaktik und
Methodik des Kirchengeschichtsunterrichts, in: Schénberger
Hefte 3/1981, 21-27, hier 23. Dabei fehlt bei J, freilich

eine erste Problematisierung der Fachwissenschaft nicht, wenn
er ebd., sagt, der "Perspektive des 'kleinen Mannes' werde nur
selten in offiziellen Geschichtsschreibungen Raum gegeben”.
Auch scheint die Einbringung der 'Okumene' durch einen kxiti-
schen Blick auf die Fachwissenschaft gespeist.)

2 vVgl, dazu meine Darlegungen in: Religionspddagogische Bei-
trige 7/1981, 18-32: Zur Vernachlissigung der Lehr- und Lern-
methodik, bes. 20f. und 25-27,



desto leichter hat es die Religionspidagogik qua Theorie re-
ligi®sen Lehrens und Lernens, und desto fruchtbarer kann das
interdisziplindre innertheologische Gesprich gefilihrt werden,
Wo sie vernachldssigt wird, ist die Religionspddagogik erst
recht aufgerufen, dieses Gespréch anzustoBfen.

Eine solche Analyse muf sich auf die wissenschaftstheoreti-
schen Reflexionen der Fachwissenschaft stiitzen, sie muf aber
gleicherweise die faktische Arbeit dieser Wissenschaft beriick-
sichtigen, weil hier das Selbstverstdndnis konkret sichtbar
wird.

1, Wissenschaftstheoretische Reflexionen der Kirchenge-
schichtswissenschaft

Zunichst soll nur kurz auf die wissenschaftstheoretischen Re-
flexionen eingegangen werden, um nicht schon anderswo Gesag-
tes zu wiederholen. Zudem sind es weniger die wissenschafts~-
theoretischen Uberlegungen als die konkreten Vollziige, die
derzeit bei der Analyse weiterhelfen.3

Das wissenschaftstheoretische Grundproblem der Kirchenge-
schichte liegt wohl im Grundproblem der Geschichtlichkeit als
innerem Moment jeder Theologie tiberhaupt. Schlichter ausge-
driickt: Inwiefern kann und soll die Geschichte zur theologi-
schen Erkenntnisgewinnung beitragen? Inwiefern kann und soll
sie das Glaubensverstindnis kl#ren, ja weiterfiihren, und

zwar nicht nur das vergangener Zeiten, sondern gerade auch
das heutige?! An (fundamental-) theologischen, iiberwiegend

3 Vgl. meine Darlegungen in: E. Paul /F.P. Sonntag, Kirchenge-
schichts-Unterricht, Ziirich 1971, 23-34 und in: G. Stachel

u.a. (Hg.), Inhalte religi®sen Lernens, Zlirich 1977, 198-204:
Kirchengeschichtliche Inhalte religifsen Lernens (jeweils

mit Literatur), - Neuestens beschéftigen sich mit der Frage:

K. Schatz, Ist Kirchengeschichte Theologie?, in: ThPh 58

(1980) 481-513 (grundsitzlich, mit Diskussion der einschldgi-
gen Literatur), auch N. Brox, Fragen zur 'Denkform' der Kir-
chengeschichtswissenschaft, in: ZKG 90 (1979) 1-21 (&hnlich
wie Schatz, aber mehr die profanwissenschaftliche Diskussion
und etwas mehr den praktischen Vollzug beriicksichtigend);

Peter Eicher, Zur Ideologiekritik der Kirchengeschichte, in:
Kairos 23 (1981) 244-260; besonders H.R. Seeliger, Apologeti-
sche und fundamentaltheologische Geschichtsschreibung, in:
WiWwei 44 (1981) 55-72; ders., Kirchengeschichte - GCeschichts~-
theologie - Geschichtswissenschaft. Analysen zur Wissenschafts-
theorie und Theologie der katholischen Kirchengeschichtsschrei-
bung, Dilsseldorf 1981.
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positiven Antworten fehlt es seit der (schmerzvollen) Ent-
deckung der Geschichtlichkeit der Theologie nicht, aber es
scheint, daB der Vollzug erheblich dahinter zuriickbleibt., In
der Kirchengeschichtswissenschaft zeigt sich das daran, daB

- wo man ihr theologisches Moment retten will - gewdhnlich
als vorgegebenes Deutungsmuster (Formalobjekt) entweder eine
Geschichtstheologie ('Heilsgeschichte') oder ein dogmatischer
Kirchgnbegriff genannt wird, Beides aber ist ungeschiéhtlich.
Ein apriorisches Deutungsmuster der ja in dieser wWelt sich
ereigﬁenden Geschichte der Kirche 148t sich theologisch nicht
finden, und finde es sich, dann wire damit die Geschichte

als Illustration eines bekannten Prinzips, somit per defini-
tionem ungeschichtlich gekennzeichnet., Entsprechend verhal-
ten sind dann auch die heilsgeschichtlichen Interpretationen,
und wo sie ins Konkrete vorangetrieben werden, gelten sie
schnell als hiretisch (z.B. Joachim von Fiore), oder aber sie
schreiben die Kirchengeschichte um zur Fortschrittsgeschich-
te dessen, was man derzeit flir orthodoxe Gesinnung und legi-
time kirchliche Praxis h&lt. Xhnliche Folgen zeitigt die
tbernahme einer ekklesiologischen Position. Sie klammert das
aus der geschichtlichen Betrachtung aus, was doch wesentlich
(wenn auch nicht allein) zu ihrem Gegenstand gehdrt: Die
Kirche. Legt man z.B. 'Kirche als mystischer Leib Christi'
zugrunde (so besonders seit J.A. Mdhler), dann gerdt die Ge-
schichtsbetrachtung leicht zu einer positivistischen und or-
ganologischen Betrachtung, die Kirche je als fortschreitende

| Entfaltung des Christusgeheimnisses sieht. Mit 'Kirche als
| Volk Gottes' - wie das neuerdings von Didaktikern vorgeschla-

gen wird4 - ist man nicht besser dran, Denn auch hier liegt
kein geschichtlicher Begriff vor: Der Begriff "bezieht sich
auf die Relation zum transzendenten Ziel (dem man sich in die-
ser Wanderung nihert oder von dem man sich auch entfernt),

4 Zuerst: A. Philipps, Die Kirchengeschichte im katholi-
schen und evangelischen Religionsunterricht. Eine historisch-
didaktische Untersuchung iiber die Entwicklung des kirchenge-
schichtlichen Unterrichts von seinen Anféngen bis zur Gegen-
wart, Wien 1971; ders., Fach: Kirchengeschichte, Diisseldorf
1972, ‘



nicht auf das Werden und die Verinderung der Kirche inner-—
halb der Geschichte; letztere fiihrt ja die Kirche ihrem Ziel
nicht niher, setzt sie vielmehr nur imstande (sicl), heute

den Menschen Christus genauso nahezubringen wie vor 1000 oder
2000 Jahren. Die Kirche wandert also nicht durch die Geschich-
te der ewigen Heimat entgegen.“s

Solche und #hnliche apriorischen Deutungsmuster schlagen

sich dann teilweise in 'Denkformen' nieder, wie sie N. Brox
beschreibt.6 Zu nennen sind hier vor allem falsche Harmoni-
sierungen bzw. die Entschirfung von Konflikten im Sinne des-
sen, was sich faktisch durchgesetzt hat; Ignorierung dessen,
was auferhalb der eigenen Gruppengeschichte (Kirche) liegt
bzw. von dort abgedriftet ist; einseitige Betonung des/der Er-
folgreichen, der Sieger, und die Plazierung des der groB-
kirchlichen Entwicklung Zuwiderlaufenden auf der Negativseite
des Glaubens.

Will die Kirchengeschichte "das historische Auge der Theolo-
gie" (I.v.Ddllinger) bleiben (oder wieder werden), dann mu8
sie als Geschichte des Glaubens und der Glaubenden betrieben
werden, die das Evangelium auszulegen versuchen und deshalb
an ihm 2zu messen sind, eine Geschichte, die die Fiille wer-
suchter Ausdrucksformen des Glaubens inmitten und in Ausein-
andersetzung mit anderen Ausdrucksformen des Lebens je neu er-
z5hlt und so auch (nicht nur!) zu neuen Ausdrucksformen des
Glaubens ermuntert,

Hierbei konnte und kann gerade die wissenschaftstheoretische
Diskussion innerhalb der Profangeschichte den Blick dafir

5 Schatz (s.o. Anm. 3), 496f. Vgl., zur Problematik auch:

G. Sauter, 'Exodus' und 'Befreiung' als theologische Meta-
phern. Ein Beispiel zur Kritik von Allegorese und miRverstan-
denen Analogien in der Ethik, in: EvTheol 38 (1978) 538-=-559,
sauter deckt die theologisch unzul&ssigen Allegorisierungen
auf, d.h. "die Stilisierung biblischer Texte zu gleichf8rmi-
gen, wiederholbaren Situationen”, wobei "man die Geschichte
im vorhinein erkannt zu haben glaubt, und die Interpretation
biblischer Texte nun nur noch dazu dient, dieses totale Vor-
verstidndnis im nachhinein christlich zu legitimieren" (551).
- Das Vaticanum II kann nicht zugunsten einer allegorisieren-
den Deutung des 'Volkes Gottes' herangezogen werden, vgl. :
bes. De eccl. II 9!

6 Vgl. Brox (s.o., Anm. 3), 2-7!



&ffnen, daB der Historiker Anthropologe ist, der der ganzen
Breite der Ausdrucksformen menschlichen Lebens (bis hin zum
Alltag) verpflichtet ist.7

2. Das faktische Selbstverstdndnis

So wichtig die wissenschaftstheoretischen Reflexionen sind,
wesentlicher ist - das ist oben schon angeklungen = zumin-
dest derzeit der praktische Vollzug, die Art, wie die Kirchen-
geschichtswissenschaft arbeitet und gich darstellt, Wissen-
schaftstheoretische Uberlegungen stecken ja noch in den An-
fingen., Uberdies ist Wissenschaftstheorie zun#chst ja immer
ein Entwurf auf Zukunft hin, der sich in der konkreten For-—
schungsarbeit bewdhren (oder verindern lassen) muB. Dort ge-
winnt Wissenschaftstheorie zumal fiir den Didaktiker Gestalt,
weil er dort, also aus den je spezifisch aufbereiteten, d.h.
prisentierten Inhalten, seine Themen suchen muB. Dort auch
entscheidet sich zuletzt, welche Theorie faktisch regiert -
mdglicherweise eine, die noch gar nicht explizit entwickelt

worden ist.

Nun ist eine Erhebung des faktischen Selbstverstédndnisses der
Kirchengeschichtswissenschaft ein prekdres Unterfangen, weil
kein Mensch, erst recht kein Fachfremder, '‘alles' Kirchenge-
schichtliche lesen, somit einen umfassenden und detaillier-
ten Einblick haben kann., Trotzdem bleibt die Aufgabe, und

sie ist deshalb in aller Vorldufigkeit anzugehen. Beabsich-
tigt ist nicht mehr und nicht weniger, als die wesentlichen
Tendenzen zu nennen, Diese miissen auch wegen der gebotenen
Kiirze in kridftigen Strichen dargestellt werden., Ich bitte
daher um Nachsicht, wenn die Ausnahmen, die die Regel bestd-
tigen, und tiberhaupt die positiven Seiten zu kurz kommen.

Ich hoffe, es kommt trotzdem ein einigermaBen fundierter Ein-
druck zustande., Ich stiitze mich dabei auf das gdngige deut-

sche "Handbuch der Kirchenqeschichte"s, die Bibliographieng

7 Vgl. neuestens zusammenfassend: H. slissmuth, Geschichts-
didaktik, GBttingen 1980, 73-96 und Seeliger, Kirchenqeschich—
te (s.o. Anm. 3), 141-230.

8 H. Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte, ?ABde.,
Freiburg 1962-1979,

9 YVor allem: UB Tilbingen, Neuerwerbungen, Theologie, Ziffern
3 und 4 (seit 1978).



und das Studium ausgewdhlter kirchengeschichtlicher Ver&f-
fentlichungen.

2.1 Theologische Grabesruhe oder apologetische Aufgeregt-
heit?

"Tm allgemeinen z#hlt Kirchengeschichte heute niéht zu den
Fichern, von denen man neue Impulse fiir die Theologie erwar-
tet; man hat im ganzen den Eindruck, daB im Gesprich der
theologischen Diszplinen die Kirchenhistorie und die Kirchen-
historiker nicht sehr prisent sind ... Weder sind es heute
die Kirchenhistoriker, von denen man unangenehme Uberraschun-
gen und Infragestellungen erwartet, noch findet sich kirchen-
kritische Haltung besonders in dieser Disziplin." Diesem Ur-

10

teil von K. Schatz S.J. kann man nur zustimmen, Er ver=

weist als Gegenbeispiel auf Haslers Arbeit zum Vaticanum 111,
meint aber, sie sei wegen der "methodischen Grenziiberschrei-
tungen, aber auch wegen der allzu 'dogmatischen' Geschichts-
darstellung ("Histoire & la thése") fast nur" abgelehnt wor-
dz-m.12 Das ist aber gerade die Frage: Inwiefern werden metho-
dische Grenzen iiberschritten, und worin besteht die zu 'dog-
matische' Sicht? Zundchst kann man angesichts der Auseinander-
setzungen um Haslers Dissertation nur R, Reinhardt zusktimmen,
der von "zum Teil widerwirtigen Kontroversen" und von "Anfein-
dungen" des Verfassers spricht.13 Schon dieser so gekennzeich-
nete Sachverhalt zeigt, daf eine gelassene argumentative Aus-
einandersetzung dort schwer f£&11t, wo dogmatische Positionen
dem frei ('wo er will') wehenden Wind geschichtlicher Fakten
ausgesetzt werden. Symptomatisch ist, dagf der umgekehrte Fall
weit weniger Aufregung hervorruft: DaB Th. Granderaths Arbei-
ten (einschlieflich der Quelleneditionen) zum Vaticanum I

10 Schatz (s.o. Anm, 3), 481.

11 A,.B. Hasler, Pius IX. (1846-1878), Pipstliche Unfehlbar-
keit und 1. Vatikanisches Konzil. Dogmatisierung und Durchset-
zung einer Ideologie, Stuttgart 1977; dann die popularisieren-
de Darstellung: Ders., Wie der Papst unfehlbar wurde, Frank-
furt a.M, 1981,

12 Schatz (s.o. Anm. 3), 481,

13 R. Reinhardt, Rez. in: ThQ 161 (1981) 148, Liste der Re-

zensionen u.4. bel Hasler, Wie der Papst unfehlbar wurde (s.

©. Anm. 11), 275-277 und 279. Vgl. auch G. Denzler, Ergebnis-
se der Diskussion um August Bernhard Haslers VerBffentlichun-
gen zum Ersten Vatikanischen Konzil. In: Concilium 17 (1981)

680-685,



tendenzids, man darf ruhig sagen im Sinne der Sieger auf dem
Konzil konzipiert sind und somit eher zur Gattung der Hof-
berichterstattung gehdren (womit sie noch nicht als rundum
schlecht qualifiziert sind), wird in neuerer Zeit erkannt

und nicht verschwiegen, es scheint aber weit weniger aufre-
gend zu sein als der Versuch, das Zustandekommen einer dogma-
tischen Entscheidung historisch-kritisch zu beleuchten. Wo 7
Geschichte das Etablierte, Giiltige und Siegreiche in Frage ;_
stellt - das ist daraus zu folgern - ist sie eher gefahrlich)
und zu bek&mpfen., Nun kann und darf es sicher nicht so sein,
daB der kritischen Position von vornherein die hBhere wis-
senschaftliche Qualitit zuerkannt wird. Es muf aber eine Wir-
digung mdglich sein, die argumentiert, sich Argumenten stellt
und die dort, wo sie wertet, ihre MaBfstibe offenlegt. Dann
muf man - um bei unserem Fall zu bleiben - Hasler gewip nicht
in allem zustimmen, aber man wird die "Fragen, die an den
Nerv der katholischen Theologie gehen", auch nicht einfach
verdréngen, nimlich die ideologie- und systemkritischen Fra-
gen, "die in ihrer Relevanz innerhalb der katholischen Theolo-
gie weithin noch gar nicht erkannt zu sein scheinen"”, ndher-
hin "die Frage nach der Geschichtlichkeit des Unfehlbarkeits-
dogmas, so wie es 1870 definiert worden ist“.14
logetik hilft da nicht weiter.

Falsche Apo-

Khnliches ist an der (offenbar eben anlaufenden) Auseinander-
setzung mit K.A. Finks Arbeit "Papsttum und Kirche im abend-
lindischen Mittelalter" (Miinchen 1981) zu beobachten.15

E. Iserloh findet: "Schade, daB sie ideologisch so festgelegt
ist.“16 Als ideologisch gilt vor allem, dap nach Fink "die
Form der mittelalterlichen Kirche nur eine der M&glichkeiten
der Darstellung des Christentums 1st“177_gaﬁ Fink dabei poli-
tische Macht und Verrechtlichung der Kirche kritisch beleuch-
tet, den Hiretikern auch positive Seiten aboewinnen kann und

14 M, Weitlauff, Pius IX. und die Dogmatisierung der pidpst-
lichen Unfehlbarkeit, in: ZKG 91 (1980) 94-105, hier 105.
Vgl. auch Reinhardt (s.o. Anm. 13), 148f,

15 Vgl. Rez., v. E. Iserloh, in: ThRev 77 (1981) 487f.
16 Ebd., 488.
37 - Fink, 136.
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die institutions-kritischen Seiten des Charismas betont. Wie
man sieht: Alles Dinge, die einem kirchlich g&ngigen (an der
heute dominierenden Gestalt der Kirche gemessenen) Ideal
widersprechen. Dieses Ideal, der vorausgesetzte Beurteilungs-
mafstab, gilt anscheinend apriori nicht als ideologisch.18
Gehdrte es aber nicht zu einer theologisch fruchtbaren Ge-
schichtsbetrachtung, daf man die mdglichen Ideologien bei-
der Positionen befragte, niherhin daf man die Positionen des
Kontrahenten geduldig anhand der Fakten wiirdigte und auch die
eigenen WertungsmaBstibe offenlegte? Anderenfalls bleiben
ideologische Kimpfe, und der Weg zu Verdidchtigungen ist

nicht mehr weit. Vor allem aber bleibt bei solcher Geschichts-—
! betrachtung die Grundfrage nach der Geschichtlichkeit der
Glaubenserkenntnis (Theologie) ausgespart. Und damit ist wohl
das zentrale Charakteristikum heutiger kirchengeschichtlicher
Arbeit genannt. Seit der Zeit des Modernismus, da die histo-
risch-kritische Forschung die hirtesten Schl&ge hatte ein-
stecken miissen, hat sich die Kirchengeschichtswissenschaft
- aufs ganze gesehen - aus dem Feld zuriickgezogen, woO man um
die theologische Wahrheit ringt. Wenn sie sich dorthin zu-
riickbegibt, dann eher, um &ngstlich vermeintliche oder wirk-
liche Angriffe auf die (schon bekannte) Wahrheit abzuwehren.
Als brisant, d.h. grdfter publizistischer Bemilhung wert gel-
ten dann Auseinandersetzungen wie die um die Frage, ob Luther
seine Thesen anaeschlagen oder blo8 als Eingabe an die zu-
stindigen Bisch&fe verschickt habe, ein Streit von zweifellos
sehr bescheidener theologischer Bedeutung.19

18 Hier ist nicht der Ort einer detaillierten Kritik. Die
'Tdeoclogie' dieser Rezension sei nur an einem Beispiel be-
leuchtet: Fink sagt (S. 64), die neuere Forschung betrachte
"Iaien&bte"” nicht mehr schlechthin "als Zeichen moralischen
Niedergangs"; vielmehr versuche sie, "aus den Quellen heraus
eine vorsichtige Wertung zu geben". Bei Iserloh liest sich
das so: "Selbst 'Laienibte'...werden nicht nur versténdlich
gemacht, sondern praktisch gerechtfertigt" (487).

19 vgl. u.a. E. Iserloh, Luthers Thesenanschlag, Tatsache
oder Legende?, Wiesbaden 1962; K. Honselmann, Die Vertffent-
lichung der AblaBthesen Martin Luthers 1507, in: ThGl .55
(1965) 1-23; K. Aland, Martin Luthers 95 Thesen, Hamburg 1965,
bis hin zu H. Bornkamm, Thesen und Thesenanschlag Luthers,
Berlin 1967.
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Entsprechend stammen theologisch fruchtbare historische Ar-

beiten eher von Profanhistorikern.zo

2.2 Schwerpunkte und Horizonte kirchengeschichtlicher Arbeit

2.2.1 Kirchengeschichte als Geschichte kirchlicher (und
staatlicher) Institutionen

Ein Hauptthema kirchengeschichtlicher Arbeit ist alles, was
die Institutionen, die (mehr oder minder offiziellen) Ein-
richtungen der Kirche betrifft: Papst, Bischtfe, Kleriker und
Mdnche, Recht und Verfassung, amtliche Liturgie und Beziehun-
gen zum Staat u.Hi. sind die Gebiete, iiber die man das meiste
erfihrt. Nun ist das verstidndlich, weil Institutionen gewdhp-
lich Akten und schriftliche Niederschlége reichlich produzie-
ren, die Quellenlage somit im allgemeinen eine Beschdftigung
mit ihnen erleichtert., Aber: 'Quod non est in actis, non est
in mundo' ist doch wohl ein befragenswertes Axiom. Vor allem
ist bedenklich, daB das (Glaubens-)Leben, dem Institutionen
doch - sosehr sie auch dessen Ausdruck sein sollen - dienen
milssen, an den Rand oder gar aus dem Gesichtsfeld riickt. Dann
werden aber auch die Institutionen nicht mehr angemessen ver-—
standen. In didaktischer Perspektive gesehen kommt hinzu, das
eine hauptsichlich auf die Institutionen beschrénkte Kirchen-
geschichte von Laien . schwer begriffen wird, finden sie doch
ihre mdglichen Lebensformen und Lebensfragen kaum in solcher
Geschichte., Was Pipste und Kaiser umtreibt, liegt auf ganz an-
derer Ebene als das, was den 'Normalchristen' bewegt. Inwie-
fern es das Glaubensleben 'vor Ort' betrifft und prégft, mifte
eigentlich erforscht und dargestellt werden, und erst recht
gilt das fiir das (mdgliche) Eigenleben des Glaubens im Alltag.
Wo das fehlt, wird Kirchengeschichte schnell als langweilig
empfunden (oder héchstens in apologetischem Kontext interes-
sant: Wie ist das mit den 'schlechten Pépsten'?).

Analog zu dem oben (2.1 SchluB) Gesagten ist auch hier zu fra-
gen, warum sich Kirchengeschichtler so wenig um Lebens formen

20 Vgl. z.B. A. Mirgeler, Kritischer Riickblick auf das abend-
13ndische Christentum, Mainz 1961 u.8.; als systematisch orien-
tierte, theologisch fruchtbare Arbeit eines Historikers sei
genannt: J. Delumeau, Stirbt das Christentum? (orig.: Le ;
Christianisme va-t-il mourir?, Paris 1977), Olten 1978
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kiimmern, darum, wie Menschen in ihrer Zeit ihre vitalen Be-
diirfnisse befriedigen, wie sie ihr Zusammenleben regeln und
mit Fremden umgehen; dariiber hinaus ist zu fragen, warum Kir-
chengeschichtler sich so wenig um die Lebenszusammenhdnge kiim-
mern, in die der Glaube eingebettet ist und in denen er zu-
gleich sichtbar wird.21 Und warum - das hingt eng damit zusam-
men - erzihlen sie die Kirchengeschichte so wenig? Warum £in-
det man so etwas fast nur bei Profanhistorikern wie z.B. Arno

Borst?22

2.2.2 Glaubensgeschichte als Geschichte der Theolog(i)en

Mit der geschilderten Perspektive grundsitzlich identisch ist
jene, die Glaubensgeschichte iiberwiegend als Theologie- und
Theologengeschichte versteht. Sie soll eigens thematisiert
werden, weil sie die genannte Problematik charakteristisch
beleuchtet.

Natiirlich gilt beziiglich der Quellenlage Analoges: Ein mit-
telalterlicher Bauer schreibt keine Traktate, und auch seine
Empfindungen vertraut er nicht Tageblichern an. Dem Glaubens-
leben des sogenannten einfachen Mannes nachzuspiiren, ist da-
her nicht leicht. Und doch ist es zum Verstdndnis der Ge-
schichte wesentlich, weil so erst in der ganzen Breite zum
Vorschein kommt, ob und wie das Evangelium gelebt wird. Dann
kann auch die Bedeutung der theologischen Arbeit erst richtig
gewlirdigt werden. Hierzu muf man dem nachspiiren, was das
Glaubensleben der 'Normalchristen' ndhrt bzw. worin es sich
ausdriickt, wie etwa in den 'Bestsellern' einer Epoche. Fir
das Hoch- und Spitmittelalter wire das z.B. die (bald so ge-
nannte) 'Legenda Aurea' des Jacobus de Voragine (13. Jhdt.),
ein weit und in vielen Varianten verbreitetes Werk23, oder
das 'Narrenschiff' Sebastian Brants (15. Jhdt.) u.&a.

21 S. dazu unten 2.3.!

22 A. Borst, Lebensformen im Mittelalter, Frankfurt a.M.
19735 ders., Monche am Bodensee 610-1525, Sigmaringen 1978.
- Vgl. unten 2.2.3.!

23 R. Reinhardt meint, hier sei der tatsichliche Glaube
‘der Basis' eher anzutreffen als in den theologischen Wer-
ken. "Utopische Wunschbilder vom kirchlichen Denken und Han-—
deln in der Vergangenheit helfen nicht weiter" (ThQ 161
(1981) 152).

24 Sebastian Brant, Das Narrenschiff ... Hg. v. M. Lemmer ,
Tiibingen 21968.



Bemilhungen um Erschliefung solcher oder &dhnlicher Quellen
bzw. um Erschliefung des Alltags- und Glaubenslebens des
Volkes findet man aber wieder eher bei Profanhistorikern

und Volkskundlern als bei Kirchengeschichtlern.25 Theologisch
ist dieser Aspekt deshalb von Belang, weil die Kirche ja
nicht mit der Kirche der GroBen, der Hauptberuflichen,
Jurisdiktionstrdger, ‘Helden und Heiligen' gleichgesetzt
werden darf. Didaktisch ist {iberdies zu bemerken, daB theo-
logisch-dogmatische Kontroversen in der Regel fiir Laien schwer
verstidndlich sind, wenn man nicht zugleich ihre Bedeutung

fiir das normale Glaubensleben verstdndlich machen kann. Viel
leichter zug#nglich sind die Glaubensformen der Menschen,

die in einigermaBen vergleichbaren situationen leben, also

die Glaubensformen der sogenannten Laien.

2.2.3 Kirchengeschichte als Spezialgeschichte kirchlicher

Bereiche

Mit dem schon Rusgefiihrten hdngt ein Weiteres zusammen, das
zugleich aber allgemein wissenschaftsspezifisch ist, somit
nicht nur die Kirchengeschichtswissenschaft betrifft. Ich
meine die wissenschaftliche Spezialisierung, die - liberspitzt
gesagt - zur Aufldsung der Kirchengeschichte in die Geschich-
te isolierter Bereiche neigt. Wie die jeweiligen Bereiche,
also etwa Theologie, Volksglauben, verfassung/Institutionen
u.a.26 zusammenh&ingen, dem wird weit weniger Aufmerksamkeit
geschenkt. Es dominiert dann die Gattung minutidser (und
wichtiger!) Spezialuntersuchungen (mit den 2.2.1 und 2.2.2
genannten Leerstellen); die Zusammenschau bleibt fast nur
den 'Handbiichern' iiberlassen, eine Aufgabe, die dort nur un-
vollkommen geldst werden kann. Einmal sind sie als ‘'Jahrhun-
dertereignisse' eine seltene Unternehmung, die entsprechend

25 vgl. z.B. D.-R. Moser, Verkiindigung durch Volksgesang.
Studien zur Liedpropaganda und -katechese der Gegenrefor-—
mation, Berlin 1981. Vgl. aber auch schon die kirchenhisto-
rischen Arbeiten: L.A. Veit, Volksfrommes Brauchtum und Kir-
che im deutschen Mittelalter, Freiburg 1936 und ders./L. Len-—
hart, Kirche und Volksfrémmigkeit im Zeitalter des Barock,
Freiburg 1956.

26 Vgl. meinen Versuch einer genaueren Bestimmung in: Inhal-
te religidsen Lernens (s.o. Anm. 3), 200f.



leicht veraltet. Zum andern gilt- was wesentlicher ist -,
daB Handbiicher eine Gesamtschau, um die man sich vorher zu
wenig bemiiht hat, auch nicht schaffen k&nnen. Es bleiben
wieder liberwiegend die Experten, die additiv den neuesten
Stand ihres Spezialbereiches zur Kenntnis bringen. Hinzu
kommt, daB diese Darstellungen eher knapp zusammenfassend
sind und sein miissen (auch wenn man - wie in neuester Zeit -

den Umfang der Handbiicher enorm erweitert).

Diese Zuriickhaltung hinsichtlich zusammenschauender Darstel-
lungen scheint mir auch mit einer zu grofen theologischen
Abstinenz (s.o. 2.1) zusammenzuhingen: Wer Details zu einem
Ganzen fiigen will, muB stdrker werten, theologisch Position
beziehen und diese Position offenlegen.

Die Vernachlidssigung der Gattung 'Zusammenschau' ist auch

ein theologisches Manko, weil dadurch zuletzt die Geschichte
des Glaubens als Geschichte des Glaubenslebens in seiner Ganz-
heit aus dem Blickfeld gerdt. Dieses Manko kann nicht ein-
fach didaktisch aufgeholt werden. Uberdies kann sich der Di-
daktiker nicht durch einen Wald von Monographien schlagen;

und Handbiicher sind fiir eine lebendige Lehrplanung aus den
genannten Griinden von nur begrenztem Wert. ;

Wieder muB am SchluB gefragt werden: Warum findet man solch
zusammenschauende Arbeiten eher bei Profanhistorikern?27 Wa-
rum bemiihen sich diese anscheinend entschiedener, Geschichte
fiir alle fruchtbar zu machen? Mii8te nicht zuerst der Theologe
dariiber erschrecken, wenn Geschichte liberwiegend dem fachli-
chen Disput der Experten vorbehalten bleibt, umgekehrt, wenn
sie nicht der Glaubenserkenntnis aller dienstbar gemacht

wird? Die Heilige Schrift zeigt, daB zur Vergewisserung im
Glauben wesentlich gehdrt, sich der Glaubensgeschichte zu ver-
gewissern.

27 Vgl. z.B. P. Riché, Die Welt der Karolinger? (orig.: La vie
quotidienne dans l'empire Carolingien, Paris 11963), Stutt-
gart 1981. Dort werden behandelt "Das Land und seine Bevdl-
kerung", "Die Michtigen und das einfache Volk", "Arbeits-
techniken und Haushaltsfithrung”, "Das religitse und kulturel-
le Leben der Gesellschaft" (bis hin zu theologischer und re-
ligiéser Bildung, Liturgie) und "Auf der Suche nach Schutz
und Hilfe"! - Als Beispiel ganzheitlicher Erforschung eines
Dorfes vgl.: E. Le Roy Ladurie, Montaillou. Ein Dorf vor dem
Inquisitor 1294-1324 (orig.: Montaillou, village occitan de
1294 41324, Paris 1975), Frankfurt a.M. 1980.
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3. Das Selbstverstédndnis der Kirchengeschichtswissenschaft

im Reflex von Unterrichtsmaterialien

Nur beispielhaft soll noch gezeigt werden, wie sich dieses
faktische Selbstverstdndnis der Kirchengeschichtswissen-—
schaft in Unterrichtsmaterialien niederschléqt.2

Ich bleibe zunichst bei Darstellungen der Alten Kirchenge-
schichte. tberall nehmen die Christenverfolgungen grofen
Raum ein. Dabei stehen gewthnlich die staatlichen MaBnahmen
im Blickpunkt der Betrachtung. Hinzu kommt (mindestens) ein
Martyrium, am besten via Quellenauszug (Martyrerakten) .

Den Griinden fiir die Verfolgung wird weit weniger Aufmerksam-
keit gewidmet, und iiberdies werden sie zuweilen in abstrakt
plakativer SchwarzweiBmalerei dargestellt: Christenverfol-
gungen sind zuriickzufiihren auf den heidnischen Staat, die
MiBgunst und den Argwohn des Volkes sowie auf den "Stolz der
Gebildeten“zg; oder: "Michtig bliihten die Christengemeinden
auf. Das erregte den Zorn und Neid der Juden, aber auch heid-—
nischen Priester", die HaB schﬁren.30 Kaum ein Wort, das

die Position des Staates und der heidnischen R&mer verstdnd-—
lich macht. So sind z.B. die schrecklichen Geriichte lber
christliche Verhaltensweisen ('sie schlachten Kindexr..."')
nichts als Ausdruck von HaB;31 daB dabei auch die christliche
Arkandisziplin eine Rolle spielte, bleibt unberiicksichtigt.
Selbst wo man sich um eine einfiihlsame Darlegung der Griinde
bemiiht, werden sie erst nach der Darstellung der Verfolgung

28" Vel. die Schulbiicher: g:_fuchs, Katholische Kirchenge-
schichte. Ausgabe A, Miinchen 1961, dazu den Lehrerkommentar
"Handbuch zur Kirchengeschichte" (1962) . W. Briiggeboes, Ge-
schichte der Kirche. Ein Lehrbuch fiir den katholischen Reli-
gionsunterricht. 2. Teil: Kirchliches Altertum und Mittelal-
ter, Dﬁsgeldorf 121969; II. Teil: Die kirchliche Neuzeit, Diis-
seldorf ©1969 (bearb. und auf einen Band gekiirzt von R. Men-
sing: Kirchengeschichte, Diisseldorf 1972 u.d.); A. Heuser,
Christus gestern und ?gute. Eine Kirchengeschichte fir junge
Christen, Diisseldorf 1969; H. Gutschera/J. Thierfelder,
Brennpunkte der Kirchengeschichte, Dusseldorf 1976, dazu der
"Iehrerkommentar..." (21980); W. Blasig/W. Bohusch, Von Je-
sus bis heute. 46 Kapitel aus der Geschichte des Christentums,
Miinchen 1973, dazu W. Blasig (Hg.) , Von Jesus bis heute...
Lehrerkommentar, Miinchen 1978.

29 Briiggeboes (s.o. Anm. 28y BaLET b
30 Fuchs (s.o. Anm. 28), 25f.
31 Ebd., &hnlich Blasig/Bohusch (s.o. Anm. 28), 24f.
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geliefert.32 tiberall f&dllt auf, daB das christliche Gemein-
deleben wie christliche Lebensformen iiberhaupt keine oder
eine erschreckend geringe Rolle spielen. Zweimal kommt ein
Kapitel "Gemeindeleben bei den Christen" bzw. "Das innere
Leben der Kirche in der Verfolgungszeit" vor, das iibrigens
charakteristischerweise erst je auf die Kapitel iiber die

33 patsichlich handelt es sich
im ersten Fall aber nur um eine sehr abstrakte (und gelinde

Christenverfolgungen folgt.

gesagt oberfl&chliche) Darstellung des BuBwesens und des Be-
stattungswesens. DaB die Rekonziliation (zumindest im We-
sten) nur einmal méglich war, wird verschwiegen. Am wichtig-
sten ist anscheinend, daB es "in vielen christlichen Gemein-
den vier BiiBerklassen" gab. Welche konkreten Siinden hierbei
wie bei der BuBe liberhaupt von Bedeutung waren, wird nicht
gesagt usw. Man versteht das Ganze einigermaBen, wenn man
die Zielsetzung kennt, die Wm SchluB in der Aktualisierung
sichtbar wird: "Flir uns ist die Beichte und die Ableistung
der BuBe viel einfacher als fiir die ersten Christen."34

Im zweiten Fall35 werden "Die kirchlichen Amter" und "Der
Primat des Bischofs von Rom" behandelt, dann "Die Spendung
der Sakramente" und "Das sittlich-religibse Leben". Letzte-
res wird abstrakt-klischeehaft geschildert ("Ernst und be-
scheiden gingen die Christen ihrem Beruf nach“.36). Im Sa-
kramententeil kommt das christliche Leben am konkretesten
vor; so wird deutlich, was in den anderen Parteien leider

fehlt.37

32 Gutschera/Thierfelder (s.o. Anm. 28), 21-25; vorher
(17-21): "Zeiten der Verfolgung". Diese Anordnung verfiihrt
zumindest dazu, zuerst den Verlauf zu behandeln und ihn
erst nachtrdglich verstdndlich zu machen.

33 Fuchs (s.o. Anm. 28), 32-35 bzw. Briiggeboes (s.o. Anm.
28), Bd. I, 29-36. (In der Bearbeitung von Mensing ist das
Kapitel gestrichen!)

34 Fuchs (s.o. Anm. 28), 34.
35 Briiggeboes (s.o. Anm. 28), Bd. I, 29-36.

36 Briiggeboes ebd., 35.

37 Vgl. zum Ganzen Blasig/Bohusch (s.o. Anm. 28): Auf das
Kapitel "Der jlidische Krieg (66-70)" folgt "Christenverfol-
gung im rdmischen Reich" (22-27), dann "Konstantin (306-
337)". Der Lehrerkommentar schligt zu "Christenverfolgung"
fiinf Unterrichtsstunden vor (41). Es soll behandelt werden:
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Warum macht man nicht das Gemeindeleben und christliche Le-
bensformen zum Ausgangs- und Kernpunkt der Darstellung? Al-
so konkret: Wie Christen Gottesdienst feiern, BuBe tun,
Diakonie iiben, Feste feiern, sich im Glauben verstindigen/
nicht verstindigen, sich mit fremden Lebensformen auseinan-
dersetzen, eigene Lebensformen entwickeln und pflegen usw.?
Dann wiirde Realisierung des Glaubens sichtbar, zugleich kd-
. men so vor Ort die Konflikte ans Licht, die sich aus dem Le-
ben im r&mischen Staat ergeben, wo z.B. angefangen vom Be-
such einer Party {iber den des Finanzamts bis hin zu den Un-
terhaltungsveranstaltungen alles mit Riten der Staatsreli-
gion durchsetzt ist. Umgekehrt verstiinde man dann auch bes-
ser und leichter, was heidnischen Rémern verddchtig vorkom-
men muBte. Man kdnnte m.a.W. gerade auch die Verfolgungen
besser und leichter verstindlich machen; und m8glicherweise

(1) Warum trotz toleranter Religionspolitik Christenverfol-
gungen? - Hierzu wird auf den ersten Abschnitt im Schulbuch
(gemeint ist wohl auch der zweite) verwiesen, wo aber (via
Zitat aus einem Buch) nur der Kaiserkult, dann der Aus-
schlieflichkeitsanspruch des biblischen Gottes genannt wird.
Im Kommentar heiBt es dazu: "Lehrgesprdch: Erkldrt das Zitat
aus Kahrstedt die Verfolgung der Christen? Zumindest nicht
restlos. Auch der Abschnitt (zwei) iliber das Verhdltnis von
Kirche und Staat im NT nicht. Der Schriftsteller Tacitus
(etwa 55-116) gibt eine alternative Begriindung an (Schul-
buch 4.3 = aus den 'Annalen' iiber Nero; E.P.). Das Tacitus-
Zitat wird gelesen. Lehrervortrag: Den wichtigsten Grund
verschweigt auch das Schulbuch: Die Verehrung des einen
wahren Gottes..."!!

(2) "Einzelverfolgungen" (Nero, Trajan; Polykarp) und "syste-
matische Verfolgungen" (Decius).

(3)"Aus den Verfolgungen des Polykarp und Karpos (...) wird
ein MusterprozeB konstruiert und gespielt".

(4) "Dem Abstrusen und Tragikkomischen (Schulbuch 4.4 =
Quellenzitate zu Vorwiirfen gegen die Christen; Martyrium

des Karpos; E.P.) wird die geistige Auseinandersetzung
(Schulbuch 4.6. = 2 Zitate aus Justin; eines davon zum Ge-
meindegottesdienst; E.P.) gegeniibergestellt".

(5) "Auflockerung durch Medien; AbschluB: Warum konnte die
Mahnung des Galerius "Seid nett zueinander!" keinen Erfolg
haben?"

M.a.W.: Fast jede Stunde wird die Frage nach der Begriindung
der Verfolgungen irgendwie gestreift (zuerst abstrakt poli-
tisch, zuletzt die 'geistige Auseinandersetzung' betreffendl),
statt daB sie grundlegend zundchst aus dem Lebenszusammen-

hang entwickelt wiirde. Das Gemeindeleben fehlt ganz. Die
Alte Kirche vor Konstantin schrumpft auf politische MaB-
nahmen, abstruse Verdichtigungen seitens des Volkes und
heroische Christen zusammen: Leben in abstrakten, idealisie-
renden und sektoriell auseinandergeschnittenen Portionen.
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k&me man sogar zur Erkenntnis, daB8 zumal ein Vierzehnj&h-
riger noch nicht jeden Verfolger und jede Verfolgung wis-—
sen muB.

tiberblickt man das Ganze, dann zeigt sich der Hang, diese
Epoche von der Institution Staat (verfolgende Kaiser/Be-
hérden) her anzugehen; hinzu kommt eine leichte Neigung zu
falscher Apologetik, eine stdrkere zu einseitiger Betonung
dessen, was sich durchgesetzt hat, und entsprechend eine
Neigung zu vorschneller Idealisierung und Aktualisierung;
schlieBlich ist die Tendenz nicht zu iibersehen, daB8 Lebens-
zusammenhinge sehr abstrakt dargestellt und vor allem, dasB
sie auseinandergerissen werden. 'Das Leben der Christen'
kommt dann, wenn iiberhaupt, erst am Schlug der Verfolgungen
vor. Es scheint neben den staatlichen VerfolgungsmafSnahmen
u.a. ein eigener und gesondert zu behandelnder Bereich zu
sein.

Sieht man sich die Inhaltskataloge insgesamt an, so ergibt
sich in der Regel kein anderes Bild: Auf die Verfolgungszeit
folgen Konstantin und Kirchenvéter, Pdpste, Heilige, GroBe
(Kaiser, Irrlehrer...), zentrale politische und geistige
Ereignisse38: Papstgeschichte/Institutionsgeschichte, Theo=
log(i)engeschichte, Geschichte bedeutender (oder dafiir ge-
haltener) Personen, und alles m&glichst fein sduberlich von-
einander geschieden. Man vergleiche einen modernen Lehrplan,
der als Themen zum Frilhmittelalter (flir Vierzehnjdhrige)
vorschldgt: "die Vorherrschaft des Kaisertums iiber das Papst-
tum: die Kirche unter dem Schutz deutscher Kaiser; die mor-
genl#éndische Kirchenspaltung; christliche Kunst: der romani-

sche Baustil."39

Man sieht: Die in der Kirchengeschichtswissenschaft erkenn-
baren Leerstellen und Schwichen finden sich gewthnlich auch
im didaktischen Bereich, ja, hier treten sie verstdndlicher-
weise oft noch vergr&bert auf. - Damit soll auch fiir den

didaktischen Bereich nicht behauptet werden, die Materialien

38 Fuchs (s.o. Anm. 28), dhnlich Heuser; aufs ganze gesehen
auch Briiggeboes und Blasig/Bohusch (fiir alle s.o. Anm. 28).

39 cCurricularer Lehrplan. Kath. Religionslehre fiir die 8.
Jahrgangsstufe des Gymnasiums (in Bayern) . Miinchen 1976,
19
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seien rundum schlecht. Aber die beschriebenen Tendenzen

sind nicht zu leugnen.

Mir scheint daher, daf das dominierende Selbstverstdndnis
der Kirchengeschichtswissenschaft tatsdchlich einem frucht-
baren Kirchengeschichtsunterricht eher hinderlich ist, d.h.
einem Unterricht, der nicht bloB l&ngst GewuBtes demon-
striert und einen abstrakten Blick in die oberen Regionen
der Christenheit riskiert, sondern der der Kl&rung des
Glaubensverstdndnisses dient.

Prof. Dr. Eugen Paul
Kirchenweg 13
8901 Diedorf



20

NORBERT HURBERG

KIRCHENGESCHICHTE ERFAHRUNGSORIENTIERT
Zu einer Konzeption des Kirchengeschichtsunterrichts

Vor rund 40 Jahren formulierte ein Handbuch der Katechet1k1:
"Ein besonderer Unterricht in Kirchengeschichte ist in den Se-
kundar- und h8heren Schulen sowie in den Abschlugklassen der
Volksschulen unbedingt erforderlich, weil die Weltgeschichte
nicht auf die eigentlich kirchengeschichtlichen Probleme ein-
geht und eingehen kann, wie es ndtig ist." Die kirchenge-
schichtlichen Probleme erforderten also eine gesonderte Be-
handlung., Man durfte sie nicht dem vielleicht allzu kri£i—
schen Profanhistoriker iiberlassen. Denn die Weltgeschichte
"sieht die Geschichte der Kirche nicht immer in dem Licht,

in dem sie fiir die religi®se Erziehung gesehen werden 5011"2.
Es galt also, den katholischen Z&gling vor MiBverstdndnissen
zu behiiten und die Kirche vor Verunglimpfungen zu bewahren.

Damit ist ein Kirchengeschichtsunterricht charakterisiert,

wie er spitestens seit der kirchlichen Restauration im 19.
Jahrhundert bis in unser Jahrhundert hinein vertreten wurde.
An die Stelle der religidsen Erziehungsziele von damals miiB-
ten curriculare Ziele des schulischen Religionsunterrichts

von heute treten, wenn feststeht, daR Kirchengeschichtsunter-
richt tiberhaupt beibehalten werden soll, Dariiber muf zundchst
die Gemeinsame Synode der Bistiimer in Deutschland befragt wer-
den. Nach ihrem BeschluB liegt der neukonzipierte Religions-
unterricht "in der Schnittlinie von p&dagogischen und theolo-
gischen Begrﬂndungen“3. Wenn also zu einer Konzeption des Kir-
chengeschichtsunterrichts tlberlegungen angestellt werden sol-
len, so ist davon auszugehen, daB auch dieser Teilbereich

des Religionsunterrichts einerseits pidagogisch, andererseits
theologisch begriindet werden muSB,

1 Franz Biirkli, Handbuch der Katechetik, Einsiedeln 1943, 240,
2 Ebd.

3 BeschluB: Religionsunterricht 2.1. Gemeinsame Synode der
Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der

Vollversammlung, Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg 1976, 131,
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1. Die pidagogische Begriindung
1.1 SynodenbeschlufB

Vorweg ist zu sagen, daf der Beschluf der Synode in Aussagen
zum Kirchengeschichtsunterricht eine gewisse Zuriickhaltung

iibt, was im grundsdtzlichen Charakter einer solchen Verlaut-
me,wHaMhMGﬂSmMsﬂMtMtht%mkMM&

Das kulturgeschichtliche Argument fiir eine Begriindung des
schulischen Religionsunter?ichts bringt zum Ausdruck, das
sich eine Beziehung zum Sinngrund, nach dem der junge Mensch
irgendwann sucht, "in den bestehenden Religionsgemeinschaf-
ten sozial und geschichtlich greifbar"é beobachten, erfahren,
erleben 1iA8t, Aufgabe des Religionsunterrichts ist es dem-
nach, "die religisse Umwelt als gewordene wirklichkeit aus
der Hberlieferung zu erschlieﬁen“s.

Aber es ist fraglich, ob gerade junge Menschen, wenn ihnen ihr
eigenes Leben, die Gesellschaft und die Welt fragwiirdig gewor-
den sind, sich ihre Antworten bei einer Institution holen wol-
len, die auf eine 2000j&hrige Geschichte und weiter zurlick-
blickt. Sie finden vielleicht die Reprdsentanten dieser In-
stitution verkndchert, neigen zu Kritik, die sie selbst produ-
zieren oder auch bereitwillig iibernehmen, und sehen in der Ge-
schichte der Kirche {iberwiegend das Versagen gegeniiber den
Problemen des Individuums und der Welt.

Solche Skepsis scheint mir auch aus dem Synodenbeschluf zu
sprechen, Denn sowohl die anthropologischen wie die gesell-
schaftlichen Argumente der Synode sind ganz auf die gegenwdr-
tige Situation des jungen Menschen aerichtet, Die aufgezdhl-
ten Grund- und Grenzerfahrungen im privaten Bereich drdngen
und bedringen hier und heute. Die Probleme, soweit sie der
"Tagesordnung der Welt" entstammen, nimlich Unterprivilegie-
rung, Armut, Hunger, Krieg, Frieden, Gerechtiakeit, Fort-
schritt, Zukunft und Entwicklung der Gesellschaft rufen heute

4 BeschluB: Religionsunterricht 2.3.7., ebd ., 133

5 Ansgar Philig¥s, Fach: Kirchengeschichte, Diisseldorf 1972,
83. In seiner umfangreichen Wiener Dissertation "Die Kirchen-
geschichte im katholischen und evangelischen Religionsunter-
richt", Wien 1971, hat Philipps die Geschichte des in frilheren
Zeiten ebenso forcierten wie unterprivilegierten Unterrichts
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zum Engagement in Gesellschaft und Welt zur Bewdltigung der
Gegenwarts- und Zukunftsaufgaben.G Fiir Ausfliige in die Ge-
schichte scheint da kein Raum.

1.2 Schiilerinteresse

DaB Geschichte im Unterricht einen geringen Stellenwert be-
sitzt, machten auch Vertffentlichungen iiber Schiilerbefragun-
gen der Vergangenheit glauben.7 Ist es tatsdchlich auf einen
massiven Wandel im allgemeinen Geschichtsverst&ndnis zuriick-
zufiihren, oder liegt es in der Unzul&nglichkeit der Befragun-
genB. daf neuere Untersuchungen zu anderen Ergebnissen kom-
men? Nach diesen ist "Kirchengeschichte wieder qefragt“g.

Sie zeigen, daB8 die {ilberwiegende Zahl der Befragten die Be-
deutung des Vergangenen fiir die Zukunft sehr wohl erkennt und

daB nur sehr wenige sich an kirchengeschichtlichen Themen des-

10 g

interessiert zeigen. Neben der Neigung, "Lehren aus der Ver-'

gangenheit zu ziehen", ist es auch Neugier filir unsere Vor-
fahren oder schlicht Freude am Geschichtsstoff, wodurch das
Schiilerinteresse bestimmt wird. Diese durch Befragungen zutage
gefdrderte Einsicht war vielleicht nur vergessen worden.

Man traute jungen Menschen Interesse, ja Begeisterung fiir die

in Kirchengeschichte in heute noch gililtiger Weise dokumentiert.
Er schlug seinerzeit eine m&glichst objektive "Sachkunde" im
Fach Kirchengeschichte vor. Dieser Ansatz diirfte inzwischen
ebenso iiberholt sein wie auch eine Religionskunde als schuli-
scher Religionsunterricht nicht zum Zuge kam.

6 Beschlufi: Religionsunterricht 2.3.2 und 2.3.3 (s.o. Anm.
3).; 133ff;

7 Vgl. die Schiilerbefragungen, z.B. bei K. Filser, Geschichte:
mangelhaft. Die Krise eines Unterrichtsfaches in der Volks-
schule, Miinchen 1973; fiir den Kirchengeschichtsunterricht:

W. Blasig, Kirche Gottes - Kirche der Menschen, Miinchen 1969,
68-84; B. Jendorff, Kirchengeschichtlich orientierter Reli-
gionsunterricht im Spiegel der Schiilermeinungen, in: KatBl

97 (1972) 344-356.

. 8 Zur Problematik der Schiilerbefragung vgl. E. Paul/F.P. Sonn-
tag, Kirchengeschichtsunterricht, Zlirich 1971, 34ff. (:..selbst
eine reprdsentative Befragung iiber Einstellungen bestimmter
Schiiler zum kirchengeschichtlichen Unterricht sagt nur, daB

»diese Schiiler die 'Sache' nicht, beziehungsweise mehr oder
weniger mbgen, dabei bleibt diese 'Sache' fast v6llig im
dunkeln...").

X 9 Vgl. B. Jendorff, Gefragt: - Kirchenceschichte im Religions-
| unterricht, in: rhs 22 (1979) 224-233; ders., Kirchengeschich-
| te - wieder gefragt!, Miinchen 1982.

10 Jendorff 1982 (s.o, Anm. 9), 24ff.
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Vergangenheit nicht zu. Ein in Bayern populdrer, geschichts-
begeisterter Schriftsteller schreibt (in einer Laudatio, die
er auf einen leidenschaftlichen Historiker ausbringt: den
bayerischen Kirchengeschichtler P. Romuald Bauerreif, geb.
1893, gest. 1971): "Der Umgang mit der Vergangenheit bes&nf-
tigt unsere Sehnslichte, verschafft Zufriedenheit, ist erhol-
sam und macht beinahe gliicklich. Die Geschichtsforscherei ist
Al Vielleicht hat der
Religionslehrer auf den Aspekt der "Freude am Geschichts-

eine so trdstende Kunst wie die Musik.

stoff" zu wenig geachtet, so daB hauptséchlich er sich an die
Brust klopfen miiBte, wenn der Kirchengeschichtsunterricht bis-
weilen vernachldssigt wurdelz.

1.3 Geschichtskenntnis - eine piddagogische Notwendigkeit

Unbestritten, wie es scheint, zieht sich ein Argument durch
alle Begriindungen fiir Sinn und Notwendigkeit von Geschichts-
unterricht: Ohne Kenntnis der Vergangenheit sei das Verstehen
der Gegenwart nicht mtiglich.13 Implizit wurde im problem-—
orientierten Religionsunterricht auch Geschichte geéiieben.
Denn éerade eine bewuBte Ausrichtung des Religionsunterrichts
auf aktuelle Problematik zwingt zum Blick zurick. Viele Pro-
bleme heute kdnnen nicht verstanden, geschweige denn geldst
werden, wenn nicht ihre Wurzeln in der Vergangenheit bloRge-
legt werden. Auch der Einzelne kann nur im Beqreifen eines
zeitlichen Vorher und Nachher seinen eigenen Standort besser
bestimmen. Geschichtslosigkeit fithrt zum Verlust der eigenen

Identitéit.14

2. Kirchengeschichtsunterricht aus theologischer Sicht
2.1 Synodenbeschluf

Unter den drei theologischen Begriindungen fiir den Religions-
unterricht, die im SynodenbeschluB niedergelegt sind und die

11 G. Lohmeier, Liberalitas Bavariae, Miinchen 1971, 337.
12 Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 13ff.

13 Vgl. Einleitung zum Schulbuch W. Blasig/W. Bohusch, Von
Jesus bis heute, Miinchen 1973, 9. Paul/Sonntag (s.o. Anm. 3)
40f., Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 59,

14 vgl. Handreichungen zum Lehrplan Kath. Religionslehre
Hauptschule, hg. v. Kath. Schulkommissariat I in Bayern, Min-
chen 1979, 56f.
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mit den pidagogischen korrespondieren, ist keine ausdriick-
liche Aussage zum kirchengeschichtlichen Unterricht gemacht.
Der Schiiler, der sich in einem mehr oder weniger religibs
geprigten Umfeld vorfindet, soll mit den "geistigen Uberlie-
ferungen" der Religion, insbesondere mit der “"Wirklichkeit
christlichen Glaubens und der Botschaft, die ihm zugrunde

% Die Synode verdeutlicht im
folgenden, was unter den geistigen tiberlieferungen und der

Wirklichkeit des Glaubens gemeint ist: "die Hl. Schrift und
RN

liegt" vertraut gemacht werden.1

deren Entfaltung im Leben und Glauben der Kirche Man
mdchte annehmen, Kirchengeschichte sei darin einbegriffen.

Die Synode dachte jedoch wohl vor allem an biblische Geschich-
te und Katechismusunterricht; denn der BeschluB f&hrt fort:
"Dies bedeutet jedoch nicht, daR der Religionsunterricht alle
biblischen Texte und alle Lehren der Kirche vollstdndig und
mit demselben Gewicht behandeln muB“’T. Gerade beim kulturge-
schichtlich-theologischen Argument, wonach der Religionsunter-
richt dem Schiiler sein historisch gewordenes religidses Um-
feld erschlieBen sollte, hitte man einen Hinweis auf Kirchen-
geschichte erwartet! Bhnlich sagen auch das anthropologische
und das gesellschaftliche Argument explizit nichts ilber Kir-
chengeschichte aus.

2.2 Das Selbstverstindnis von Kirchengeschichte als Wissen-
schaft

Die Frage nach dem Selbstverstdndnis der Kirchengeschichts-
wissenschaft rilhrt an einen neuralgischen Punkt im Gefiige der
Theologie als Wissenschaft, und ihre ausfiihrliche Erdrterung
wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen.18

Die Kirchenhistoriker haben im wesentlichen zwei Positionen
bezogen. Die einen versuchten Kirchengeschichte dogmatisch

19

zu orientieren 7, die anderen Kirchengeschichte zu "s#kulari-

15 BeschluB: Religionsunterricht 2.4.1 (s.o. Anm. 3), 136.

16 Ebd.

17 Ebd.

18 Eine Analyse des Selbstverstédndnisses der Kirchengeschich-

te als Wissenschaft in den vergangenen 30 Jahren lieferte jlingst

H.R. Seeliger mit seiner Miinsteraner Dissertation Kirchenge-
schichte - Geschichtstheologie - Geschichtswissenschaft. Ana-
lysen zur Wissenschaftstheorie und Theologie der katholischen
Kirchengeschichtsschreibuna, Diisseldorf 1981.

19 Val, ebd,, 35£f£. und 231%.
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sieren", weil Heilsgeschichte zu schreiben unmdglich seizo.

So konnte Hubert Jedin als Vertreter der ersten Gruppe sagen,
daB8 Kirchengeschichte Theologie und Geschichte gleichzeitig
sei: Theologie durch den Gegenstand (Materialobjekt) Kirche,
die geglaubt wird, und Geschichtswissenschaft durch die Me-
thode der objektiven Bearbeitung und Interpretation der Quel-
len und der daraus resultierenden Rekonstruktion der histori-
schen Fakten.21 Die Synthese erfolgt dadurch, daf der gl&ubi-
ge Historiker die geschichtlichen Fakten von seinem Stand-
punkt aus deutet (Formalobjekt), was legitim ist; denn es
gibt keine voraussetz;;qslose Wissenschaft. Sowohl Material-
objekt als auch Formalobjekt sind vom Glauben her vorgegeben.
"Kirchengeschichte wird also materialiter et formaliter als
Theologie bestimmt".22 Die Deutung ist am Ende mehr oder weni-
ger heilsgeschichtlich. Flir die einen ist Kirchengeschichte
gleich Heilsgeschichte, fiir die anderen ist sie ein Mittleres
zwischen WeIt— und Heilsgeschichte, Geschichte, die heilsge-

schichtlich begriffen werden muBZ3.

Dagegen hat Victor Conzemius sehr pointiert den Standpunkt
vertreten, daf Kirchengeschichte eigentlich eine "nicht-
theologische" Disziplin sei. Es handle sich vielmehr um eine
Sparte de:_?;ofanhistorie24. "Die profanwissenschaftliche Me-
thode i;; kein éﬁ}gepropfter Ast auf theologischem Baum: der
ganze Baum ist fiir den Kirchenhistoriker profanhistorisches
Gew&chs..."zs. Um echte Geschichtswissenschaft zu bleiben ge-
niigt es nicht, daB sich Kirchengeschichte auf die historisch-
kritische Methode beruft. Auch das Materialobijekt, dem sich
die Wissenschaft ndhert, kann nicht vom Glauben her vorgege-
ben, es kann nicht ein von der Dogmatik her definiertes Ge-

20 Vgl. ebd., 232.

21 H. Jedin, Kirchengeschichte ist Theologie und Geschichte,
in: Kirchengeschichte heute, hg. v. Raymund Kottje, Trier
1970, 33-48,

22 geeliger (s.o., Anm, 18), 29.
23 vVgl. W. Blasig, ($¢0. Anm. 7), 154-160.

24 V. Conzemius, Kirchengeschichte als "nichttheologische"
Disziplin, in: ThQu 155 (1975), 187=197,

25 Ebd, 190,
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bilde Kirche sein. Eine heilsgeschichtliche Deutung verbie-
tet sich von selbst. Dennoch ist diese Wissenschaft wie je-
de andere auch nicht "voraussetzungslos". Man kann dem gldu-
bigen Kirchenhistoriker nicht verwehren, seinen Glauben in-
terpretierend einzubringen, um einen Sinnzusammenhana zu er-
kennen. Das heift, das Neue Testament und die Kirche als le-
bendige Christengemeinde bleiben oberster MaBstab filir eine
historische Urteilsbildung. Es wird also nicht eine neutrale
Religionsgeschichte an Stelle von Kirchengeschichte gesetzt.

Welche Konsequenzen hat das eine oder andere Verstdndnis von

Kirchengeschichte auf den Unterricht? Ist der Gegenstand des
Kirchengeschichtsunterrichts bestimmt durch ein von Glaube
und Lehre her vorgegebenes Kirchenbild? Soll der Religions=-
lehrer Geschichte heilsgeschichtlich deuten, oder muf er
sich auf die historisch-kritische Methode zurlickziehen und
sich einer Deutung und Wertung mdglichst enthalten?

2.3 1Ist das "Volk Gottes" Gegenstand des Kirchengeschichts-
unterrichts?

Das 2. Vatikanische Konzil hat das Wesen der Kirche mit dem
biblischen Begriff "Volk Gottes" neu beschriebenzs. Die Ratio
fundamentalis, die r®mische Studienempfehlung fiir angehende
Priester, bestimmt in diesem Sinne, da8 Kirchengeschichte

die Kirche als "das Volk Gottes" darstellen solle, "das sich
in Raum und Zeit entfaltet“zT. Die Rahmenordnung fiir die Prie-
sterbildung, die auf der Basis der Ratio fundamentalis von
den deutschen Bischtfen getroffene Anweisung filir das Theolo-
giestudium, hat sich in der Zielbestimmung fiir das Studium

der Kirchengeschichte auf keine Wesensaussage {iber die Kirche

als Volk Gottes festgelegtzs.

Bezogen auf den Religionsunterricht hat vor allem Ansgar
Philipps in der materialtheologischen Aussage "Kirche als
Volk Gottes" eine geeignete Beschreibung filir den Gegenstand

[126 Lumen Gentium, cap. 2.

27 Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (Nachkon~-
ziliare Dokumentation 25. 1974) Nr. 79, 227.

28 Rahmenordnung flir die Priesterbildung, hg. v. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1978, 42,
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eines kirchengeschichtlichen Unterrichts gesehenzg. Das
Volk Gottes ist eine fapbare Gr&fe, ein konkretes Gebilde
mit einer bestimmten Struktur und Organisationsform. "Volk"
als soziologischer Begriff bringt vor allem die menschliche
Seite dieser Gemeinschaft zum Ausdruck. Volk "Gottes" weist
auf die gdttliche Herkunft und Berufung dieses Volkes. Da-
her ist - nach Philipps - das durch das Konzil erneuerte
Selbstverstédndnis der Kirche als Volk Gottes besonders als
didaktischer Grundgedanke fiir den kirchengeschichtlichen Un-
terricht geeignet.

Daraus ergeben sich bedeutsame Folgerungen., Da das Volk Got-
tes sowohl die Hierarchie der Smter als auch die Laien umfasft,
kann es in einem danach konzipierten Unterricht nicht so

sehr um die Geschichte der Pipste und der hierarchischen
Amtskirche gehen, sondern er muB die Geschichte aller Glie-
der der Kirche einbeziehen. Gegenstand des Unterrichts ist

ist gr®ser als die katholische Kirche"Bo. Gerade in der Be-

schreibung des Volkes Gottes in drei konzentrischen Ringen

(1. die katholischen Gliubigen, 2. die an Christus Glauben-
den, 3, die durch Gottes Gnade zum Heil Berufenen) durch Lu-
men Gentium31 sieht Philipps fiir den Kirchengeschichtsunter-
richt eine 8kumenische Chance. Die Geschichte des Volkes Got-
tes 148t sich in weitere Bereiche ausdeuten: die Kirche ent-
faltet sich in Raum und Zeit, sie hat einen missionarischen
Auftrag, sie ist unterwegs und dabei mannigfachen Anfechtungen
ausgesetzt, sie folgt ihrer Bestimmung oder entfernt sich von
ihr, analog zum Auf und Ab der Heilsgeschichte des Volkes Got-
tes im Alten Bund.

Es 13Bt sich gegeniiber diesem didaktischen Ansatz bei der Kir-
che als Volk Gottes, der den Kirchengeschichtsunterricht theo-
logisch begriinden und orientieren soll, einiges eigyenden:

29 Philipps 1971 (s.o. Anm. 5), 422-430, 434~-459; ders. 1972}
(s.o0. Anm. 5), 95ff, Zuletzt hat B. Jendorff den Ansatz Phi- |
lipps in seine Kirchengeschichtsdidaktik aufgenommen. Vgl.
Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9) 31ff.

30 Philipps 1971 (s.o. Anm. 5.)ipad 255
3T REEIEN 3%
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So besteht die Gefahr, daB der kirchengeschichtliche Unter-
richt zum dogmatischen Lehrstiick gerdt, indem eine lehramt-
liche Formulierung zur Norm der Interpretation erhoben wird.
Was die Kirchengeschichtswissenschaft vermeiden sollte, n&m-
lich dogmatische Formulierungen oder im Glauben erfaBte In-
halte als leitendes Forschungsinteresse zuzulassen, wilirde im
Unterricht zu einer vorschnellen Fixierung des Lerninteresses
und einseitigen Deutung des historischen Sachverhalts fiihren.

Der Volk-Gottes-Begriff, der als Offnung des Unterrichts er-
scheint, kommt eher einer Verengung gleich, wie der Einwand von
evangelischer Seite zeigt, den Ansgar Philipps sich machen
lassen muﬁte32. In zwei Punkten filhlen sich die evangelischen
Christen durch die Volk-Gottes-Konzeption liberfahren: Einer-
seits setze das katholische Kirchenverstdndnis in Form der

drei konzentrischen Ringe voraus, da8 letztlich doch alles auf
die einzig volle Kirchenmitgliedschaft der katholischen Mitte
zustrebe, andererseits kdnne von einem objektiven und echten
Geschichtsunterricht nicht mehr die Rede sein, wenn das "Volk
Gottes" zum Inhalt dieses Unterrichts gemacht werde, sofern
dahinter ausgesprochen katholische Theologie und Glaubensiiber-
zeugung stiinde. Was als Skumenische Chance des Kirchengeschichts-
unterrichts verstanden wurde, scheint also der Ykumene eher
Steine in den Weg zu legen.

Die wissenschaftstheoretische Diskussion um das Fach Kirchen-
geschichte hat, wie wir unter 2.2 sahen, kein allgemein akzep-
tables Ergebnis gezeitigt. Daher weist Seeliger einen anderen
Weg: "Eine Kirchengeschichte, die, wie ich es vorschlage, prag-
matisch und nicht topisch definiert wird, muB versuchen, ohne
ein fest vorgefaBtes Bild von Kirche auszukommen"; die von der
Dogmatik vorgezeichnete Topik der Kirchengeschichte sei also zu
verlassen zugunsten einer pragmatischen 0rientierung.33 Das
heift, Kirchengeschichte ist von ihrer Vermittlung her zu defi-
nieren., Sie wird damit zu einem Problem a) der Sprache und

b) der Angesprochenen. Kirchengeschichte ist in erster Linie
naizativ, sie erzdhlt Geschichten aus der Vergangenheit des

32 W, Bodenstein, Rezension zu Ansgar Philipps, Die Kirchen-
geschichte im katholischen und evangelischen Religionsunter-
richty tn:r 2B B (1973 " T 3=1T16;

33 seeliger (s.o. Anm. 18), 18 und 233,
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Christentums, wobei diese Geschichten immer nur Ausschnitte
sind., Eine Systematisierung im Sinne der Erkldrung "des Gan-
zen" ist nicht mdglich, "Kirchengeschichte heiBft also Kir-
chengeschichte nicht, weil Kirche als ihr (Material-)Objekt
definiert wiirde - stets greift sie iiber den Rahemen inner-
kirchlichen Geschehens hinaus - , sondern weil sie im Kommu-

nikationszusammenhang Kirche betrieben wird“34.

Was Seeliger fiir Kirchengeschichte als Wissenschaft postu-
liert, worin er ihr Selbstverstdndnis erblicken will, das
trifft aber sicherlich auf den Kirchengeschichtsunterricht zu. -
Denn darin geht es eben um Pragmatik, um Vermi;ﬁlung und damit
um Kommunikation. Es hat also fiir eine Begriindung des Kirchen-
geschichtsunterrichts keineswegs als ausgemacht zu gelten,

daf am Anfang eine Wesensbestimmung von Kirche stehen muB35.

2.4 Kirchengeschichte als "Geschichte des Glaubens"

Soweit ich sehe, hat unter den katholischen Religionspadago-
gen Eugen Paul einen didaktischen Ansatz fiir den Kirchenge-
schichtsuntéﬁricht gefunden, der ein dogmatisch eng gefaBtes
Verstindnis von Kirchengeschichte vermeidet. Demnach ist Kir-
chengeschichte "Geschichte des Glaubens als Antwort auf das
Evangelium im unumkehrbaren Fortgang der Zeiten (Proze8),

die durch die Kirche provoziert und - wenn auch nicht aus-
schlieBlich - gegeben wird"36. Damit ist ausgesagt:

(1) Der Gegenstand des Kirchengeschichtsunterrichts muf die
Geschichte des/unseres Glaubens sein. Nur so kann dieser Be-

reich in den allgemeinen Rahmen des Religionsunterrichts ein-
gefligt werden, dessen oberste Zielsetzung nach dem Willen der
synode darin besteht, "zum verantwortlichen Denken und Ver-
halten im Hinblick auf Religion und Glaube (zu) befihigen">’.
"Gegenstand" des Religionsunterrichts ist der G%Eube, Ziel

die Auseinandersetzung des Schiilers mit ihm. Im Zusammenhang
mit der Zielformulierung macht das Synodenpapier auch am deut-

34 Ebd., 236.
35 Gegen Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 30.

36 E. Paul, Didaktische Grundlegung, in: PaulgSonnta§ (s.o.
Anm. 8), 57. Auch E. Paul, Kirchengeschichtliche Inhalte re-
ligiBsen Lernens, in: G. Stachel, Inhalte religi®sen Lernens,
Ziirich 1977, 198-204, hier 199.

37 Beschluf: Religionsunterricht 2.5.1. (s.o. Anm. 3 139,
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lichsten klar, daB der Religionsunterricht geschichtliche
Momente beinhaltet: "Er (der Religionsunterricht) er8rtert
ndmlich die Antworten, die Menschen heute auf diese Fragen
(die Sinnfragen) geben und die sie in der Geschichte (Hervor-

hebung d.d.V.) gegeben haben und zeigt dabei Mensch und Welt
in ihrem Bezug zu Jesus Christus im Licht des kirchlichen

Glaubens und Lebens“38.

(2) Die Geschichte des Glaubens ist "Antwort auf das Evange-
lium", Das heift doch wohl, daB die Leitfrage, die der Kir-
chengeschichtslehrer zu stellen hat, stets lauten muB: Wie
sind die Menschen in einer bestimmten historischen Situation
dem Anspruch des Evangeliums gerecht geworden? Die Fakten

heilsgeschichtlich zu deuten, diirfte menschliches Erkenntnis-
und Wertungsvermdgen tibersteigen; sie jedoch unter den An-
spruch der Heilsbotschaft zu stellen, ist erklédrtes Ziel des
Kirchengeschichtsunterrichts. Am Beispiel: Es ist nicht zu
fragen, welchen Ort im Heilsplan Gottes die Schlacht auf dem
Lechfeld (955) einnahm, sondern ob die Beteiligten auf die
schwere Herausforderung ihrer Zeit aus dem Geiste Jesu Chri-
s£i reagiert haben. Martin Luther ist nicht als Kirchenspal-
ter einzufilthren, sondern die Vorginge der deutschen Reforma-
tion sind daran zu messen, wie weit dem Evangelium entsprochen
oder nicht entsprochen wurde.

(3) Die Kirche kommt so zwangsldufig in den Blick, denn der
Glaube ist faktisch mit der Gemeinschaft verbunden, die wir
Kirche nennen. Auch der MaBstab des Evangeliums ist nicht in
das Belieben des Einzelnen gestellt und der Subjektivitdt aus-
geliefert, sondern riickgebunden an das Zeugnié der Kirche.
Kirchengeschichtsunterricht ist sicherlich auch gepr&gt wvon
der Denomination, in der er erteilt wird. Das evangelische
oder katholische Kirchenverstdndnis wird einflieBen, aber

der Unterricht beschrinkt sich nicht auf die Geschichte dieser
oder jener Kirche, sondern gewinnt seine Ziele dort, wo in_
der Geschichte Glaubenserfahrungen fapbar werden.

(4) Wenn sich der Kirchengeschichtsunterricht nicht auf ein
bestimmtes Kirchenbild verengt, sondern filir alle Glaubenserfah-
rungen im weiten Feld der Geschichte offen ist, wird es eher

38 Ebd.
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erm8glicht, da® junge Menschen ihre Fragen und Probhleme wiew
derfinden und ein Eingehen auf Geschichte dadurch fiir sinn-
voll halten. Ein so konzipierter kirchengeschichtlicher Un-
terricht kann die pddagogischen und theologischen Begriindun-
gen zum Schnitt bringen, man darf mit der "Konvergenz der

39

Motive" rechnen, und die Methode der Korrelation kann frucht-

-
bar ansetzen.

(5) Das historische Element bleibt gewahrt, denn die Antwort

der Menschen auf das Evangelium, die Glaubensgeschichte, er-
folgt "im unumkehrbaren Fortgang der Zeiten". Damit ist einer-
seits das Prozefhafte, andererseits das Individuelle und Ein-
malige des geschichtlichen Ph#nomens angesprochen. Es bedeu-
tet aber auch, das Glaubenserfahrungen stets im "sozio-kultu-
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rellen Kontext einer Epoche gemacht werden, daB der Glau-

bige "mit s#kularen Einstellungen, Wertungen, Verhaltenswei-
sen und den entsprechenden Sozialordnungen/Gesellungsformen"41
sich auseinanderzusetzen hat. Das Evangelium bahnt sich einen

Weg in der Welt und sucht auch diese Welt zu verdndern,

(6) Wenn aber das historische Moment gewahrt bleiben soll,
muf auch eine bestimmte Systematik mitbedacht werden. Glau-
bensgeschichte im Religionsunterricht darf nicht so betrieben
werden, daB man punktuell gewisse Glaubenserfahrungen der
Vergangenheit aufgreift. Auch dieses Erfahrungsfeld braucht
eine gewisse Anordnung, wenn der Unterricht planbar sein soll.

2.5 Kirchengeschichtsunterricht aus evangelischer Sicht

Aus dem Skumenischen Anliegen heraus42

ist auch die evangeli-
sche Sichtweise in die fiberlegungen einzubeziehen. Das evan-
gelische Kirchengeschichtsversténdnis ist - so hat es den
Anschein - weniger durch eine vorausgehende Wesenbestimmung
von Kirche bestimmt. Die Definitionen von Kirchengeschichte

heben stirker die Geschichte des Glaubens als die Geschichte

39 BeschluB: Religionsunterricht 2.1 (s.o. Anm, 3), 131.
40 Paul (s.o. Anm. 8), 57.
41 Ebd., 58.

42 H, Gutschera/J. Thierfelder, Brennpunkte der Kirchenge-
schichte, Lehrerkommentar, Paderborn 21980, 6, betonen mit
Berufung auf andere Autoren, daR "vom Thema Kirche heute nur
8kumenisch gesprochen werden" kann.
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der Institution “"Kirche" herveor, was natfirlich grundsédtzlich
mit dem protestantischen Kirchenbegriff zusammenhdngt.

Die neueren Konzeptionen fiir einen Kirchengeschichtsunter-—
richt sind beispielsweise in Gerhard Ebelings These begriin-
det, "Kirchengeschichte sei die Geschichte der Auslegung der

. Heiligen Schrift (1947)"43, oder in der Auffassung von "Kir-

chengeschichte als die Geschichte der Verkiindigung des Evan-
geliums und der Gestaltwerdung der Verkiindigung (M. Schmldt)"
Ekkehard Mithlenberg geht davon aus, daB der Kirchenhistoriker
menschliche Fakten, Strebungen und Erfahrungen aus den histo-
rischen Dokumenten erkundet, diese aber aus einer Sinneinheit
deutet, welche in Gott und im Geschick Jesu Christi begriindet
ist.45 Am nachhaltigsten scheint sich die Begriffsbestimmung
wvon Heinrich Bornkamm auf eine Begriindung von Kirchengeschichts-
unterricht ausgewirkt zu haben: Kirchengeschichte als "die Ge-
schichte des Evangeliums und seiner Wirkungen in der Welt“46

Kirchengeschichte wird damit zur Wirkungsgeschichte der Bot-
schaft Jesu. Sie ist nicht Fortsetzung der Heilsgeschichte und
als_solche zu interpretieren. Aber sie ist Geschichte unter
dem Anspruch des Evangeliums und erfdhrt von hierher ihre Deu-
tung und Wertung. Gleichzeitig wird die Iiicke zwischen unserer
Gegenwart und Jesus von Nazaret durch die Kirchengeschichte
geschlossen, der Abstand heutiger von damaligen Erfahrungen
durch die Fiille aller geschichtlichen Glaubenserfahrungen
tiberbriickt.

Eine besondere Konzeption von Kirchengeschichtsunterricht hat
auf evangelischer Seite Peter Biehl entwickelt“, die jedoch
sehr zeitbedingt erscheint und daher wohl Episode bleiben
wird. Bornkamms Bestimmung von Kirchengeschichte als Geschich-
te des Evangeliums und seiner Wirkungen in der Welt, die ihm
umfassend zwar, aber dadurch formal erschien, versuchte er zu

43 Zit. nach P. Biehl u.a., Kirchengeschichte im Religionsun-

terricht. Konzeptionen und Entwiirfe, Stuttgart/Minchen 1973, 1o,
44 ‘ 2it. nach ebd., 11.

45 E. Mihlenberg, Epochen der Kirchengeschichte, Heidelberg
1980; =151

46 2Zit. nach Biehl (s.,o. Anm. 43), 10,
47 - Biehl (s.o0. Anm. 43), 7-23.
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Konkretisieren. Er muRte dadurch inhaltlich festlegen, was
denn nun die Wirkungen des Evangeliums in der Welt seien. Von
der politischen Theologie und der historisch-kritischen So-
zialwissenschaft herkommend, hob er an der christlichen Bot-
schaft vor allem das Emanzipatorische, die Befreiung von Zwin-
gen und Abhdngigkeiten hervor. Er erweiterte Bornkamms Defini-
tion von der "Geschichte des Evangeliums und seiner Wirkung in
der Welt" um die inhaltliche Bestimmung "...des Evangeliums
der Befreiungen (Hervorhebung d.d.V.) und seiner Wirkungen",
Diese Formel soll "die entscheidende Erkenntnisrichtung hi-
storischer Forschungen markieren, die sich aus der notwendi-
gen Aufgabe ergibt, die urspriingliche Tendenz christlicher
Freiheitsgeschichte kritisch auf den neuzeitlichen Emanzipa-

tionsprozeB zu beziehen"48

. Fiir den Kirchengeschichtsunter-
richt werden schwerpunktmédfig Ziele aufgestellt, wonach reli-
gitse Vorstellungen, Einstellungen, Handlungsweisen als sozio-
Skonomisch bedingt erkannt werden sollen. Die Traditionen des
Christentums sollen "samt ihren soziodkonomischen und macht-

49 erarbeitet und

politischen Implikationen und Konsequenzen"
die "zwangsldufig politische Existenz der Kirche" soll "durch-
schaut"50 werden. Fiir die Wahl von Lerninhalten ist neben an-
deren der "hermeneutisch-ideologiekritische Aspekt" bedeutsan,
dem es darum geht, im Unterricht "Religions-, Herrschafts-

und Gesellschaftskritik unter den Bedingunaen der Gegenwart

neu zu realisieren" und "Geschichte als emanzipatorisch-kri-
tisches Potential” in den Blick zu fassen.51 Bevorzugte The-
men sind "die soziale Frage im 19, Jahrhundert"”, "Thomas Miintzer
und der Bauernkrieg" u.d. Man braucht nicht so weit zu gehen
wie Walter Bodenstein, der diese Konzeption als "neomarxistisch"
scharf kritisiert hat.52 Allerdings trifft wohl der Vorwurf
zu, daB Geschichte einseitiq betrachtet wird, indem aus dem
geschichtlichen Leben in seiner Gesamtheit und Fiille die Linie
der sogenannten Freiheitstraditionen verabsolutiert wird. Es
ist auch die Fraae, ob nicht der MaBstab, den die Person Jesu

48 Ebd., 12.
49 Ebd., 18.
50 Ebd.

51 _ Ebd., 22.

52 W. Bodenstein, Kirchengeschichte als Hilfswissenschaft fiir
ideoTogische Dogmatik, in: zB 9 (1974), 112-116,
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Christi und sein Evangelium setzen, durch Anleihen aus peli-
tischen Tdeen oder Ideologien ersetzt wird. AuBSerdem besteht
die Gefahr, Geschichte "auf ihren nachweisbaren Nutzwert hin"

zu befragen, sie zu funktionalisierenSB.

berzeugend erscheint mir der didaktische Entwurf von Ursula
Frﬁcht9154. Sie will Religionsunterricht von drei Ansdtzen

her verwirklichen: dem biblischen, dem wirkungsgeschichtlichen
und dem der gegenwdrtigen Wirklichkeit (man kdnnte vielleicht
sagen, dem erfahrungsorientierten, sofern "Erfahrung" in die-
sem Zusammenhang fiir die gegenwdrtigen Lebenserfahrungen im
Gegensatz zu Tradition und Offenbarung steht). Diese drei An-
sitze werden durch die "Kategorie der Problemorientiertheit"
verklammert, das heift, die drei Bereiche werden mit dem Blick
auf den Schiiler hin erschlossen.

Unser Interesse gilt dem Bereich der Wirkungsgeschichte, der
"sogenannten Kirchengeschichte"ss. Durch sie.éoll die "riesige
Lilcke" geschlossen, der zeitliche und rAumliche Abstand zwi-
schen der biblischen Uberlieferung und unserer Gegenwart
iiberbriickt werden. Ohne diese Vermittlung (Uberbriickung) wir-
de der Eindruck hervorgerufen, als stiinde die Wirklichkeit

des Glaubens und die gegenwirtige Lebenswelt des Christentums

nicht in demselben geschichtlichen ZusammenhangSs.

Die als Wirkungsgeschichte verstandene Kirchengeschichte fiillt
nicht nur HuRerlich, rdumlich-zeitlich, diese Liicke zwischen
Vergangenheit und Gegenwart aus. Mit dem Begriff der Wirkungs-
geschichte ist auch die besondere Struktur des Erkenntnis-

und Verstehensprozesses verbunden; man kann Geschichte nicht
aus objektiver Distanz erkennen und verstehen. Der (Kirchen-)
Geschichtler steht im (Wirkungs-)Zusammenhang mit seiner Ver-—
gangenheit. "Kraft ihrer Wirkung bestimmt sie (die Vergangen-

T Somit erkennen wir durch

heit) auch den Erkenntnisvorgang."5
die Anerkennung der Wirkungsmacht der Geschichte immer auch

ein Stiick unseres eigenen Seins.

53 +Vgl. U. Friichtel, Leitfaden Religionsunterricht, 2lirich
sl iy £ 1

54 Ebd.
55 Ebd., 139.
56

Ebd., 132 im Anschluf an P. Biehl und H.B, Kaufmann
B b - !!l -
57 Ebd.y 137
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Das hat fiir den Kirchengeschichtsunterricht zur Folge, daB
er nicht mehr nur gegenwartsorientierte Problemstellungen
unterstiitzend bestidtigen, die Verwirklichung biblischer Aus-
sagen demonstrieren, Kirchen und kirchliche Gruppen in ihrer
Konfessionalit#dt rechtfertigen oder idealisierte Lebensbil-
der herausstellen soll. Vielmehr steht das historische Phi-
nomen als Ganzes zur Debatte, und zwar in seinem wirkungs-
geschichtlichen Zusammenhang zum Alten und Neuen Testament.
Die Deutungen sind aber vielfdltig, zeigen eine Dynamik der
Kirchengeschichte in der Dialektik von Gehorsam und Versagen.
Neben Wirkungen, die aus erkennbaren Wirkungen ableitbar
sind, zeigt die Wirkungsgeschichte auch unerwartete, nicht
ableitbare Wirkungen und schlieflich noch ausstehende M&g-
lichkeiten der Verwirklichung.

Das didaktische Konzept der evangelischen Religionspddagogin
Ursula Friichtel hat eine bemerkenswerte N&he zu einer Ziel-
formulierung im katheclischen SynodenbeschluB: "Auf das Ganze
des Religionsunterrichts bezogen, sollen heute gelebtes Leben
und der Anspruch des Glaubens und seiner Wirkungsgeschichte

in einem ausgewogenen Verhdltnis zueinander stehen."sg Auch
hier wird der Religionsunterricht also auf drei S&ulen ge-
stellt: 1, die Lebenserfahrungen, 2, die Glaubensiiberlie-
ferungén und 3. die Wirkungsgeschichte des Glaubens.

3. Folgerungen

3.1 Kirchengeschichte ist integrierender Bestandteil des
Religionsunterrichts

In bestimmten Lehrplénen hat es immer noch den Anschein,

als sei Kirchengeschichte nur Anhingsel. In den curricula-
ren Lehrpldnen sowohl fiir die Hauptschule wie fiir die Real-
schule in Bayern wird jedem Schiilerjahrgang ein Themenbereich
aus der Kirchengeschichte beigegeben. Meistens ist es der
letzte im Jahresstoff, was optisch den Eindruck hérvorruft,
Kirchengeschichte sei an den Rand geschoben, wie es im Rah-
menplan der Fall war.sa Auch die Inhalte sind {iberwiegend
traditioneller Art. Lapidar wird festgestellt, das Wissen

58 BeschluB: Religionsunterricht 2.5.2 (s.o. Anm. 3), 140
(Hervorhebung von mir) .

59 Zur Beurteilung des Stellenwerts von Kirchengeschichte im
Rahmenplan vgl. W. Blasig (s.o. Anm. 7), 280.
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um die Geschichte der Kirche mache die gegenwiirtige Gestalt
unseres Glaubens erst voll verstehbar. Aber nihere, konkrete-
re Zielbeschreibungen werden durch Kann-Formulierungen mehr
dem Belieben anheimgestellt.60 Damit erh#lt der Kirchenge-
schichtsunterricht nicht das ihm zustehende Gewicht.

Der Zielfelderplan flir die Sekundarstufe I stellt zwar ein
kirchengeschichtliches Zielfeld zwischen die biblischen und
dogmatisch-praktischen Zielfelder im ErschlieBungsbereich
"Kirche", orientiert dies aber stark dogmatisch-ekklesiolo-
gisch.61

Der Kirchengeschichtsunterricht sollte sich grunds&tzlich da-
von befreien, irgendwie in den Verdacht zu kommen, eine Stiitz-
funktion fiir dogmatische Aussagen wahrzunehmen. Ahnlich soll-
te er nicht grundsétzlich nur illustrativen Charakter besitzen,
also als "Beispielarsenal” fiir Themenbereiche der Bibel, der
Glaubenslehre und des christlichen Lebens dienen. Ebenso darf
Kirchengeschichte nicht zum "Probleml&sungspotential" fiir
Lebensfragen werden. Dies verbietet sich von selbst, weil
Geschichte nicht so beschaffen ist, daB sie fiir heutige Pro-
bleme irgendwo ein fertiges L&sungsrezept bereithielte.

Das bedeutet freilich nicht, da8 nicht bei jedweder Thematik

im Religionsunterricht auch in die Geschichte hineingefragt
werden kdnnte, um die historischen Bedingungen der Fragestel-
lung, des Phénomens usw. zu erkennen. Man kann nur iiber Konfes-
sionsgegensitze und tikumene sprechen, wenn man die Reforma-
tionsgeschichte kennt. (Aus diesem Grunde ist es etwas ver-—
wunderlich, daB der Zielfelderplan den Einstieg in die Kirchen-
geschichte mit "Evangelisch-Katholisch" im 5. Schiilerjahrgang
vollzieht, die Reformationsgeschichte jedoch der 8. Jahrgangs-—
stufe vorbehdlt.)

Grundsdtzlich jedoch ist Kirchengeschichte ein eigensténdiger
Themenbereich, unter Umst#nden ein eigener Lehrgang inner-

60 Handreichungen zum Lehrplan Kath. Religionslehre. Haupt-
schule. Grundlegung und Materialsammlung, hg. v. Kath.
Schulkommissariat I in Bayern, Minchen 1979, 43f.

61 Vgl. Zielfeld IV, 2 und Zielfelderplan Kath. Religions-
unterricht 5-10. Grundlegung, 52. Vgl. in diesem Sinne auch

K. Baus, Kirchengeschichte im Zielfelderplan, in: R. ott/

G. Miller, Zielfelderplan. Dialog mit den Wissenschaften, Miin-
chen 1976. ;
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halb des Religionsunterrichts, denn sie ist integrierender
Bestandteil der christlichen Tradition. Als Wirkungsgeschich-
te der christlichen Botschaft schlieft sie die Liicke zwischen
Jesus Christus und unserer Zeit, Sie steht damit gleichberech-
tigt neben biblischer Geschichte, Glaubensiiberlieferung und
allen Thematisierungen aus der gegenwdrtigen Wirklichkeit.

3.2 Kirchengeschichtsunterricht besteht in der Vermittlung
von Glaubenserfahrungen

Kirchengeschichte fiillt nicht nur r&@umlich-zeitlich die

Liicke zwischen der Gegenwart und den Urspriingen unseres Glau-
bens aus. Sie iberbriickt auch den Abstand, der zwischen den
Erfahrungen mit dem Glauben heute und den in der Offenbarung
niedergelegten ersten Glaubenserfahrungen besteht. Insofern
ist Kirchengeschichte ein ungeheurer Erfahrungsschatz, der
uns den Zugang zu gliubiger Welt- und Existenzdeutung er-
leichtert.

Kirchengeschichte beinhaltet Glaubenserfahrungen aus jeder
Epoche. Sie zeigt, wie sich der Glaube unter den besonderen
Herausforderungen der Zeit zu bewidhren hatte. Diese Fiille von
ngahrungen schlieft jene mit und in der Kirche mit ein, aber
die Glaubenserfahrungen sind nicht an die Institution Kirche
gebundensz; Die gesamte "Geschichte des Glaubens" kann zum
Inhalt des Kirchengeschichtsunterrichts werden.

3.3 Kirchengeschichtsunterricht muf sich an der Lebenser-

fahrung der Schiiler orientieren

Alle m8glichen Inhalte der Glaubensgeschichte ergeben fiir den
Unterricht ein uniibersehbares Feld. Es miissen also didakti-
sche Prinzipien der Auswahl gefunden werden.

Wenn man stidrker von der Sachstruktur her denkt, bieten sich
die Kategorien Wolfgang Klafkis an. Danach ist ein exemplari-
scher Lerngegenstand zu finden, der auf die FaBbarkeit durch
den Schiiler hin elementarisiert werden kann und der gleichzei-
tig ein Fundamentales, also in unserem Falle ein Wesentliches
am christlichen Glauben; zum Ausdruck bringt - die sogenannten

62 vVgl. auch Paul (s.o. Anm. 8), 57, und ders. 1977 (s.0.
Anm. 36), 199: Geschichte des Glaubens als Antwort auf das
Evangelium, "die durch die Kirche provoziert und - wenn auch

nicht ausschlieflich- gegeben wird".
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2 6
Brennpunkte der Kirchengeschichte 3.

So ist beispielsweise das Zusammentreffen des Papstes Inno-
zenz ITI. mit Franz von Assisi ein Brennpunkt, ein représen-
tatives Thema, weil es mit der fundamentalen Einsicht kon-
frontiert, daB der Glaube in seinem geistigen Anspruch Auto-
ritit begriindet und damit der Versuchung zur Macht ausgesetzt
ist (Papsttum), daB aber der christliche Glaube sich selbst
widerlegen wiirde, wire er nicht immer wieder gelebte Liebe,
Dienst, Gewaltlosigkeit (Franz v. Assisi). An diesem histo-
rischen Einzelfall mit all seinen zeitbedingten Rkzidentien
wird eine Grunderfahrung sinnenfillig, die auch unser Christ-
sein heute bestimmt.

Die curriculare Theorie hat, seit sie auch in den Religions-
unterricht Eingang fand, die Frage nach der Funktion der In-
halte im Lernprozef deutlich gestellt. Auch fiir den Kirchen-
geschichtsunterricht gilt, daf die m8glichen Lerninhalte erst
den Filter der Schiilererfahrung passieren miissen, damit Ziele
des Lernens formuliert werden kdnnen. Erst mit dem Blick auf
die Lebensbereiche der Schiiler und ihre Bediirfnisse kann man
zu einer Entscheidung fiir bestimmte Lerninhalte kommen. Nicht
selten erleben die Schiiler gerade beim Blick in die Geschichte
ein Auseinanderklaffen ihrer eigenen Erfahrungswelt mit jener
der Vorausgegangenen. Nur allzu gerne werden iiberkommene Er-
fahrungen abgelehnt. Gelingt es aber, am Erfahrungshorizont
der Schiiler anzuschliefen, werden Zugidnge zu Glaubenserfahrun-

gen erbffnet.

Als Beispiel bieten sich noch einmal Innozenz III. und Franz
von Assisi an. Trotz des fundamentalen Gewichts, das dieses
Thema der christlichen Glaubensgeschichte besitzt, 1l&8t es die
Schiiler in einer bestimmten Situation méglicherweise unge-
rithrt, weil es ihren Erfahrungshorizont nicht erreicht. Auch
der -Anspruch des Franz v. Assisi, der gesellschaftliche Struk-
turen sprengt, wird mdglicherweise nicht erfaBt. Wie dagegen
ein erfahrungsorientiertes Modell zu diesem Unterrichtsthema

63 Nach diesem didaktischen Konzept verfahren beispielsweise
M. Widmann, Geschichte der Alten Kirche im Unterricht, Gliters-
Toh 1970, 6ff. P. Biehl (s.o. Anm. 43), 18ff. und vor allem
das Lehrwerk von H. Gutschera u. J. Thierfelder, Brennpunkte

??g Kirchengeschichte. Vgl. Lehrerkommentar, Paderborn 21980,
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aussehen k&nnte, zeigt eine Ver&ffentlichung des Theologischen
Ver lags Zﬁrich64. Dieses Unterrichtsmodell setzt bei den heute
so genannten Aussteigern an, bei der Hippie-Bewegung, dem per-
sénlichen Schicksal Hermann Hesses und seiner dichterischen
Verarbeitung. Man k&énnte inzwischen unschwer weitere Bei-
spiele aus der alternativen Szene beibringen. Die Motive mo-—
derner Aussteiger sind vielf#ltig und reichen von der Abl&-
sung vom Elternhaus bis zum Unbehagen an unserer Gesellschaft.
An vielen Stellen bieten sich Analogien zur Lebensgeschichte
des Franz von Assisi. Er weist den Wohlstand seines Eltern-
hauses zuriick und verzichtet auf eine Karriere im Geschaft
seines Vaters. Seine Zeit ist bestimmt von einer reichen und
michtigen Kirche einerseits, von alternativen Bewegungen (ZBa
Arnold von Brescia, den Waldensern) andererseits. Das Aus-
steigerschicksal fasziniert junge Menschen mtglicherweise

als solches. Aber ein entscheidendes Lernziel im sogenannten
Unterrichtsmodell intendiert - und darin liegt das die allge-
meinen Erfahrungen tibersteigende -, daf dem Ausbruch des Fran-
ziskus ein tiefgreifender religifser Einbruch ins bisherige
Denken und Werten vorausging, der ihn zur Auseinandersetzung
mit der Umwelt zwang (dazu geh®rte auch Innozenz III. als
Vertreter der etablierten Hierarchie) und in dem seine radika-
le Verhaltensinderung begriindet ist. Die alternative Lebens-
weise des Franz wird deutlich in der Armut, die Chance zu
vollem Leben sein kann, in der "briiderlichen" Haltung gegen-
tiber der Natur, in der Aktivitit fiir den Frieden in der Welt.
Sie ist eine Lebensweise, die nicht in der Verweigerung ver-
harrt oder sich in den eigenen Seelenfrieden zurilickzieht.

Diese Unterrichtseinheit bewegt sich im Erfahrunqshorizont
der Schiiler. Sie enth&lt fundamentale Einsichten des Glaubens
und verkiirzt nicht den Anspruch des Evangeliums. In der be-
sonderen Umkehr des hl, Franz macht sie das Wirken des
Geistes Gottes splirbar, was allgemein erfahrbares Aussteiger-
denken {ibersteigt.

64 P, Biihler, Ausbruch aus der Gesellschaft. Franz von Assi-
si (Themen der Kirche. Materialien fiir den Religionsunter-
richt der Oberstufe = 7. bis 9. Schuljahr -, 1), Zlirich 1973.
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3.4 Der Unterricht iiber die Geschichte des Glaubens muB
echter Geschichtsunterricht sein

Fiir das Erfassen des historischen Phinomens ist dem Geschichts-
lehrer alles willkommen, was die historisch-kritisch arbeiten-
de Geschichtswissenschaft bereitstellt. Nachdem es aber um
Vermittlung von Geschichte des Glaubens geht, miissen wohl zu
den ereignisorientierten Quellen (Chroniken, Urkunden) ver-
stdrkt jene treten, die aus der Sicht des Glaubens intevpre-
tieren (Viten, Legenden, Briefe, Predigten, Programmschriften,
Autobiographien). Quellen, die der Historiker ob ihrer Tendenz
scharf sezierend in seine Argumentation einbezieht, miiBten

im Kirchengeschichtsunterricht willkommen sein, soweit sie

echte Glaubenserfahrungen artikulieren.

Kirchengeschichtsunterricht als Geschichtsunterricht verlangt
vermutlich auch einen Lehrganly, der epochal gestaltet sein
kann und, verteilt iiber die Schuljahre, mit den Epochen der
Kirchengeschichte vertraut macht. Er kann aber auch in Langs-
schnitten angelegt sein, wobei Lingsschnitte jedoch nur dann
verstédndlich sein dlirften, wenn die Schiiler so viel histori-
sches Grundwissen besitzen, daB sie die angesprochenen Themen
zeitlich und nach ihren Beziigen in den gesamten Geschichts-
ablauf einordnen k8nnen. Der allgemeine Geschichtsunterricht
ist in diesem Punkt filr den Religionsunterricht hilfreich.
Problemgeschichtlich angelegte Durchziige diirften vor allem
fiir dltere Schiiler interessant und fruchtbringend sein.

Erfahrungsorientierung sollte also nicht so verstanden wer-
den, daf je nach den Bediirfnissen der Schiiler kirchenge-
schichtliche Themen in den Religionsunterricht eingesprengt
werden. Das wiirde zu dem alten Fehler fiihren, kirchengeschicht-
liche Bilder etwa als Beispiele fiir biblische und andere Zu-
sammenh&nge einzublenden. Es k&me nicht zum "wirklichen Ein-
tauchen der Schiiler ins geschichtliche Element“GS. Echter
Geschichtsunterricht sollte vielmehr an der Systematik parti-
zipieren, wie sie der Geschichtswissenschaft eigen ist. Die
zeitliche Abfolge ist wesentliches Kriterium dieser Systema-
tik. Das didaktische Prinzip der Erfahrungsorientierung ist

B

65 Widmann (s,o. Anm, 62), 8f,.
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also mit wissenschaftlich-systematischen Gesichtspunkten in
der Lehrplanung und unterrichtlichen Realisierung zu verbin-
den.

3.5 Kirchengeschichtsunterricht als Unterricht iiber die Ge-
schichte des Glaubens ist filir das Skumenische Anliegen
offen

Unterricht iiber die Geschichte des Glaubens ist in seiner Wur-
zel 5kq5¢p4sch konzipiert. Als Geschichtsunterricht nAmlich
setzt er bei den Anfdngen des Glaubens an und zeigt den Glau-
ben zunichst in Zeiten, in denen er sich im gemeinsamen Be-
kenntnis artikulierte. Er macht jedoch gleichzeitig sensibel
fiir die Anfechtungen, denen der Glaube stets ausgesetzt ist,
zeigt auf, wie Definitionen notwendig wurden, wie es zu Ab-
spaltungen oder Weggabelungen kam, wie glaubensfremde Elemente
(EinfluBR der Politik) die Keile tiefer trieben, wie Fronten
sich verhirteten und wie man sich wieder entgegenging. Die
Geschichte des Glaubens fiihrt zu verschiedenen Kirchen.

Ein Unéerriﬁht, der den historischen Weg des Bekenntnisses
nachzuvollziehen versucht, orientiert sich am Gesetz des Ge-
wordenen, am Entstehen und Wachsen, an Anfechtung und Bewdh-
rung und stellt von hier aus die Fraae nach dem vor Gott
Richtigen und im Gewissen Verpflichtenden.

Dr. Norbert H&rberg, Akad. Rat a.Z.
Burgkmairstr. 14
8900 Augsburg
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BERNHARD JENDORFF

VON INTER-ESSE: KIRCHENGESCHICHTSUNTERRICHT

Auch nach Einfiihrung der curricular strukturierten Lehrpline,

die

- yon einem dynamischen Kirchenbegriff des Vaticanum IT, aus-

gehen,

- die Interessen der Schiiler berilicksichtigen,

- Geschehenes, Geschichte zeitgendssisch machen,

- nicht nur auf Traditionsbildung, sondern auch auf Tradi-

tionskritik hin ausgerichtet sind,

- Wert legen auf die Befdhigung der Schiiler zu verdnderndem

Handeln allgemein, speziell aber in der Kirche,

- ein nicht mehr vertretbares Vollstdndigkeitsprinzip aufge-

ben und auf linear-chronologische Durchginge zugunsten thema-

tisch-problemorientierter Unterrichtseinheiten verzichten,

ist eine

% AuBenseiterstellung der Kirchengeschichte im Religionsun-
terricht nicht zu iibersehen,

auch wenn lebendige, wirkende Elemente des Geschehenen, die

Geschichte bei den Schiilern wieder gefragt ist.1

1 Problemfeldbeschreibung

Die folgende Problemfeldbeschreibung ist subjektiv, Sie bedarf
daher der Korrektur und Erginzung. Erfahrungen aus der Arbeit
mit Religionslehrern der IIT, Bildungsphase in Hessen werden
mitgeteilt, die Anla® fiir eine verdnderte Ausbildung zukinf-
tiger Religionslehrer gaben.

1.1 Erfahrungen:

Fachwissenschaftliche, vor allem aber unterrichtsorgani-

satorische Defizite des Kirchengeschichtsunterrichts

Methoden und Medienfragen des Kirchengeschichtsunterrichts
sind immer wiederkehrende Fragestellungen in Lehrerfortbil-
dungsveranstaltungen,

Fragt man nach den Griinden gescheiterter oder wenig geglick-
1 Vgl. B. Jendorff, Kirchengeschichte - wieder gefragt! Di-

daktische und methodische Vorschldge filir den Religionsunter-
richt, Miinchen 1982, 24-29,
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ter Unterrichtsorganisation im Kirchengeschichtsunterricht,
so werden zuerst einmal resignierend die

Schiiler
fiir das Miflingen kirchengeschichtlicher Unterrichtseinhei-
ten verantwortlich gemacht: "Kirchengeschichtsunterricht in-
teressiert meine Schiiler nicht. Die machen nicht mit,"

Wurde lange objekthaft von den anderen (= Schiilern) geredet,
kommen langsam die

Inhalte
des Kirchengeschichtsunterrichts zur Sprache: "Im Kirchenge-
schichtsunterricht wird zu viel wverlangt. Kirchengeschichte
und was da noch so drum herum ist: Profangeschichte, Kunstge-
schichte, Musik, soziale Zust&nde." - Ein Loch fachwissen—-
schaftlicher Defizite gdhnt den Referenten an, das er unmdg-
lich im Schnellverfahren schlieBen kann.

Erst ganz am SchluB - zaghaft - sprechen die Praktiker in der
_]_:_C_h-

form, ohne zu bemerken, daB sie sich in den vorausgegangenen

KuBerungen implizite immer mit aussagten: "Ich kann ihnen

nichts vermitteln, In meinem Kirchengeschichtsunterricht

bleibt nichts hingen., Wozu soll ich also noch den alten Kram

behandeln?"

Die Basis fiir ein gemeinsames Gesprdch, das den Ublichen Vor-
tragsstil 'von cben nach unten' hinter sich 1&8t, ist er-
reicht.

1.2 Diagnose:
Circulus vitiosus

Die vielgestaltigen Schwidchen im Kirchengeschichtsunterricht
aufzudecken heist, das ganze System der Aus- und Fortbildung
der Religionslehrer in den Blick zu nehmen. Da der Kirchen-
geschichtsunterricht von seiner diffizilen fachwissenschaft-
lichen und unterrichtsorganisatorischen Struktur her beson-
dere Anforderungen an den Unterrichtenden stellt, kommen
Schwachstellen der I, - III. Phase der Lehrerausbildung beson-
ders deutlich zum Vorschein, Probleme des Kirchengeschichts-
unterrichts sind auch in diesem Fall exemplarisch.

Die I, Ausbildungsphase

an der Universitit achtete und achtet zu wenig auf Erarbei-
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tung methodischer Fragen des Religionsunterrichts - und da-
mit auch des Kirchengeschichtsunterrichts. Die religionspi-
dagogische Theorie hat in den seltensten Fdllen das Korrek-
tiv der t&dglichen Praxis.

Die II. Phase der Ausbildung
zukiinftiger Reliqionslehrer ist in der Regel zu wenig mit

der I. Phase verzahnt,., Fachleiter beginnen sehr hdufig das
'schulhaus Praxis' im I, Stock zu bauen, so daR die Referenda-
re der t&dliche Praxisschock ereilen muf, Aufgrund fachwissen-
schaftlicher Defizite und verstéindlicher Unsicherheiten des
Referendars in der Unterrichtsorganisation, werden kirchen-
geschichtliche Unterrichtseinheiten nur sehr selten experi-
mentiert, so daB auch in dieser Ausbildungsphase ausreichen-
de Erfahrungen im Kirchengeschichtsunterricht nicht gesammelt
werden konnen.

Die III. Phase,

die Lehrerfortbildung, zeigt dann die unter 1.1 beschriebenen
Tatbestdnde auf, Hiufig kdnnen Fortbildner ihrer Aufgabe, die
Berufstiichtigkeit der Religionslehrer zu erhalten und zu ver-
bessern, nicht nachkommen, da keine ausreichenden Kenntnisse,
die es in der III. Phase zu sichern und zu erweitern gilt,
vorhanden sind, Kirchengeschichte ist sowohl fachwissenschaft-
lich als auch fachdidaktisch ein weiBer Fleck auf der Palette
der Praktiker, Die Grundlagen, die in der I. bzw, II, Ausbil-
dungsphase hitten erworben werden miissen, sind erst zu schaf-
fen, - Intensivierend fiir eine distanzierte Zurlickhaltung ge-
geniiber der Kirchengeschichte ist die Tatsache, daBf in sehr
vielen Lehrplinen der Sekundarstufe IT ein kirchengeschichtli-
cher Grund- oder Leistungskurs nicht angeboten wird. Die in
einzelnen Kursen vorgesehenen kirchengeschichtlichen Elemente,
die sogenannte historische Dimension eines Problems - bei-
spielsweise dogmengeschichtliche Exkurse - sind begriiBenswert,
wegen ihrer zeitlichen Kiirze und infolgedessen mangelnden In-
tensitdt aber unzureichend, um geschichtliches Bewuftsein bei
den Schillern - potentiellen Religionslehrern - auf- oder
auszubauen, - Die curricularen Lehrplédne iiben sich in Ent-
haltsamkeit, dem weniger versierten Religionslehrer - beson-
ders der Sekundarstufe II - methodische Hilfen anzubieten,

so daf nur in den seltensten Fidllen ein fachwissenschaftlich
interessierender und methodisch der Leistungsf&higkeit der
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schiiler entsprechender Kirchengeschichtsunterricht erteilt
wird.

1.3 Therapeutischer Ansatz:

Aufeinander abgestimmte Aus- und Fortbildung der Reli-
gionslehrer

Die curriculare Isoliertheit der Religionslehrerausbildung
ist zu iliberwinden. Es gilt, ein Gesamtkonzept der Lehrer-
bildung wenigstens innerhalb eines Bundeslandes zu erarbei-
ten, "um den Zusammenhang zu verdeutlichen und damit die Zu-
sammenarbeit zu bewirken. Die Hochschulen miissen ihre Ver-
antwortung fiir die Schulwirklichkeit (wieder) erkennen, da
sie die Aufgabe haben, berufsfihige Lehrer auszubilden. Die
mangelnde Kooperation ist mitschuldig dafiir, daf die Diskre-
panz zwischen Theorie und Praxis so weit auseinanderklafft
und damit eine wesentliche Voraussetzung fiir eine wissen-—
schaftlich orientierte Unterrichtspraxis fehlt."2

Den Studenten sind in der

I. Ausbildungsphase

verativkt, s chn L pra ki s cih e St aedsl cean
anzubieten:

- Gezielte Hospitationen, z.B. Analysen kleiner methodischer
Schritte des Kirchengeschichtsunterrichts: Welche methodi-
schen Schritte geht der Religionslehrer bei der Initiation
von Partnerarbeit, in der eine Statistik zu interpretieren
ist? i i

- Kritische Auswertung filmischer Dokumentationen wirklichen
Religionsunterrichts, Die Studenten k&nnen z.B. wiederholt
das Lehrerverhalten in informationsvermittelnden Lernschrit-
ten beobachten und Verbesserungsvorschlige machen.
-Microteaching-Seminare, in denen methodische sSchritte - z.B.
eine Arbeit an einem Geschichtsfries - geplant, durchgefiihrt,
beobachtet, kritisiert und erneut geplant, durchgefiihrt, beob-
achtet, kritisiert werden.

- Fachpraktika, in denen die Studenten z.B. eine kirchenge-
schichtliche Unterrichtseinheit unter Anleitung eines theo-
rie- und praxiserfahrenen Mentors planen, durchfilhren und re-
flektieren,

2 K. Mohr, Lehrerfort- und -weiterbildung. Eine Ubersicht,
in: Institut fiir Lehrerfort- und -weiterbildung Mainz (Hg.),
Lehrerfort- und -weiterbildung. Konzepte - Erfahrungen - Kri-
tik, Mainz 1975, 7-21, hier 13,
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Die IT. Phase der Ausbildung

darf nicht ohne engen Kontakt der I. Phase erfolgen. Die

T n tie gratiomn d. e r TR b T e i bl G R e e Gl
dungsphase 1ist ernsthaft zu priifen, Ein erster
Schritt zur Uberwindung des garstigen Grabens zwischen Stu-
dium und Referendariat ist die Abstimmung der religionspad-
agogischen Curricula, die Kooperation von Fachleitern und
Hochschullehrern, die Einbeziehung gqualifizierter Fachlehrer
in Hospitationsveranstaltungen und Fachpraktika. Hochschul-
lehrer, die das Fach Religionspddagogik vertreten, miiBten
wenigstens zwei Stunden in der Praxis des Schulalltags stehen.

Die in der

Lehrerfortbildung

Tdtigen werden gezielt k l e i ne methodl stche
Baustedine - z.B. eines verantwortbaren Kirchenge-

schichtsunterrichts - anbieten.

Beispiele:

- Verifizierung oder Falsifizierung der im Lehrplan vorge-
gebenen Lernziele mit Hilfe einer methodisch variantenrei-
chen Bestimmung der Schiilerausgangslage zu einer kirchenge-
schichtlichen Unterrichtseinheit, um mit den Schiilern klas-
senspezifische Lernziele zu finden.

- Exemplarisches fiben der Einbeziehung von Lernorten, die
fiir den Kirchengeschichtsunterricht nicht primdr geschaffen
wurden, aber konstitutive Elemente historischen Bewuftseins
der Schiiler sind - z.B. Museen, Fernsehinformationen, Kirchen
mit ihren Bildern und Monumenten. Welche Auswahl- oder Stim-
mungsfunktion haben diese Lernorte in kirchengeschichtlichen
Unterrichtseinheiten? Welche Informations- und Interpreta-
tionsgrundlagen k&nnen sie in diesem Kirchengeschichtsunter-
richt dieser Klasse iibernehmen?

- Abbau der Lehrerdominanz bei der Informationsvermittlung
durch Einbeziehung eines Kurzlernprogramms, das in eigener
Werkstatt zu erstellen ist.

Es geht in den Lehrerfortbildungsveranstaltungen nicht um
die Vermittlung von Rezepten, die ohne Transformierung auf
die eigene Person des Unterrichtenden, die Situation vor Ort
angewandt werden sollen, sondern um praktikable Anregungen,
die die Religionslehrer - méglichst in Kooperation mit einem
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anderen Kollegen - experimentierend, variierend in ihren
Religionsunterricht einbeziehen konnen. Kooperation mit
Fachkollegen ist fiir einen anschaulichen Kirchengeschichts-
unterricht unabdingbar. So sind z.B, geeignete Medien bei
der Privatlektilire von Bilichern, Zeitschriften, Tageszeitun-
gen, auf Exkursionen ﬁostkarten. Fotoorafien zu sam-

meln, danach systematisch zu katalogisieren - dsh; auch;
einer oder mehreren kirchengeschichtlichen Unterrichtsein-
heiten zuzuordnen -, um sie sach- und schiilerangemessen in

den Kirchengeschichtsunterricht einzubeziehen.

Diejenigen, die an der Revision curricular orientierter Lehr-
pléne mitarbeiten, sollten sich nicht scheuen, gerade fiir
den Kirchengeschichtsunterricht in der Sekundarstufe I und ITI
methodische Hilfestellungen, die {iber ein Schlagwort hinaus-
gehen, in die Pléne einzubringen. Was bedeutet z.,B, unter me-
thodischer Riicksicht in diesem Kursabschnitt der Hinweis "In-
formierender Unterrichtseinstieg", "Textinterpretation" oder
"Auswertung des Films"? Welche kleinen methodischen Schritte
muf der Religionslehrer gehen, um mit den vorgeschlagenen
Medien sein Ziel zu erreichen?

Ein Versuch, den aufgezeigten circulus vitiosus nach Art des
Schwarzen-Peter-Spiels meistern zu k&nnen, wird scheitern.
Ein nicht selbstkritisches Spiel im Verschiebebahnhof der Zu-
stindigkeit 143t weder Hochschullehrer, Fachleiter, Weiter-
bildner, noch Studenten und Religionslehrer mit reinen Han-
den an die Arbeit fiir einen effektiven Kirchengeschichtsun-
terricht gehen. Nur eine konzertierte Rktion, die sine ira et
studio die Mifstinde sieht und zu beheben sich bemiiht, fiihrt

zum Erfolg.

2 Interessant ist,
was das Inter—esse berilicksichtigt.

Problemorientierter Religionsunterricht gelingt, wenn Proble-
me dieser im Religionsunterricht sitzenden Schiiler zur Spra-=
che kommen, wenn nicht die Problemstruktur eines Themas den
Heranwachsenden eingeredet, wie ein nicht passender Anzug
aufgezwungen wird. Entfernt sein - auch eine Bedeutung von In-

teresse - impliziert Scheitern von Lernprozessen,

Kirchengeschichtsunterricht gelingt, wenn die Schiiler sich



48

zwischen heutigen Problemstrukturen und ihren in der Vergan-
genheit liegenden Begriindungen befinden, wenn sie g e g e n-
widrtig sind., Kénnen die Schiiler an der geschichtlichen,
d.h. auch geschichteten Problemstruktur des kirchengeschicht-
lichen Themenfeldes A n te i 1 ne hme n, konnen sie
sich unter kundiger, einfiihlender, deutender und leitender
Filhrung eines Religionspddagogen dem Zentrum des Problemfel-
des nihern, sind den Schiilern im Bzl antic hizermigse =
stehdsievhittisain it e vl h o au g e o n £ e
ne P R g e N Poed ) H hirelr s elbst ge-
worden, so werden sie Gewinn aus ihrem Lernprozef ziehen.

Das Inter-esse der Schiiler ist Triebfeder ihres Willens, sich
ndher mit dem kirchengeschichtlicheﬁ Themenfeld auseinander-

zusetzen.,

4 Kirchengeschichtsunterricht gelingt, wenn flir die Schiiler
Gegenwart - Vergangenheit - Zukunft eine spannungsgelade-
ne Einheit bilden. Sie kritisch zu durchschauen, sinngebend
zu ertragen, sie gestaltend bewdltigen zu k&nnen, das ist
Aufgabe des Kirchengeschichtsunterrichts.

2.1 Inter-esse des Volkes Gottes

Die Umschreibung der Bl anue e als W ardls e G g =
t e s ist angesichts einer heterogenen Schiilerschaft aer
geeignetste Ansatz heutigen Kirchengeschichtsunterrichts,
Kirche, die sich als Volk Gottes versteht, ermdglicht gl&du-
bigen und ungliubigen Schiilern, suchenden oder mehr oder min-
der gegeniiber der Kirche distanziert eingestellten Heranwach-
senden soziologische, geschichtliche - vielleicht kunst-

oder musikgeschichtliche -, theologische Fragestellungen, die
iiber sachorientierte Anfragen hinausgehen. Die Geschichte

des Volkes Gottes, die auch ohne die 'Brille des Glaubens'
feststellbar ist, ist im urspriinglichsten Sinne des Wortes
wieder inter-essant, fiir junge Menschen des persdnlichen Fra-

gens wiirdig,

Die dogmatische Konstitution iiber die Kirche "Lumen gentium",

Artikel 13, weitet den Frage- und Denkhorizont. Religionsleh-

rer kdnnen einen seeph-lladoesro et seiiretgn

K4 proahpelmpigse sie hishochids s nyn e iavr Bidscshoteop dhi@e

n e n, wenn die
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Erarbeitung der "Geschichte des Volkes Gottes, das
(:) sich selbst als das neue Gottesvolk bezeichnet">
zweifach ausgeweitet wird.

Die Grenzen des traditionellen Xirchengeschichtsunterrichts,
der die Geschichte einer christlichen - z.B., der katholi-
schen - konfessionellen Gemeinschaft erarbeitet, wird ausge-
weitet zur
: Erarbeitung der Geschichte der anderen an Christus

(Eij? Glaubenden, Die gemeinsame Zielsetzung der Expedition

\u’) Christsein in der Welt der gegen den Willen Jesu
Christi aufgespaltenen Teile des Volkes Gottes wird den Schii-
lern deutlicher.

Aufgrund der Konzilsaussagen und um der Schiiler willen, die
sich sehr h&ufig als religiSs, nicht aber zu einer Kirche ge-
hérend verstehen, wird der Kirchengeschichtsunterricht auch
dieses geweitete Aufgabenfeld - "die Geschichte des Christen-
tums in seinen kirchlichen Ausprdgungen und deren Wirksamkeit
in der Welt"4 - ausweiten, um die

Erarbeitung der "Geschichte der Religionen und des

Religidsen in der Menschheit“5 in den Kirchenge-

schichtsunterricht einzubeziehen, Dieser fragende

und deutende Blick iiber den katholischen Kirchturm hin zu den
Kirchtiirmen der anderen an Christus Glaubenden - besonders zu
der orthodoxen und reformierten Kirche - und weiter zu den Ge-
betshdusern derer, die durch die Gnade Gottes zum Heil berufen
sind - besonders zu den Synagogen und Moscheen -, ist notwen-
dig, um

die Geschichte derer - und d.h, aufgrund der Konzils-
aussagen aller Menschen - im Auge zu haben, die zur
katholischen Einheit des Gottesvolkes berufen sind.

"Orientiert sich der Unterricht an der religidsen Wirklich-
keit der Schiiler und sieht er die Parallelen zur ekklesiolo-
gischen Struktur des Volkes Gottes, so kann aus ihr die di-
daktische Leitlinie filir die Behandlung und Anordnung der Ge-
schichte des christlichen und nichtchristlichen Glaubens und

3 A. Philipps, Kirchengeschichtsunterricht nach dem Konzil,
in: KatBl 96 (1971) 528-536, hier 533.

4 Ebd., 532,
5 Ebd., 533.
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seiner Institutionen, wie man sie vielleicht neutraler nen-

nen kann, abgeleitet werden."6

2.2 TInter-esse der Schiiler, Fachwissenschaft, Bkumene

In einem die Schiller inter-essierenden, an den Erfahrungen
der Schiiler mit dem Volk Gottes und seiner Geschichte orien-
tierten Kirchengeschichtsunterricht, hat die Thematik fir
eine konkrete Unterrichtseinheit nicht nur
-die objektiven Inter-essen und die subjektiven
Interessen der differenzierten Schiilerschaft und
-die Ergebnisse der kirchengeschichtlichen Fach-
wissenschaft, die heute immer mehr sozialwissen-

schaftliche Aspekte miteinbezieht, sondern ‘auch

g“ -die &kumenische Struktur einer Fragestellung zu
(@/ beriicksichtigen.

2.3 Inter-esse der Gegenwart und Zukunft

Kirchengeschichtsunterricht thematisiert ausdriicklich die
Geschichte einer Weggemeinschaft, die Aufforderungscharakter
hat, den Weg auf das Ziel mitzubauen. Das iibergeschic¢htliche
ziel des Weges, das die teilweise getrennt auf das Ziise 1
hingehenden Teilgruppen des gesamten Volkes Gottes bestimmt,
von dem aus geschichtliche Teilziele festgelegt und die Me-
thoden des Fortschreitens auf das Gesamtziel hin abgeleitet
werden, ist eindeutig bestimmt: die von Jesus, dem Christus,
verkiindete Bragird s e T o gt t " h'e ou, = Dleges
7iel der Geschichte der Menschheit anzunehmen "heift an einen
endgiiltigen Sinn der Geschichte glauben, heift behaupten, daB
die Utopie realistischer ist als die Last der Fakten, und
heift schlieRlich die Wahrheit von Welt und Mensch weder in
der Vergangenheit noch ganz in der Gegenwart, sondern in der
Zukunft sehen".7

Das eschatologische Reich Gottes ist

- universal, d.h. es umfaft alle und alles,

- radikal, d.h. es verdndert nicht nur die Oberflichenstruk-
tur der Beziehungen Mensch - Mensch, Mensch - Gott, sondern
dessen Fundamente,

6 Ebd,.,; 5354

7 L. Boff, Vater unser. Das Gebet umfassender Befreiung, Dis-
seldorf 1981, 104.
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- endgiiltig, d.h. das Ende der kontingenten Strukturen die-
ser Welt ist gekommen, Der Vollendungszustand, die vollkom-
mene Gesellschaft ist erreicht. "Ein neuer Himmel und eine
neue Erde werden entstehen, wo endlich Gerechtigkeit, Frie-
den und Eintracht aller Kinder im grofen Haus des Vaters
herrschen werden ... Die Utopie ist nicht mehr blof Phan-
tasie und Zukunft, sondern wird strahlende Realitdt in der
Geschichte. Das Reich ist schon mitten unter uns (Lk 17,20)
~und durchdringt alles Sein, so daB es zu seiner ganzen Fiille

gelangen kann."B

Kirchengeschichtsunterricht will mit dazu beitragen, die Schii-
ler zu befihigen, kleine Schritte auf dem Weg zu einer umfas-
senden Gerechtigkeit, einem umfassenden Frieden, Liebe und
Menschlichkeit zu gehen. Dazu sind Verdnderungsprozesse im

Leben eines jeden ﬁotwendig.

Kirchengeschichtsunterricht im Zeitalter des Indifferentis-
mus wird mit dazu beitragen, r e l i gi & s e Fragen,
die geschichtlich bedingte Fragen sind, zu Prrooevpaza] e
ren, umeinen S tandort zZ u erarbeiten,
von dem aus die Expedition Christsein auf die Basileia Gottes

hin gewagt und verantwortet werden kann.

Kirchengeschichtsunterricht er k 1 4 r t das Ge wor -
"densein und das Werden des Volkes Gottes in
Raum und Zeit, d eutet diese Geschichte mit den Augen
eines Glaubenden heilsgeschichtlich, um Heranwachsenden eine
k. At gt ethTe BEeiisls i s en  BRE R Sdt it ng ) sutithrem
- distanzierter ausgedriickt - dem konkreten Volk Gottes zu

e y=m 8 giliitcth ersny

Kirchengeschichtsunterricht b i e t e t einen We r t -
ma#Bstab an - den Anspruch Jesu -, um We r t un g s-
kK aitoe g@cr 3 e-mn mit den Schiilern zu e xrazxrbed-=

t e n, mit denen aufbauende Kritik an dem konkreten Weg des
Volkes Gottes geiibt und engagiertes Handeln in dem Volk Got-

tes eingeleitet werden kénnen,

8 ¥ EbdLGR 00101,
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THEMATIK

Ausgang: Heute Ziel: Zukunft

des Kirchengeschichtsunterrichts
als Geschichte des Volkes Gottes

Eine die Schaler
inter-essierende
Prot 'g iy Folgerungen
erfordert , for die
— Rackfragen an, Gegenwart
— Erarbeitung der, und die abseh-
— Auseinandersetzung mit der bare Zukunft
Y der Schiler

zu ziehen

VERGANGENHE!IT,
die sich zu
verantworten
hat vor dem

EVANGELIUM, dasden ANSPRUCH JESU enthait,
um

@ Kirchengeschichte wird nicht um der Vergangenheit willen
im Religionsunterricht betrieben, sondern um die Heranwach-
senden zu befdhigen, eigene, vor der Geschichte zu verants

wortende Schritte in Richtuna auf das Reich Gottes zu tun.

2.4 TInter-esse der Perspektive

Bei allem Bemiihen des Religionslehrers, objektiv zu informie-
ren, milssen die Schiiler wissen, daB die subjektive Sicht und
Deutung des Historikers nicht ausgeklammert werden kann, nicht
ausgeklammert werden darf. Die P r &m i s s en des Kir-
chengeschichtsunterrichts sind daher den Schiilern o ffanp~-
ZonLledqie - ng

- Gott ist die Mitte der Geschichte, nicht der Mensch, Von
dieser Mitte her erhilt das Vergangene und Zukiinftige seinen

Sinn.
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- Die Geschichte des Volkes Gottes wird von einem gedeutet,
der die Wirkung des Evangeliums an sich erfuhr und eine Glau-
bensiiberzeugung gewann, "die ihn in der Geschichte die ein-

zigartige Bedeutung des Evangeliums erkennen lé%t.“g

Neben die ' Perspektive v on oben '-
die Darstellung der Geschichte der Heiligen, Herrschenden,
Sieger - muf um des Inter-esses der Schiiler willen die

LB oplais aps e kB Inarie von U niitiles nigiesereten, die
Sicht des Weges der 'normalen', mittelm&figen Christen, die
sich in vielgestaltiger Abstufung und Intensitit dem Volk
Gottes verbunden wissen., Dies ist bei der bekannten Quellen=-
lage nicht immer leicht fiir die Religionslehrer. Finden sich
keine Materialien, so ist es Aufgabe der Lerngruppe, sich in
die Position der Kleinen, der Besiegten, der Vergessenen
hineinzudenken und -zufiihlen, um m8glicherweise das tradier-
te Erscheinungsbild der Kirche zu korrigieren, die Kirche
wieder in die Spannung von Ziel und Wirklichkeit hineinzu-
versetzen, Die Kontrastierung des 'Bildes von oben' durch
das 'Bild von unten' erm&glicht es den Heranwachsenden leich-
ter, sich in dieser Geschichte des Volkes Gottes wiederzu-
finden. Die multiperspektivische Darstellung der Geschichte
der Kirche bringt deutlicher die relativen Bemiihungen um die
Zielrichtung zum Ausdruck. Die Schiiler erhalten die Chance,
ihren Platz in einer sich um die Verwirklichung stets milhen-
den Kirche zu erkennen. So kann ihnen Mut gemacht werden,
ihr spezifisches Christsein in einer konkreten Gemeinde zu
wagen, Die Geschichte des Volkes Gottes ist von jedem Chri-
sten zu strukturieren, kritisch auf das Ziel - basileia tou
theou - hin mitzuverédndern.

Ein problemorientierter Kirchengeschichtsunterricht, der die
Inter-essen der Schiiler vorrangig beriicksichtigt, kommt dem
Selbsterhaltungs— und Oriéntierungsbedﬁrfnis der Heranwach-
senden ein gutes Stiick entgegen. Religionsunterricht ver-
liert denAGeruch des Musealen, Unbrauchbaren und erreicht
das Ansehen aller gegenwarts-, handlungsbezogenen Fidcher,

—_—_——

9 K, Wittstadt, Zum Praxisbezug der Kirchengeschichte, in:
K. Richter (Hg,), Zum Berufspraxisbezug @es Theologiestu-
diums (= SKT 4), Ziirich 1975, 182-185, hier 182,
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3 Theoretisches Methodenwissen ist notwendig,
aber nicht immer Not wendend

Religionspidagogische Theorie und unterrichtliche Praxis sind
Avers und Revers einer Miinze, die der Religionslehrer zu
zahlen hat, um im Kirchengeschichtsunterricht bestehen- zu
kénnen.,

Im folgenden sollen einige mBgliche Methoden- und Medienpro-
bleme10 aufgezeigt werden, die es zu ldsen gilt, um nicht an
den Schiilern vorbei eine kirchengeschichtliche Unterrichtsein-
heit zu planen und durchzufiihren.

3515 Die Tixrs
Bestimmung der Ausgangslage der Schiiler

Im achtgeschdssigen Gebdude des Kirchengeschichtsunterrichts:
. Motivation
. Problemsicht
. Losungsversuche
. Lbsung

1

2

3

4

5., Festigung
6. Zusammenfassung

7. Hausaufgaben

8, Leistungsmessung

kann der Religionslehrer nur dann mit seinen Schiilern arbei-
ten, wenn er mit dieser konkreten, heterogenen Klasse - ge-
pridgt durch die Geschichte des Ortes, durch das Denken, Fiih=-
len, Urteilen, Handeln der Zeit - durch die Tir der Bestimmung
der Ausgangslage eintritt, Nur der Religionslehrer, der auch
bei dieser Aufgabe methodisch differenziert arbeitet, wird
einen schiilerorientierten Kirchengeschichtsunterricht ertei-
len. Vielleicht gelingt es ihm dann sogar lethargisch den
Religionsunterricht absitzende Schiiler aus der Haltung "Es

ist doch alles gleich qiiltig" die Anstrengungen gemeinsamen
Fragens, Suchens, Denkens als lohnenswert zu offerieren.

Die Bestimmung der Schiilerausgangslage dient u.a.
- der Ermittlung der fachwissenschaftlichen Vorkenntnisse
| der Schiiler, um eine Verdoppelung der Kenntnisvermittlung -

10 Vgl, Jendorff (s.o. Anm. 1), 69-151,
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z.B. auch des Geschichtsunterrichts - zu vermeiden und ge-
zielt Informationen dem Schiiler zu vermitteln;

- dem besseren Kennenlernen der Lebenssituation, aus denen
heraus Schiiler argumentieren;

- dem Aufspliren emotionaler Barrieren, die auch Lernbarrie-
ren bedingen k&énnen;

- der Ermittlung, unter welchen Aspekten das Thema zu erar-
beiten ist;

- der besseren Planung nicht nur der Motivationsphase, son-—
dern auch der sieben folgenden Phasen. S

Beispiel:
Zielfeld IV 2/8: Katholische Kirche und Kirchen der Reforma-

tion
3, Luther und die rdmische Kirche

® Methoden miindlicher Art:
Freie, spontane Assoziationen

. 11
Zum Beispiel: Der Reliagionslehrer zeigt vier Luther-Bilder.

Die Schiiler &ufern fiinf Minuten lang spontan ihre Assoziatio-
nen zu den gezeigten Bildern. Sie werden weder durch einen
Kommentar des Religionslehrers noch ihrer Mitschiiler unter-
brochen. Der Religionslehrer notiert die AuBferungen an der
Tafel, - Erst in einem 2zweiten Schritt werden die Aussagen
geordnet und gewichtet, Falsches kurz richtiggestellt und
die Richtung des kommenden Arbeitens zusammen festgelegt,
Ein erster, auf Assoziationen beruhender Kontakt zwischen
Unterrichtsgegenstand und Schiilern ist hergestellt; ihn gilt
es zu vertiefen,

Freies Interview

Zum Beispiel: Schiilergruppen (je vier Schiiler) interviewen
mit einem Kassettenrecorder einen Bekannten: "In unserer Stadt
gibt es evangelische und katholische Christen. Kdnnen Sie

uns bitte erkl&dren, warum das so ist?"

In der kommenden Stunde hort die Klasse die Aufnahmen an,

Sie arbeitet Themenschwerpunkte heraus. Moglicherweise wer-

den die Schiiler von den Auferungen ihrer Interviewpartner

11 L. Cranach: Luther als Mdnch 1520, L., Cranach: Luther
mit Doktorhut 1521, L, Cranach: Luther als Junker Jérg 1521,
Luther kurz vor seinem Tod. Zu entnehmen aus: U, Friichtel/
K, Lorkowski, Religion im 7./8. Schuljahr, atirich/K&ln 1981,
KV 20.
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ge- und betroffen. Betroffenheit setzt ihr Denken in Gang.
Der Religionslehrer kann u.a. auch herausfinden, ob emotio-
nale RuBerungen der Interviewten von den Schiilern geteilt
werden,

¢ Methoden schriftlicher Art:

Test zur Erhebung des Vorwissens

Zum Beispiel ein Test, der ausschlieflich Antwortwahlaufga-
ben enthilt (Multiple-choice-Test),

Der Religionslehrer erhilt Auskunft iliber das Vorwissen seiner
Schiiler. Er kann dann mdglicherweise einige Informationen
{ibergehen, da sie bekannt sind, oder er muf sie weniger in-
tensiv in den LernprozeR einbringen,

Leitfragen

Zum Beispiel die Aufgabe: In den ni#chsten Unterrichtsstunden

wird das Thema "Luther und die r®mische Kirche" erarbeitet,

Schreibe auf,

1. was du iUber die Reformation Luthers weift,

2. was dich an diesem Thema besonders interessiert,

3. was wir im Religionsunterricht nicht besprechen sollen,
da du dariiber schon etwas im Unterricht (z.B. Geschichts-
unterricht, Religionsunterricht, Deutschunterricht) lern-
test.

Leitfragen kliren den Religionslehrer iiber das Vorwissen und

Interesse seiner Schiiler zu der Thematik auf. Die geduBerten

Interessen an der Thematik erleichtern den kommenden Ein-=

stieg in die Unterrichtseinheit.

e Methoden visuell-gestalterischer Art:

Fotogeschichte

Zum Beispiel die Aufgabe: Stellt zu Hause in Gruppenarbeit
(je vier Schiiler) eine Fotogeschichte zum Thema "Heute gese-
hen: Luthers Reformation" zusammen,

In der folgenden Stunde erkldren die Schiiler ihre Fotoge-
schichte, Nicht nur Sachwissen, auch emotionale Barrieren
und Zuginge zum Thema werden sichtbar deutlich und uniiber-
h8rbar vermittelt,

Collage

Zum Beispiel die Hausaufgabe: Erstellt zu Hause in Gruppen-
arbeit (je vier Schiiler) eine Collage zum Thema "Auswirkun-
gen der Reformation Luthers in unserer Stadt"!
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In der folgenden Stunde werden die Collagen von den Schiilern
erklirt., Der Ausgang der Unterrichtseinheit liegt wieder in
der Gegenwart, Die Schiiler nehmen teil an den Auswirkungen
der Reformation. Vorkenntnisse und Lebenssituationen werden
sichtbar.

e Methoden des Spielens:

Situationsspiel

Zum Beispiel: Der Religionslehrer teilt die Klasse Intdent=

_sche Schiiler" und "tiirkische Schiiler" ein. Als Hausaufgabe

stellt er:

1. Schreibe die Fragen auf, die du deinem deutschen Freund
stellen muBt, um herauszufinden, warum es in Deutschland
evangelische und katholische Christen gibt.

2. Schreibe auf, was du deinem tiirkischen Freund sagen wirst,
wenn er dich nach den Griinden fragt, warum es in Deutsch-
land evangelische und katholische Christen gibt.

Die Schiiler sind mitten in der Problematik, die eine gespalte-

ne Christenheit aufwirft. Sie werden leicht erkennen, welche

Sachinformationen fiir das folgende Situationsspiel notwendig

sind, um klare Auskiinfte erteilen zu kdnnen.

Weiterspielen einer Szene

Zum Beispiel: Die Schiiler héren die Szene "Welchen Pfarrer
nehmen wir?"12 Danach teilt der Religionslehrer das Text-
blatt aus und stellt die Aufgabe: Bereitet in einer Gruppen-—
arbeit (je fiinf Schiiler) die Fortfilhrung der gehbrten Szene
vor, in der Mutter, Elke und Frank ihre Aussagen in Anwesen-
heit eines evangelischen und katholischen Pfarrers machen,
und diese nun mit Informationen und Argumenten Klarheit schaf-
fen wollen! - Vereinbart, wer welche Rolle spielen wird! Zur
Vorbereitung habt ihr 20 Minuten Zeit,

Diese Szene ist emotional hoch besetzt. Um vertretbare per-
sBnliche Entscheidungen treffen zu k&nnen, ist Sachwissen
notwendig, Da jede Schiilerin und jeder Schiiler in diese Pro-
blemstellung heute kommen kann, ist mit einer hohen Motiva-
tion fiir die Erarbeitung auch notwendigen Faktenwissens zu

rechnen,

12 Zu entnehmen: S. Berg/H.K. Berg, Szenen fiir das 7.-10,.
schuljahr, Stuttgart/Minchen 1980, 55.
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® Methoden des Hantierens

Sammeln und chronologisches Ordnen von Bildmaterial

Zum Beispiel: In Partnerarbeit haben die Schiiler zu Hause

je drei Bilder zum Thema "Luther und seine Reformation" zu
sammeln und chronologisch zu ordnen,

Eine erste Begegnung mit dem Gegenstand wurde erreicht, Bil- -
der sind nachhaltige Triger und Vermittler von Informationen,
Das Bildmaterial wird in der folgenden Stunde aussortiert.
Ein chronologischer Bildfries entsteht, der in den kommenden
Unterrichtsstunden erklirt, erginzt und mdglicherweise durch
die vorerst ausgesonderten Doubletten vertieft werden kann.

Gewichten von Bildern s

Zum Beispiel: Das in die Schule gebrachte Bildmaterial zum
Thema "Luther und seine Reformation" wird nach Interessen-
schwerpunkten der Schiiler gewichtet,

Der Religionslehrer kann weniger interessierende Problem-
stellungen weniger intensiv erarbeiten, wenn nicht sogar
auslassen,

Die nach der Bestimmung der Schiilerausgangslage folgende
motivierende Einstiegsphase des Religionsunterrichts ist dann
so zu planen, daB nicht nur eine kurzfristige Begeisterung,
nur ein oberflichliches Geschmackgewinnen erreicht wird, Ein
informierender Einstieg13 ist zu fordern, der

- das Inter-esse der Schiiler findet, dieses bewuft macht,

- die Zusammenhinge zwischen dem inter-essierenden Heute -
dem zu rekonstruierenden und kritisch zu befragenden Gestern
- dem zu gestaltenden Morgen aufzeigt, damit die Schiiler ihre
Denkfahigkeit und ihr Wollen auf die Problemstruktur einstel-
len kdnnen,

- die Lehr- und Lernabsichten, die Zielsetzung des gemeinsa-
men Lernprozesses begriindet festlegt, um nicht in den 'Rachen
des Haies Zufall' hineinzugeraten.

3.2 Das Geb#ude:
Erkldren die Religionslehrer nicht so viel, verstehen
die Schiiler mehr,

Die Expedition des Volkes Gottes, das Auf-dem-Weg-sein zur

13 Vgl. J. und M, Grell, Unterrichtsrezepte, Miinchen/Wien/
Baltimore 1979, 134-171.
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Basileia Gottes bestimmt die Schritte eines jeden Mitglie-
des dieser Weggemeinschaft. Christliche Spiritualitdt ist
'geerdet', Gott, den Christen Vater nennen, der die Men-
schen liebt und respektiert, wird im Handeln der Glieder
des Volkes Gottes transparent, Die Gottesliebe eines Chri-
sten nimmt Gestalt an in seiner Menschenliebe.

Unverkrampft integriert der Religionslehrer, der zu einem
speziellen Dienst am Wort berufen ist, den Schulalltag, d.hs
auch, er integriert seine unterrichtsorganisatorischen Ent-
scheidungen in seine Gottes- und Nichstenliebe, Die berufs-
spezifische Spiritualitdt des Religionslehrers ermdglicht
den

- sogenannten fernstehenden Schiilern,

- un-interessierten Heranwachsenden,

- durch die Kirche entt#uschten jungen Menschen,

- Schiilern, die sich bewuBt auf den Weg der Gemeinschaft
des Volkes Gottes gemacht haben und engagiert, kreativ,
kritisch als Christen in dieser Welt leben

Entfaltungsspielridume im Kirchengeschichtsunterricht.

Eine herrschaftsfreie Kommunikation lber die thematisierten
Probleme ist im Religionsunterricht mdglich, Die Gleichwer-
tigkeit des jlingeren Menschen und das Vertrauen in die Fahig-
keiten der Heranwachsenden bestimmen nicht unwesentlich das
methodische Arrangement und die Wahl der Medien.

B Die Unterrichtsorganisation im Kirchengeschichtsunterricht
wird bestimmt durch das Subsidiarit&tsprinzip.

Der Religionslehrer ist Subsidiar, d.h., er will seinen Schii~
lern bei der Erarbeitung einer kirchengeschichtlichen Pro-
blemstellung nicht die Aufgaben z.B. durch eine Lehrererzdh-
lung, -schilderung, -beschreibung oder einen -bericht abneh-
men, die die Schiller selbst aus eigener Kraft und Fihigkeit
ebensogut, vielleicht sogar noch besser leisten knnen, da
sie mit unverstelltem Blick ihre Inter-essen wieder erkennen.
Beinahe automatisch sinkt dann der viel zu hohe Sprechanteil
des Religionslehrers im Kirchengeschichtsunterricht. Die
Schiiler sind mehr gefordert und dementsprechend auch gefdr-
dert. Preiheit bei der Problemsicht und -16sung, Selbstédndig-
keit und Selbstverantwortung bleiben nicht flatus vocis. Die
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Distanz zwischen Unterrichtsgegenstand und Lernern ist {iber-
wunden. Im Kirchengeschichtsunterricht wird nicht mehr 'iiber..'
geredet, sondern 'mit..' gearbeitet. Das methodische Arrange-
ment und die Medienwahl kommen den Interessen entgegen; sie
schaffen Beziehungen,

Der Lehrervortrag ist zwar noch immer die preis-

werteste Darbietungsmethode, ob jedoch auch die wirksamste,

um Eigenstd&ndigkeit

- des Fragens nach historischen Ph&nomenen,

- des Erkennens historischer Prozesse,

- der Interpretation und Meditation geschichtlicher Problem-
felder, )

- der kooperativen Erarbeitung m&glicher gangbarer Wege in
die Zukunft der Heranwachsenden

zu fdrdern, das sei in vielen Fidllen sehr stark bezweifelt,

Das Informationsproblem im Kirchengeschichtsunterricht ist
erfahrungsgemif gepridgt durch eine ilbertriebene Lehrerzen-
trierung., Warum sollen eigentlich Schiiler in E inze l -
arbeit, arbeitsgleicher oder arbeitsteiliger P ar t -
nerarbeit und Gruppenarbelt aus einem
Gigie Tl etnite e, P 1-atKk-atte n, Koa p ik ata-
ren,.geographischen Karten, Werken
der Mus ik oder bildenden Kun s t, mit Hilfe von
Lernprogramme n, die der Religionslehrer fir
seine Schiller in eigener Werkstatt erstellt, keine Informa-
tion erarbeiten kdnnen?

Ein--S.c hill ervortrag oderein E X perten-
yoer.trag bewirkt nicht nur eine Variation der Dar-
stellungsform, vor allem erfahren die Schiiler auch eine
andere Sichtweise als die des bekannten Religionslehrers.
Gleiches erreicht ein gezielt vorbereitetes He ar i n g,
das mit 'Schiilerexperten' oder schulfremden Sachverstdndigen
durchgefiihrt wird. Die Fragehaltung der Schiiler verdndert
sich durch das Einspielen freier oder gebundener I n t e r -
v i e w s, die eine Schiilergruppe vorbereitete, durchfiihrte
und der Klasse pridsentiert, Die Rundfunkanstalten senden in
den Schulfunksendungen erfreulicherweise
h#ufig Vortrige, Gespridche, Diskussionen, Reportagen, HOr-
folgen, Features {iber kirchengeschichtliche Themen. Ohne Miihe
und Kosten kdnnen diese qualitativ hochstehenden Sendungen
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mitgeschnitten oder bei den Staatlichen Landesbildstellen
ausgeliehen werden.

Fine Podiumsdiskussion mit fremden Exper-
ten oder 'Schiilerexperten' vermag die Problemstellung bes-—
ser zuzuspitzen als ein Lehrervortrag oder das X i r -
chengeschichts buch - sei es ein Lehrbuch,
thematisch-konzentrisch gearbeitetes Kirchengeschichtsbuch,
Quellenbuch oder Arbeitsbuch.

Fine Exkurs ion, ein Unterrichtsgang
ermdglicht hdufig eine unmittelbare Konfrontation mit den
geschichtlichen Fakten oder einem Teil des historischen Er-
eignisses, das zu bearbeiten ansteht, als ein hektographier-
ter Duellentext, der mdglicherweise in einer fiir
die Schiiler unzugénglichen sprache verfaft ist, und den der
Religionslehrer in die Sprache der Heranwachsenden gekonnt
oder weniger gekonnt transformierte. Die eigene Begegnung
der Schiiler mit der Geschichte, die Erfahrungen im Umgang
mit Objekten im weitesten Sinn stimulieren die im Kirchenge-
schichtsunterricht notwendigen 'W-Fragen', an denen das
Inter-esse deutlich abgelesen werden kann.

Das Erstellen eines G e s c h ichtsfrieses oder
einer Dokumentation aus Texten - z.B., Presse-
berichten iiber ein historisches Ereignis, offiziellen Erkléa-
rungen, Liedern, Protestsongs, Briefen -, Fotos, Bildern
kommt der geforderten Eigentitigkeit der Schiiler ebenso ent-
gegen wie die Tnitiation von S pielen - z.B, informel-
len oder formellen Rollenspielen, Entscheidungsspielen -,

fiir die die Schiiler vorab nicht nur genaues Sachwissen erar-—
beiten miissen, sondern auch in Entscheidungsfindungsprozesse
hineingezogen werden. Beurteilungskriterien und Lésungsmdg—
lichkeiten fiir geschichtliche Fragestellungen werden gefor-
dert, Alternativen, die heute noch den Weg des Volkes Gottes
prédgen kodnnen, kommen zum Vorschein, sind vielleicht so fiber-
zeugend, daf® die Heranwachsenden sie experimentieren wollen.

4 Experimentierende Praxis

Die oben aufgezeigten wenigen unterrichtsorganisatorischen
Mdglichkeiten des Kirchengeschichtsunterrichts sind dem ver-
sierten Praktiker wohl alle bekannt. Weitere Hinweise k&nnen
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aus der praxisbezogenen Literatur anderer Ficher auf den
Kirchengeschichtsunterricht iibertragen werden, Das theore-
tische Wissen liber die Gestaltung des Kirchengeschichtsun-
terrichts vermag ein Vortrag oder ein Aufsatz dem Praktiker
aufzufiillen, Und doch: Dies ist nur die eine Seite. Der-Re-
ligionslehrer muf in religionspidagogischen Arbeitsgemeinschaf-
ten Methoden und die Arbeit mit Medien im Kirchengeschichts-
unterricht einiiben. - Was bedeutet es z,B, flir das methodi-
sche Arrangement im Kirchengeschichtsunterricht H a u s -
aufgaben zu stellen, die

- die Schiiler motivieren sollen, sich mit dem Unterrichtsge-
genstand auseinanderzusetzen;

- die Lernanreize z.B. zu Beginn der kirchengeschichtlichen
Unterrichtseinheit schaffen wollen;

~ differenziert oder individualisiert gestellt, den kommenden
Unterricht vorbereiten sollen;

- den Unterricht unterstiitzend fortsetzen, d.h. auch ver-
tiefen sollen, da hierzu in der Schule keine Zeit ist;

- die erworbenen Kenntnisse, Fihigkeiten und Fertigkeiten
eintiben, festigen sollen,

- die erworbenen Kenntnisse und Fihigkeiten anwenden wollen,
d.h, einen Transfer beabsichtigen.

Die Frage nach der Differenzierung nach Leistungsvermdgen und
Individualisierung nach Lerninteressen, dem Zeitpunkt der
Hausaufgabenstellung, der Kontrolle und Besprechung der Haus-
aufgaben sind in den Fortbildungsveranstaltungen zu kl#ren. -
Oder andere beispielhafte Fragestellungen, die in Kleingrup-
pen gekldrt werden miissen, um gangbare Wege zu planen: Wel-
che Teilschritte hat der Religionslehrer zu bewiltigen bei
einem T e s t,15 in dem sowohl geschlossene, halboffene als
auch offene Aufgabenstellungen in der Sprache der Schiiler
vorkommen sollen? Welche Inhalte wihlt der Religionslehrer
aus? Nach welchen Uberlegungen ist der Text zu gestalten? Wel-
che Norm - intrasubjektive, intersubjektive, objektive Norm -
soll gelten? Wie soll bewertet werden? Welchen Weg wihlt

der Religionslehrer bei der Besprechung des Tests?

15 vVgl. B. Jendorff, Leistungsmessung im Religionsunter-
richt. Methoden und Beispiele, Miinchen 1979.
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Fragen, die nur dialogisch in einer Arbeitsgruppe einer LO-
sung nihergebracht werden k&nnen. Losungen, die in Arbeits-
gruppen und im Schulalltag verbessert werden miissen., Diese
{iber die gesamte Lehrdauer andauernde experimentierende Lern-
zeit ist sowohl in der universitidren Ausbildung und dem Re-
ferendariat als auch in der III. Phase in Kleingruppen anzu-
bieten.

Prof. Dr. Bernhard Jendorff
Sandfeld 20
6300 GieBen
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MAGDALENE BUSSMANN

DIE STELLUNG DER FRAU IN DER GESCHICHTE DER KIRCHE - EIN
BEITRAG ZU EINER NICHT GESCHRIEBENEN KIRCHEN-GESCHICHTE

1. Zwel Faktoren waren fiir mich mafgebend, diesen Beitrag zu
schreiben: zum einen die "feministische Theologie", zum ande-
ren Versuche einer "materialistischen Kirchengeschichtsschrei-
bung", auch "Kirchengeschichte von unten" genannt, Das Thema:
"pie Stellung der Frau in der Kirchengeschichte" ist ein
Schnittpunkt, an dem sich Ansatz und Anspruch sowohl der fe-
ministischen Theologie als auch einer Kirchengeschichte von
unten kreuzen und das Anliegen beider Richtungen erldutern.

1.1 Zun#chst einige - allerdings fragmentarische - Anmerkun-
gen zur feministischen Theologie:

Die zunichst von Frauen betriebene Theologie hat ihren Ursprung
in den USA, sie ist eine Spielart der Theologie der Befreiung:
Denn Frauen protestierten gegen ihre Unterdriickung im politi-
schen und gesellschaftlichen Bereich, gegen die Unterdriickung
der Schwarzen, der Indianer, gegen den Krieg in Vietnam,..Sie
erfuhren, daB die Kirchen sich nicht zu Anwdltinnen der Ent-
rechteten machten, sondern sich eher auf die Seite der Midchti-
gen schlugen, Sie erlebten ihre eigene Ohnmacht, in der Kir-
che EinfluB ausiiben zu k&nnen und inspirierend und leitend
mitzuwirken bei Reformen.

Frauen wurde (und wird) zunehmend deutlich, daf von dieser
Kirche und deren Theologie das Subjektwerden aller Menschen
zwar verbal propagiert, aber nie realisiert werden wiirde. Sie
versuchten daher, selbst Subjekte des Theologisierens zu wer-
den in bewuBter Absetzung bzw. Erginzung zur universitdren
Kathedertheologie der Midnner,

Feministische Theologie will nun nicht - wie oft geargwdhnt
wird - die traditionelle Theologie ersetzen oder gar abschaf-
fen, aber sie will erreichen, daB diese (Minner) Theologie
erginzt wird und neue Impulse erhdlt aus der Theologie, aus den
neuformulierten Bildern, Vorstellungen, Symbolen..., in denen
die "zweite HHilfte" der Menschheit sich und ihr eigenes Wesen
selbstindig auszudriicken und zu transzendieren versucht, so
daB die religidse Wirklichkeit nicht mehr nur durch mdnnliche
Sprache, Bilder, Erfahrungen...geprédgt wird, die dann fiir alle
Menschen als die verbindliche Deutung angesehen wird. Femi-
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nistische Theologie ist Kontext-Theologie, also jeweils be-
zogen auf eine reale Situation: Sie versucht diese zu reflek-
tieren, 2zu verdndern und die Bedingungen zu schaffen, daB
allen Menschen - Frauen wie Mdnnern - die Chance zugestanden
wird, sich selbst zu verwirklichen unter den Bedingungen von
Gerechtigkeit, Frieden, Liebe, Mitmenschlichkeit, Somit ist
sie "praktische Theologie", die sich nur im Realisieren ihres
eigenen Anspruchs als glaubwilrdiq erweist.

1.2 Ein gleichgerichtetes Anliegen wie die feministische Theo-
logie vertritt die Kirchengeschichte von unten.

Die traditionelle Disziplin "Kirchengeschichte" bringt die Ge-
schichte derer zur Sprache, die sich durchgesetzt haben, die
in der Geschichte aufweisbare Spuren (= Quellen) hinterlassen
haben,

Die Geschichte derer, die "auf der Strecke blieben" wird nicht
oder nur am Rande thematisiert; diese Menschen - die Frauen
insgesamt - hatten keine M&glichkeit, sich, ihre Person, ihr
Leben im Kontext der Siegergeschichte zu artikulieren, ihre
Geschichte wird - wenn iiberhaupt = wvermittelt durch die Inter-
pretation der Arrivierten, der Michtigen, und damit ver-
f&dlscht.

Die traditionelle Kirchengeschichte ist daher "halbierte" Ge-
schichte, obwohl sie den Anspruch stellt, die Geschichte von
allen zu:sein und darzustellen. Dabel realisiert sie jedoch
nicht, daf sie sich weitgehend selbst reduziert (hat) auf die
Geschichte michtiger Kirchenminner und deren Taten, auf Minner,
Mitren, Macht und Management, eine ideologische Engfiihrung,
die vereinfacht, idealisiert, da sie die anonyme "Kirchen-
schafe", deren Leiden (bzw. Freuden) an und mit der Kirche,
die den Weisungen "von oben" zu gehorchen haben, gar nicht in
den Blick bekommt (bekommen kann, will).

Soll Kirchengeschichte nicht nur Siegergeschichte sein, so

muf sie durchgingig - nicht nur im Hinblick auf einige dunkle
Stellen - aufzeigen, dap christliche Tradition und Geschichte
nicht nur eine Quelle der Wahrheit und Freiheit fiir eine
arrivierte Gruppe, sondern gleichzeitig eine Quelle der Unter-
driickung und Knechtung fiir einen grofen Teil der Menschen dar-
stellt, Denn jedes geschichtliche Ereignis tr&gt wie ein Photo
das Negativ dessen, was sichtbar wird, mit sich, Diese dunkle
Folie der Kirchengeschichte mus transparent gemacht werden,
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wenn diese sich nicht nur mit dem Positiv und damit der hal-
bierten, aber oftmals bequemeren wahrheit begniigen will.

Mit diesem Postulat ist die Frage nach der wissenschaftlichen
Methode eines solchen Kirchengeschichtsverstdndnisses ange-—
sprochen, Dazu kann ich hier, da es ein fix-fertiges Konzept
einer solchen Kirchengeschichte nicht gibt, nur einige eher
"vorwissenschaftliche" Gedanken duBSern:

Ein methodischer Ansatzpunkt ist die "materialistische Ge-
schichtsbetrachtung", iiber die allerdings erst Versuche vorlie-
gen, jedoch kaum solche fir den Bereich der Kirchengeschich-
te.

Dieser Ansatz geht aus vom Marxschen Ansatz der Klassengegen-
sitze und versucht, die gesamtgesellschaftlichen Produktions-
faktoren eines geschichtlichen Ereignisses zu beriicksichtigen:
Produktionsweise, produktionsverhdltnisse, produktivkrifte
miissen analysiert werden bei der Bewertung eines geschichtli-
chen Faktums (dazu gehdrt z.B, auch das Zustandekommen einer
schriftlichen Quelle), um so die Skonomische, politische, ideo-
logische Gesamtformation gleicherweise in den Blick zu bekom=-
men und als Verstehens- und Interpretationshorizont présent

zu haben.

"pDie materialistische Sicht der Geschichte sieht die Funktion
historischer Ideen und Fakten im gesellschaftlichen Leben“1
und zeigt auf, daB diese jeweils wirkten z.B. "als subversi-
ver Impuls", "als reaktiondre Ideologie".2

Deutlich wird dadurch, daB religidsen BewuBtseins- und Gesell-
schaftsformen jeweils eine bestimmte Funktion zukommt: z.B.
systemstabilisierend im Sinne des geltenden Herrschaftsappara-
tes oder auch subversiv-revolutiondr im Sinne der beherrsch-
ten Minderheit.3

Der Kirchenhistoriker (die Kirchenhistorikerin), der (die)
Kirchengeschichte im angedeuteten sinne darzustellen versucht,

_—

1 ch. Stahl, Christliche Botschaft als subversiver Impuls
oder reaktionire Ideologie - Zur Kontroverse zwischen einer
jdealistischen und materialistischen Bibelhermeneutik, in:
Christen fiir den Sozialismus, Gruppe Minster (Hg.), Zur Ret-
tung des Feuers? Solidaritidtsschrift fiir Kuno Fiissel, Miinster
1981, 45f.

2 Ebd. 46,
3 Vgl. ebd.
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kann dann nicht in wissenschaftlicher Erhabenheit und Objek-
tivitdt "Uber" der zu beschreibenden Geschichte stehen, eine
Parteilichkeit muB artikuliert werden fiir die Anonymen, die
Zukurzgekommenen, Denn wenn sich die Kirche, die Gemeinschaft
der Gldubigen auf Jesus von Nazaret beruft, seine Person und
sein Werk als MaBstab filir ihre Praxis beansprucht, dann muf
aus kirchlichem/christlichem Verhalten deutlich werden, dag
von Jesus jeder Mensch akzeptiert wurde als gleichwertiger
Partner.

Eine Kirchengeschichte, die sich zu Recht auf diesen Jesus be-
ruft, ist daher parteilich, auch sich selbst gegeniiber; iiber-
all dort, wo in der Kirche Menschen nicht entsprechend ihrer
Wiirde geachtet und behandelt werden, muB Kirchengeschichte
dieses zur Sprache bringen, andernfalls pervertiert sie sich
und ihren Anspruch,

Das kritische Korrektiv dem sich eine "Kirchengeschichte von
unten" (m,E. auch eine "von oben") verpflichtet wissen muB,
ist also Jesus von Nazaret, Gottes Zusage an und fiir alle Men-
schen, Kirchengeschichte hat daher aufzuweisen, wie in Tradi-
tion und Wirkungsgeschichte des christlichen Glaubens Mensch-
Werden erm&glicht oder verunmdglicht wurde,

1.3 Im folgenden will ich versuchen, aus Interesse und Betrof-
fenheit von feministischer Theologie und Kirchengeschichte von
unten, die "nichtgeschriebene" Frauengeschichte in der Kirchen-
geschichte in einigen Aspekten darzustellen und aufzeigen, wie
Bild und Rolle "der" Frau in "der" Kirche zustandekamen und

bis in unsere Gegenwart wirkmdchtig blieben.

Eingehen will ich nicht auf das Verhalten Jesu Frauen gegen-
iiber und die "Frauenfrage" in den friihchristlichen Gemeinden.4
Fest steht: Jesus begegnet allen Menschen als gleichberechtig-
ten, gleichwertigen Menschen; er schlieBt niemanden aus der
Gemeinschaft mit sich und seinem Vater aus - im Gegenteil: er
wendet sich in besoriderem MaRe Unterprivilegierten, AusgestoBe-
nen und damit Frauen zu, Jesus war der erste Mann, der die

4 Vgl. dazu: E, Moltmann-Wendel, Freiheit, Gleichheit, Schwe-
sterlichkeit, Miinchen 1977; dies. (Hg.), Menschenrechte fiir
die Frau, Christliche Initiativen zur Frauenbefreiung, Miin-
chen 1974; E. Gerstenberger/W. Schrage, Frau und Mann, Bibli-
sche Konfrontationen, Kohlhammer TB 1013, Stuttgart 1980. 7
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Androzentrik der antiken Welt durchbrochen habe - so urteilt
die Psychologin H. Wolff.5

Die Selbstverstadndlichkeit mit der Jesus - entgegen jiidischer
Gepflogenheit - Frauen als gleichberechtigten Partnerinnen be-
gegnet, hat Konsequenzen fiir das Gemeindeleben der friihen
Christen, denn es 1l&8t sich aufweisen, daB Frauen in gleicher
Weise an Aufbau und Leitung der Gemeinden, an der Mission, der
verkiindigung beteiligt waren wie die Ménner.6 Das 1&Bt sich
vor allen Dingen in den Paulus-Briefen aufzeigen.

In den spdteren neutestamentlichen Schriften spiegelt sich der
allmihliche AusschluB der Frau aus allen "offiziellen" Aufga-
ben und Funktionen in der sich organisatorisch stabilisieren-
den Kirche mit der theclogischen Begriindung wieder, daB sich
die Frau gemidB dem zweiten Genesisbericht dem Manne unterzuord-
nen habe.7

Und so gestaltet sich der weitere Verlauf der Kirchengeschich-
te nicht, wie in der friihen Phase, zur Emanzipationsqeschichte
fiir die Frau, die Christentumsgeschichte hingegen wird zu-
nehmend zur Unterdriickungsgeschichte, damit allerdings der ge-
sellschaftlichen, philosophischen, politischen Gesamtentwick-
lung ihrer "Umwelt"-Geschichte zundchst folgend, dann jedoch
als "tonangebende" diese wiederum entscheidend mitprégend.

2. Aspekte aus der Kirchengeschichte

2.1 Philosophische Dualismen qualifizieren menschliche Reali-
t&t: Geistigkeit gegen Leiblichkeit: Patristik

In der Patristik (1,-4. Jahrhundert) erfdhrt die Frau die vdl-
lige Umwertung ihrer anfangs gleichberechtigten Stellung in
Theologie und Kirche. Das hdngt zusammen mit der Ausbildung
einer bestimmten Emterhierarchie, die sich an den vorgegebenen
gesellschaftlichvpatriarchalischen strukturen orientierte,

mit der Aufgabe der Naherwartung und mit dem Zuriickdrdngen

5 H, Wolff, Jesus der Mann, Die Gestalt Jesu aus tilefenpsy-
chologischer Sicht, Stuttgart 41979, 80.

6 Vgl, dazu: E, Schiissler-Fiorenza, Der Beitrag der Frau zur
urchristlichen Bewegung, Kritische Uberlegungen zur Rekonstruk-
tion urchristlicher Geschichte, in: W. Schottroff/W, Stegemann,
(Hg.), Traditionen der Befreiung IT: Frauen in der Bibel,
Miinchen/Gelnhausen 1980, 60-90.

7 K. Thraede, Frauen im Leben der friithchristlichen Gemeinden,
in: Una Sancta 32 (1977) 286-299.
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der Prophetie im Rahmen von Héresiebekdmpfung in der friihen
Kirche.s

Das christliche Dogma als theologisches Lehrsystem bildete
sich allmidhlich aus in Auseinandersetzung mit religifsen und
philosophischen Richtungen der heidnischen Umwelt, wobei in
die christliche Lehre auch die Elemente Eingang fanden, die
man gerade als nicht-christlich bekémpfte.

Zu nennen sind hier an erster Stelle die Lehren des Neuplato-
nismus und der Gnosis. Die Denkweise dieser dem Christentum
gefahrlich werdenden Irrlehren 1&8t sich wie folgt skizzie-
ren:

Zwei Schdépfungsprinzipien stehen sich in einem strikten Dua-
lismus gegeniiber., Dabei gilt das Weib als Tradentin des B&-
sen, der Materie. Sie ist, ebenso wie diese Welt, die im Ban-
ne des Weiblichen steht, durch die schlechte Materie in ihrem
Wesen bestimmt, Die Frau verkdrpert also die Welt und deren
Laster. Bekehrung bzw. Befreiung vom Prinzip der Materie ist
nur mdglich durch Abkehr von der Welt und damit auch von der
Frau. Eine enkratische, geschlechtslose Haltung wird empfoh-
len; der Frau kommt als menschliches Wesen ein Recht nur inso-
fern zu, als sie ihre Geschlechtlichkeit aufgibt.

Das Christentum lehnt natiirlich diesen Dualismus ab: Es gibt
nur einen Schdpfergott, der alles gut erschaffen hat. Das

Btse (auch die Siinde) entspringt einem freien Willensentschluf,
Die philosophische Tradition beeinfluft jedoch die theologi-
sche Lehre, deren Ansichten werden theologisch "{iberhdht"
durch die biblische Lehre vom Siindenfall,

Hier strapaziert man Gen 3,6 fiir den Siindenfall Evas, der als
Inbegriff weiblicher Verfihrungskiinste gilt. Die Frau, nit ge-
ringen Verstandeskrdften ausgestattet, unterliegt den Betd-
rungen der Schlange. Als Geschopf, deren Haupttriebkrédfte eben
die Affekte - der ratio entgegengesetzt - sind, ist sie pra-
disponiert fiir sinnliche Verfiihrungspraktiken,

Die Frau verfilhrt dann den Mann, der ohne Eva der Schlange
nicht erlegen wire. Von daher 148t sich in der patristischen

& Zu diesen Zusammenhingen:

R. Radford Ruether, Die Frauenbewegung in historischer und
theologischer Sicht, in: Moltmann-Wendel (s.o. Anm. - R o s
F. Heiler, Die Frau in den Religionen der Menschheit, Berlin
1977, 144ff.; J. Buri, "Als Mann und Frau erschuf er sie",
Differenz der Geschlechter aus moral- und praktisch-theologi-
scher Sicht, Zlrich/Einsiedeln/K&ln 1977.
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Literatur eine wertende Zuordnung der Bereiche B8ses - Siinde
- Schlange - Tod - Teufel - Leidenschaften - Frau aufzeigen,
der auf der anderen Seite folgende Kette entspricht: Gutes -
Gott - Mann - Vernunft - Geist. AuBerdem wird zur Erhdrtung
der Minderwertigkeit der Frau die Genesisstelle: Gott schuf
die Frau aus der Rippe Adams herangezogen, aus der schon im
Neuen Testament gefolgert wird: Der Mann ist der Abglanz Got-
tes, die Frau aber der Abglanz des Mannes.
Die anthropologische Ungleichheit Mann-Frau wird theologisch
zementiert: Durch die Frau kam die Siinde in die Welt, die
Siinde wird durch die Frau weitergegeben. Konsequenzen: Die
Frau als geschlechtliches Wesen wird abgelehnt. Die Jungfréu-
lichkeit wird als einziger Status angesehen, in dem eine Frau
gottgef#llig leben kann. Die spirituell-geschlechtslose Gleich-
stellung der virgo mit dem Manne gilt vonnun an als erstrebens-
werter Zustand und dieses Denken wird entscheidend fiir die
Ausprdgung des Mdnchtums, denn die Verdammung des Weiblichen
als Inbegriff der Gottfeindschaft und Bosheit kann nur eine
Entsprechung in dieser asketischen Lebensform finden.
Einer Aufwertung der Jungfrau geht eine immer intensivere Ab-
wertung der Frau parallel. Es kommt zu folgenden Prallelen,
die sich im Unendlichen, nicht aber in der irdischen Realitdt
schneiden:

Mann - Christus - Erl&sung

Frau - Eva - Siinde

Jungfrau - Maria - Heil

Die Gleichstellung bzw, Anerkennung der Frau ist nur um den
Preis der Geschlechtlichkeit zu haben. Maria stellt die Wirde
der Frau wieder her - unter Ausklammerung der Sexualitdt bzw.
Leiblichkeit.

Bei Augustinus (354 - 430) wird der Parallelismus: Eva - stin-
de - Frau, Maria - Heil - Jungfrau endqgiiltig verfestigt:

"per feminam venenum, per Christum (aut Mariam) salus".

Er vertritt die theologische Lehrmeinung, daf durch den Ge-
schlechtsakt die Erbsiinde iibertragen wird; dafiir stiitzt er
sich auf die Schépfungsgeschichte (Gen 3,1-6):

Eva,von der Schlange betdrt, verfilhrt wiederum Adam zum Unge-
horsam gegen Gott, der den AusschluB aus dem Paradies zur
Konsequenz hat, Die Frau ist also die Ursache des Erbiibels
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und deren Tradentin, denn aus ihr wird menschliches Leben, das
unter dieser Schuldsentenz steht, geboremn.

Da jedoch der Zeugungsakt notwendig ist, um ein Aussterben des
Menschengeschlechts zu verhindern, wird er in Augustinus Ehe-
lehre des siindhaften Charakters entkleidet:

Die Ehe, deren primire Bedeutung darin liegt, die Begierlich-
keit des Fleisches (= concupiscentia) zu regulieren, wird als
einzige Voraussetzung konzediert, unter der der Geschlechts-
verkehr keinen siindhaften Charakter tr#gt,und zwar wird die
siinde aufgehoben durch die qualitativ hoherwertigen Ehegiiter,
das bonum prolis, fidei, sacramenti. Akzeptieren die Ehegatten
diese Giiter, dann nur ist der eheliche Akt gottgewollt und
nicht sittlich zu verwerfen.

Diese Sicht der christlichen Ehe, einzig auf Fortpflanzung an-
gelegt, ohne daB andere Aspekte iiberhaupt zur Sprache kommen,
blieb bestimmend fiir die kirchliche Ehelehre bis in unsere
Tage,

Dem frithen Christentum muf ein allgemeiner Riickzug von der
Frau samt einem Riickfall in schon vom urchristlichen Leben

und Denken fast {iberwundene Entwicklungsstufen attestiert
werden.

Die "Auseinandersetzung” mit dem Phi#nomen Frau endet mit einem
Sieg kirchlich approbierter Geschlechtsfeindlichkeit, ver-
bunden mit der - sowohl theologisch als auch gesellschaftlich
politisch sanktionierten - iberlegenheit des Mannes in Haus
und Gemeinde.

2.2 Theologisch-wissenschaftliche Zementierung des negativen
Frauenbildes: Scholastik
Die Frithscholastik (ca. 1000-1150) repetiert im wesentlichen
die Aussagen der Patristik, verschdrft und prizisiert diese
aber in einigen Punkten:
Betont wird, daf Mann und Frau, was ihre Geistnatur betrifft,
ebenbiirtig sind., In dem, was sie unterscheidet, der Geschlecht-
lichkeit also, 148t sich eine Uber- bzw,., Unterordnung fest-
stellen:
Mann = Bild der Vernunft
Frau = Bild der Sinnlichkeit

[}

leitende Funktion
dienende, gehorchende Funk-
tion
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Die Unterordnung der Frau wird theologisch begriindet mit der
Erschaffung nach dem Mann und aus dem Mann, Die Strafsentenz von
Gen 3,16b "Unter der Gewalt des Mannes sollst Du stehen und
er wird tiber Dich herrschen" ergibt die Gottgewolltheit der
Inferioritit, erhdrtet noch durch Gen 3,1-6,
Eva wurde versucht, weil in ihr die menschliche Natur schwi-
cher war. Eva, weil schwicheren Geschlechts, war also zur Siin-
de geneigter, Die zunichst gua Schépfung angenommene physische
und psychische Schwéiche wird ausgeweitet zur sittlich-morali-
schen Schwiche in zweifacher Hinsicht:
1. Die Frau besitzt eine grtfere Anfidlligkeit fiir die Siinde
2, Die Frau wird dem Mann zur Versuchung; Adam willigt in die
Siinde ein, um Eva zu gefallen.
Die Paradiesessiinde hat archetypische Bedeutung: In ihr spie-
gelt sich der Werdegang einer jeden Siinde: Die Siinde geht vom
Satan aus, findet iiber die Sinnlichkeit (= Frau) einen Eingang
in die Vernunft ( = Mann),.
Die Frau wird zum Typos der Sinnlichkeit, zur inkarnierten
Versuchung.
Die fiir die Patristik geltende Kette: Frau - Sinnlichkeit (Ma-
terie) - Siinde - Tod; Mann - Vernunft - Gute - Leben (Gott)
erweist sich auch fiir die Frilhscholastik als relevant: Dua-
listische Denkschemata sind wvorhanden, werden an bibliéche
Texte herangetragen und bestimmen deren Interpretation., Eine
androzentrische Grundeinstellung ist auch hier vorherrschend:
Es gilt als selbstverstdndlich, daB der Mann der MaBstab ist,
nach dem die Frau gemessen wird. Das "humanum" wird mit dem
"Minnlichen" gleichgesetzt, auf Grund von wertenden Urteilen.

Die Erbsiinde wird als Entbindung der leiblich-sinnlichen Stre-
bungen gewertet. Der Leib, ontologisch als Materie gewertet,
wird damit als geistfremder Bereich zum geistfeindlichen Be-
reich. Der Leib fungiert als Mittler der Erbsiinde und als Ein-
fallstor fiir alle aktuellen Siinden,

Der Leib wird somit fiir die Geistnatur des Menschen nicht nur
jeder positiven Bedeutung beraubt, er wird ihr vielmehr zum
Schaden. Von dieser werthaft-seinsmdRigen Einschitzung des
Leibes, der Materie, der Sinnlichkeit ist natiirlich primdr

die Frau betroffen. Sie hat keine Chance, als Person anerkannt
zu werden.
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Zudem kommt noch eine weitere Komponente hinzu, die fiir die
Bewertung der Frau ausschlaggebend sein wird: Der Bereich des
Geschlechtlichen unterliegt in besonderem Mafe der Wirkmacht
des Teufels und der D&monen, was zusammenhdngt mit der Ur-
angst des Menschen vor dem Geheimnis des Werdens und Vergehens
von Leben.9

In der Hochscholastik finden wir bei Thomas von Aquin (1224-
1274)10 nicht nur die theologische Zementierung'der Minderwer-—
tigkeit der Frau, sondern im von Aristoteles rezipierten phi-
losophisch-erkenntnistheoretischen System wird auch die onto-
logische Inferiorit&t der Frau in der Seinsordnung bewiesen.
Die Lehre des Thomas von der naturbedingten schépfungsmidfigen
Minderwertigkeit der Frau, hat die gesamte dogmatische, kanoni-
stische, moral- und pastoral-theologische Theologie und Lite-
ratur bis heute geprédgt.

Damit wird dem bereits worhandenen FrauenhaB und der Angst vor
dem weiblichen Geschlecht die rationale, systematische Grund-
lage gegeben, Die als naturbedingt angenommene Inferioritit
begriindete konsequent die moralisch-sittliche Minderwertigkeit.

Angst und HaB auf die Frau als geschlechtsspezifisches Wesen
werden kompensiert - wiederum in immer stérkerem Ausmafe -
durch eine Uberbewertung der Jungfriulichkeit, der ehelosen
Frau.

Die natiirliche Frau wird zum Teufel, die den Mann verfiihrt,
die asketische Frau wird zum Abbild der Gottesmutter, Eine
Hochschdtzung der Frau kann nur iiber den sich immer mehr aus-
weitenden Madonnenkult erfolgen: Maria als Jungfrau ermdglicht
die Erldsung, die Frau kann also zum lebenden Symbol des Hei-
les werden = aber nur als Jungfrau.

Die Hochschdtzung schldgt sich nieder im Nonnentum, das groBe
Impulse zur Entfaltung der schépferischen Krdfte der Frau
freisetzt in kirchlicher Leitung, Mission, Ordensreform,
Caritas, Bildung... Die Ordensfrau gilt jedoch nicht als ge-
schlechtsspezifisches Wesen, sondern als geistliche Frau,
deren Leiblichkeit sublimiert und unterdriickt ist.

9 Vgl. dazu E. Neumann, Die grofe Mutter. Der Archetyp des
groBen Weiblichen, Zilirich 1956.

10 Vgl., J. Fuchs, Die Sexualethik des hl. Thomas von Aquin,
K61ln 1949 und den Aufsatz von A. Mitterer, Mann und Weib nach
dem biologischen Weltbild des hl, Thomas und dem der Gegen-
wart, in: ZTHK 33 (1933) 491-556, Man kann sich nur wundern
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In dem MaBe, wie der Madonnenkult die Kompensierung und Subli-
mierung der Menschlichkeit ins Gottliche bedeutet, k&nnen
auch die Kleriker diesen vollziehen, denn Maria als Jungfrau,
als Urbild der Reinheit, Demut und Liebe kann einem Mann nicht
gefihrlich werden. (Zusammenhang: Muttergdttinnen der Antike -
entschérft im Marienkult).

Als "Mutter der hiilbschen Minne" kann in der mittelalterlichen
Kunst Maria immer mehr zur Darstellung gebracht werden von

der weltabgewandten Asketin zur liebenden Frau - nachdem sie
vorher entsexualisiert worden ist.

Ein weiterer Kompensations- bzw. Sublimierungsvorgang im Ver-
hiltnis der Minner zu den Frauen ist in der hdfischen Minne

zu sehen, Die geliebte, angebetete Frau erscheint dem Dichter
als unerreichbares Ideal, auf das er alle Sehnsiichte und
Wiinsche projizieren kann, wohl wissend, daB sie nicht reali-
siert werden k&nnen und diirfen - die Spielregeln sind festge-
legt, anders hitte die Sprache der Minnedichtung nicht so ein-
deutig sein diirfen; die sprachlichen Parallelen in der Marien-
verehrung, der Mystik, dem Minnegesang sind so auffallend,

daB sie aus einer gleich strukturierten anthropologischen

Grundsituation entstanden sein miissen.

2.3 Die Praxis der Theorie = Eskalation der Frauen- bzw.
Sexualfeindlichkeit in den Hexenverfolgungen11

In diesem Abschnitt soll auf einige Aspekte der Christentums-
geschichte eingegangen werden, die in den offiziellen Lehr-

biichern im allgemeinen in wenigen S#tzen, wenn iiberhaupt, be-

12

handelt werden - auf die Griinde fiir dieses Totschweigen der

zu Unrecht Ermordeten mbchte ich hier nicht eingehen. Die we-
sentlichsten Fakten der Pogrome werden kurz angefiihrt, denen

flber die in diesem Aufsatz zutage tretende Frauenfeindlichkeit
des Thomas!

11 Die Literatur zum Hexenwahn ist kaum noch tiberschaubar.
Ich erwihne lediglich: C, Honegger (Hg.), Die Hexen der Neu-
zeit. Studien zur Sozialgeschichte eines kulturellen Deu-
tungsmusters, Frankfurt a.M. 1978 (mit ausfiihrlicher Biblio-
graphie); G. Becker/S. Bovenschen u.a,, Aus der Zeit der Ver-
zweiflung. Zur Genese und Aktualitdt des Hexenbildes, Frank-
furt a.M. 1977; H.E. Richter, Der Gotteskomplex. Die Geburt
und die Krise des Glaubens an die Allmacht des Menschen,
Reinbek 1979, bes., 127ff.

12 vgl. z.B, H, Jedin (Hg.), Handbuch der Kirchengeschichte
III, 2, Freiburg 1968, In diesem Standardwerk der katholi-

fchen“Kirchengeschlchte findet sich nicht einmal das Stichwort
Hexe".
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etwa 1,000.000 Menschen, Frauen, Minner und Kinder zum Opfer

fielen, die unter der Kollektivbezeichnung "Hexe (r)" zum

siindenbock fiir alle gesellschaftlichen und individuellen MiS&-

stdnde, Unfidlle, Frustrationen und sonstige Widrigkeiten ab-

gestempelt wurden und die nach meistens qualvoller Folterung

auf dem Scheiterhaufen endeten.

Im Anschluf daran will ich auf einige Hintergrﬁnée gesell-

schaftlich-weltanschaulicher Art eingehen, die helfen k&nnten,

das Phinomen des Hexenwahns zu deuten,

Kirchlicherseits war der Boden bereitet, daf Haf und eine

Minderbewertung der Frau in moralisch und ontologischer Hin-

sicht umschlagen konnten in eine Verfolgung.

Galt doch die Frau als fiir die Siinde besonders anfdllig, gerin-

geren Ranges dem Manne gegeniiber, als jemand, der die Mdnner,

speziell die zBlibat#dren Kleriker hindern konnte, den Gipfel

der Tugend zu erreichen,

Dualistisches Denken, basierend auf der Trennung von gutem

Geist und bbdser Materie, war auch der Vorwurf, den die Kirche

im Hochmittelalter gegen die Katharer erheben muSte, einer

ihr gefdhrlich werdenden Gruppe von H'Eiretikern.13

Die Kirche errichtete zur Einhaltung ihrer Lehre und zur Auf-

rechterhaltung der kirchlichen Disziplin die Ingquisition

(4, Laterankonzil, 1215), um wirksam gegen Ketzer und Anders-

denkende vorgehen zu k&nnen. Konnte man Katharern und Wal-

densern unter dem Vorwurf des Hiresieverbrechens Abkehr von

Gott, Hinwendung und Anbetung des Teufels, Ablehnung der

kirchlich approbierten Lehren vorwerfen, so sind diese Vor-

wiirfe alle auch auf die Frauen ausweitbar, denen man unter dem

Oberbegriff "Hexerei" ein Vergehen anlastet, das folgende

Tatbestinde enthdlt:

1., Gottesl&sterung (Hexen haben sich mit dem Teufel verbiindet
und sich damit von Gott abgewandt)

2. Sodomie (Die Hexe unterhilt mit dem Teufel, der als Tier
gedacht wird, sexuelle Beziehungen)

3. Zauberei (maleficium = Schadenszauber)

4. Ehebruch (bei verheirateten Frauen, vollzogen durch den
Beischlaf mit dem Teufel1d).

13 Vvgl. H. Grundmann, Ketzergeschichte des Mittelalters, Got-
tingen 21967 (= Die Kinder in ihrer Geschichte, hg, v. K.D.
Schmidt/E. Wolf. Bd. 2).

14 Vgl., dazu H., Haag, Vor dem Bosen ratlos?, Miinchen/Ziirich
1978156
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Die Frauen, auf die infolge ihrer ontologischen Minderwertig-
keit simtliche tbel in Kirche, Welt, Gesellschaft abgewdlzt
werden konnten - noch war im Mittelalter dieser Schritt vom
Potentialis des Tun-Kénnens, zum Realis des aktiven So-Han-
delns noch nicht vollzogen - wurden also im Rahmen einer groB
angelegten kirchlichen "S&uberungsaktion" als Geschtpfe, die
dem Gott wohlgefi#lligen Mann eine st#indige Quelle der Gefahr
und Versuchung bedeuteten, zusammen mit den anderen "stinden-
bécken" vernichtet. Zu bedenken bleibt, daB in der Kirche =
einer Minnergesellschaft par excellence - ein Potential an ver-
dringter Sexualit#t wirksam war, das sich nicht entladen konn-
te und durfte, war doch alles, was den Bereich der Geschlecht~
lichkeit anging, durch die Macht des B&sen (= Teufel) quali-
fiziert. Von daher brauchte die Kirche rationale Erkl&rungs-
muster, um diese Sexualingste und -komplexe sublimieren zu
kénnen. Dazu boten sich die Frauen als Projektionsfiguren an,
denen auf Grund ihrer Bestimmtheit durch die moralische min-
derwertige Materie eine natiirliche Anf&lligkeit bzw. Geneigt-
heit fiir das Bdse, den Teufel, die be- und gefiirchtete Ge-
schléahtlichkeit zugeschrieben werden konnte; den Frauen konn-
te dann wiederum der Vorwurf gemacht werden, sie seien darauf
aus, die von Gott privilegierten Médnner zu ver fiihren.

Von daher muf der Feind, der verhindert, dag der Mann, beson-
ders der Kirchenmann, die von Gott zugedachte Vollkommenheit
erreichen kann, eliminiert werden.Ts

Die Kirche beginnt die systematische Hexenverfolgung gegen
Ende des 15. Jahrhunderts.16 Innozenz VIII. beauftragte die
beiden deutschen Inquisitoren H, Institoris und J. Sprenger

- Mitglieder des Dominikanerordens - in Deutschland gegen Zau-
berer und Hexen vorzugehen,

Die Ordensleute verfassen 1486/87 den "malleus maleficarum”,
den "Hexenhammer", das wichtigste, weil wirkungsmdchtigste
der Hexenbiicher. "Von den Verfassern gedacht als Handbuch der
Hexenverfolger, das neben Begriindungszusammenhingen und Ar-

15 Dazu auch das psychologische Erkl#rungsmodell Richters
(8.0, Bnm. 113, 127EE., dér ans der Leidensunfihigkeit des
Mannes, der die Rolle des von ihm abgesetzten allmdchtigen
Gottes fiir sich beansprucht hat, den Hexenwahn abzuleiten

wversucht.

16 Vgl. Becker (s.o. Anm. 11), 339, dort auch Ausziige aus
dem "Hexenhammer".



i

gumentationshilfen auch prizise Anweisungen flir Richter ent-
h&lt: wie zu verhdren, wie zu verurteilen und wie zu bestra-
fen sei."lT

Geriet ein Mensch in die Finge der Inquisition wegen Hexenver—
dacht, so hatte er keine Chance, dieser Vernichtungsmaschine-
rie zu entgehen.

Erst im 18. Jahrhundert 143t die Hexenverfolgung nach, bedingt
durch die Ideen der Aufklirung, den philosophischen Rationa-
lismus, ebenso bringen die Anfinge des neuzeitlichen natur-
wissenschaftlichen - und damit rational zu erfassenden -
Weltbildes das bislang theologisch ausgerichtete Erkldrungs-—
modell ins Wanken.

Die letzte Hexenhinrichtung in Deutschland findet 1775, die
letzte in Europa 1793 statt,

Eine schliissige Begriindung des Hexenwahns zu geben ist nicht
mdglich, zu viele Faktoren treffen in diesem Syndrom von HaB,
Grausamkeit, unterdriickter Sexualitdt, Machtrausch... zusam-—
men, als daB sie auf einen biindigen Nenner gebracht werden
kénnten.

Hinzu kommt noch, daf das ausgehende Mittelalter die Epoche
ist, in der sich im kirchlichen, gesellschaftlichen, sozialen
Lebensraum eine vdllige Umstrukturierung des bislang gelten-—
den Lebens- und WeltbewuBtseins vollzieht.

Diese gesamtgesellschaftliche Umbruchsituation soll mit weni-
gen Strichen gezeichnet werden:

Der orbis christianus des Mittelalters, der vom Papst und
Kaiser als den Stellvertretern Gottes in mehr oder weniger
grofer Eintracht gelenkt wird, der eine zustdndig fiir die Be-
lange der Seelen, der andere fiir die des Leibes, zerbricht
durch das Entdecken neuer Welten, durch das Aufkommen der
Naturwissenschaften. Das christliche Abendland ist nicht 1ldn-
ger Mittelpunkt des Kosmos, ein Gefiihl der Verunsicherung, der
Ortlosigkeit wird aufweisbar; der von der Kirche gestellte An-
spruch, in Gottes Namen den Menschen, die Krone der Schopfung,
leiten zu k&nnen, wird fragwiirdig. Die religibs-philosophi-
schen Plausibilititsstrukturen,auf denen das kosmozentrische
mittelalterliche Welt- und Menschenbild beruht, gelten nicht
mehr ohne weiteres.

17 Ebd. 342,



78

Damit wird die Kirche, mit ihr die Amtstrdger, von den Laien
in Frage gestellt, die zunehmend erfahren, daB ihr Lebensraum
nicht durch die von der Kirche propagierten Wahrheiten defi-
niert ist, die ein neues Selbstgefiihl entwickeln, das sich
nicht mehr vom Klerikerstand her als zweitrangig sieht,
Dieser Herausforderung, deren Hintergriinde nicht durchschau-
bar sind, kann seitens der Kirche nicht anders begegnet wer-
den als mit Gegendruck, den jedoch die schwdchsten Glieder der
Gesellschaft, besonders die Frauen, Andersdenkenden, AuBSen-
seiter zu spiliren bekommen und der sich in der Eliminierung
der Elemente entl&ddt, denen man die Zerstdrung der geltenden
kirchlich-gesellschaftlichen Werte zur Last legen kann.

Die stindisch-stationidre Wirtschafts- und Sozialordnung des
Mittelalters zerbricht durch das Aufkommen neuer Stédnde:
Handwerker, Kaufleute, Hindler. Diese finden in der alten
Stindepyramide, die durch Adel, Klerus, Bauern bestimmt ist,
keinen sozialen Status und werden zu einem Unruhe-Potential,
von dem das alte Gefiige in Frage gestellt wird und das zer-
bricht, nachdem Hande], Geldwirtschaft, Handwerk den Wirt-
schaftsstil des Mittelalters, die agrarische Tauschwirtschaft
abgeldst haben.

Dieser hier nur kurz skizzierte soziale Wandel hat natiirlich
auch Konsequenzen fiir Selbstverst#ndnis und Selbstwertgefiihl
der Frau.]g
Sah sich die Frau im traditionellen Rollen- und Erwartungs-
schema selbst als Mensch zweiter Ordnung auf Haus und Kinder
beschrinkt - allenfalls konnte sie als "geistliche Frau", als
Nonne ihr Frausein sublimieren - so wird sie auch jetzt vom
gesamtgesellschaftlichen Emanzipationstrend mitgetragen auf
der Ebene, die ihren Erfahrungsbereich prédgt. Sie spiirt in zu-
nehmendem MaBe Grenzen und Einengung des ihr vom Mann zu-
diktierten Lebensraumes und ihrer Lebensmdglichkeiten. Dieses
Frustrationsgefiihl, die Suche nach "alternativen Lebensm&g-
lichkeiten", in denen sie der Fixierung auf die Rolle Haus-
frau und Mutter, deren "Spielregeln" der Mann bestimmt, ent-
gehen kann, schldgt um in Unzufriedenheit, psycho-somatische
Leiden, Flucht in eine Traumwelt (die Welt der Hexen und D&-

19 Vgl. dazu G, Becker u.a., Zum kulturellen Bild und zur
realen Situation der Frau im Mittelalter und in der frilhen
Neuzeit, in: Becker u.a. (s.o. Anm. 11), 11-129.



i)

monen), aber auch in die Entwicklung neuer Aktivitdten.

Die Frau bestdtigt sich als Arztin, Hebamme, Naturheilkundi-
ge. Wir finden Zusammenschliisse zu Wohngemeinschaften gelst-
licher Art, in denen Frauen der Bevormundung durch Mdnner zu
entgehen suchen. Vereinzelt sind Frauen als Kauffrauen, als
Zunftmitglieder, als Handwerkerinnen tdtig.

Dieses sind nur wenige Hinweise, Insgesamt mu8 allerdings fest-
gestellt werden, daB fiir das ausgehende Mittelalter eine Be-
wegung aufzuzeigen ist, in der Frauen versuchen, sich nicht
l4nger mit vordefinierten Erwartungs- und Bewertungsschemata
zu identifizieren.

Diese erste Emanzipationswelle kommt jedoch in den Hexenver-—
folgungen an ein grausames Ende, in denen die Kirche versucht,
- in Eintracht mit der weltlichen Gewalt - auf Kosten der
ohnehin Unterprivilegierten ihre in Frage gestellte gesell-
schaftliche und politische Funktion zu behaupten - dieser Ver-
such scheiterte allerdings auf der ganzen Linie und war fiur
die Kirche verbunden mit einem erheblichen Verlust an mensch-
licher und moralischer Glaubwiirdigkeit.

Fiir die Frauen und ihre Stellung in der Kirche bedeutete das
das Ende aller Emanzipation - vorerst zumindest.

Thre Rolle in der Kirche und Gesellschaft war damit festgelegt
auf den Bereich des Hauses und auf die Funktion als Dienerin
(und Sexualobjekt) des Mannes. Bedenkt man, daf Frauen die
kirchlichen, gesellschaftlichen Normen und Verhaltensweisen -
auch aus tberlebensgriinden - internalisiert hatten, da sie aus
dem bestehenden Lebensgefiige nicht ausbrechen konnten, so re-
sultiert daraus, daf die von Minnern verordneten Rollen und
Funktionen von den Frauen als ihnen von Natur aus zukommend
angesehen werden muBten, Die Frauen akzeptierten und verin-
nerlichten also die ihnen zudiktierte Inferioritdt als gott-
gewollt und naturbedingt, fanden und finden sich ab mit ihrem
"Randgruppendasein" in Kirche und Gesellschaft.

Diese Mechanismen des Bestimmtwerdens und Sichbestimmenlas-
sens konnten die Frauen nicht durchschauen, da sie von, in und
mit diesem System lebten, Waren doch auf "Ausbruchversuche"
strafen gefolgt, die das Verhalten der Frauen als nicht mit
dem "gdttlichen Willen" in Hbereinstimmung geahndet hatten.
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3. Hinweise zum kirchlichen Frauenbild der Neuzeit

Eigentlich k&nnte mit dem zweiten Teil der historische Uber-
blick iilber die Stellung der Frau in Theologie und Kirche be-
endet werden, denn - abgesehen von der Frauenbewegung der
Gegenwart, die auch Anfragen an Theologie und Kirche stellt -
hat sich "nichts getan"; das Mittelalter dauert fiir die Frauen
als Kirchenmitglieder fort, und Frauen haben diesen Status
weitgehend internalisiert, so daf Anfragen an bestimmte kirch-
lich-rechtlich zementierte Positionen und Meinungen (z.B, Or-
dination der Frau, 2Z8libat) wvon Frauen selbst zum Teil als
revolutiondr oder als unchristlich empfunden wurden (noch wer-
den?). ;

3.1 Die reformatorische Fes{schreibung der Rolle der Frau:
Ehefrau und Mutter

Martin Luther (1483-1546) wendet sich zwar gegen die Papst-
kirche und deren Vertreter, gegen M&nchsgeliibde und Priester-
z6libat und attackiert damit das in der katholischen Kirche
vorherrschende Denken, der Stand der Jungfrdulichkeit sei der,
in dem man Gott am ehesten wohlgefidllig sein kﬁnne.20 Auf
Grund der Schépfungsordnung sind (f£lir ihn) Mann und Frau

vor Gott gleichwertig. Jedoch kann Luther sich nicht davon
freimachen, daB er in der Wirkungsgeschichte der Genesis-
Exegese steht: Die Gleichwertigkeit der Frau kann sich nur im
Stand der Ehe realisieren und infolge des von der Frau ver-
ursachten Sitindenfalles hat sie sich dem Mann unterzuordnen:
"Der Mann soll sein Weib mit seinem Beruf erndhren, soll sie
lieben und iiber sie herrschen", "nicht mit groBen Kniitteln,
Flegeln oder ausgezogenen Messern, sondern mit freundlichen
Worten, freundlichen Gebdrden und mit aller Sanftmut". Die
Frau aber soll Kinder gebdren und ihrem Mann gehorsam sein,
denn "wo Eva nicht gesiindigt, so hitte sie Adam dem Mann zu-
gleich regiert und geherrscht als sein Mitgehilfe.“21
Obwohl Luther sich auch einsetzt fiir die schulische Bildung
der Madchenzz, bedeutet das nicht, daf ihm an einer allgemei-
nen menschlich-geistigen Bildung des weiblichen Geschlechts

20 Vgl. dazu Heiler (s.o. Anm. 8), 166£f.

21 E. Schirmer, Die Rolle der Kirche bei der Herausbildung
und Uberwindung von Sexismus, (unverdffentl., Ms) 47,

22 ' M. Luther, An die Ratsherren aller Stddte deutschen
Lands 1524, WA 15, 44ff.



81

gelegen ist, Schule und kirchliche Unterweisung sollen Mdd-
chen und Frauen lediglich besser fiir ihre spezifischen Auf-
gaben im Bereich des Hauses und der Kindererziehung vorbe-
reiten,

Die Stellung der unverheirateten Frau kommt fiir Luther nicht
in den Blick: fiir ihn ist der Ehestand die einzige M&glich-
keit, wie die Frau nach Gottes Willen selig werden kann; das
Frausein ist damit durch bestimmte Aufgaben won Natur aus
vorprogrammiert. Allerdings bricht er darin mit der frauen-
feindlichen Haltung der katholischen Kirche und bringt einen
neuen Aspekt in das Verh&dltnis Mann-Frau ein: Die Minner wer-
den ermahnt, ihre Frauen mit Liebe und Respekt zu behandeln
als Geschtpfe Gottes, nicht als zweite Garnitur von Men-
schen,

Luther selbst heiratete und stand zu seiner Frau in einer
guten partnerschaftlichen Beziehung. Doch fiir die Geschichte
der protestantischen Kirche blieb primdr die Rollenzuweisung
ebenfalls auf den Bereich des Hauses von faktischer Bedeu-

tung.23

3.2 Die katholische Kirche

Frauen als "potenzierte Laien" in einer Klerikerkirche

Die Frauen in der katholischen Kirche k&nnten getrost - bis
in unser Jahrhundert hinein - als "potenzierte Laien" be-
zeichnet werden,

Der Angriff, den der Protestantismus auf Lehre und Organisa-
tion der katholischen Kirche gefiihrt und der das kirchliche
Gefitilge in Unordnung gebracht hatte, wurde aufgefangen und
abgewehrt auf dem Konzil von Trient (1545-1563).

Aus dogmatischen‘und strukturellen Reformen ging die Kirche
gefestigt hervor mit einem neu formulierten Selbstverstdnd-
nis, das die gesellschaftliche Verfastheit, eine konkrete
hierarchische Ordnung, bestimmten Minnern von der obersten
Leitungsspitze zugewiesen, betonte, Das Tridentinum stellt
fest: "Wenn jemand behauptet, alle Christen seien ohne Unter-
schied mit derselben g&ttlichen Vollmacht ausgestattet, dann

23 Vgl. zur weiteren Entwicklung der Frauenfrage in der
protestantischen Theologie und Kirche den Uberblick bei
Schirmer (s,o. Anm, 21), 47ff,
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heiBt das nichts anderes als Verwirrung in die kirchliche
Hierarchie bringen, die wie ein geordnetes Kriegsheer ist,
gleich als wdren gegen die Lehre des heiligen Paulus alle
Apostel, alle Propheten, alle Evangelisten, .alle Hirten, alle
Lehrer,"

Die Kirche versteht sich im weiteren Verlauf ihrer Geschichte -
immer mehr als "perfekte Gesellschaft", die, in Analogie zu
einem Staatswesen, mit einem bestimmten Regierungsapparat
ausgestattet ist, in dem sich Herrscher (= Kleriker) und Be-
herrschte (= Laien) gegeniiberstehen - in der faktischen Kon-
sequenz mehr oder weniger ohne Verstédndnis flireinander.

Dieses Kirchenbild, in dem die Kirche von dem Amtstrdger als
Mutter definiert wird, bietet flir eine eigene Stellung und
Aufgabe der Frau keinen Raum - die Mutter Kirche kann keine
Konkurrentin neben sich dulden, so kdnnte man argwdhnen.
Verk8rpern die Frauen - nach katholischer Tradition - als
Kirchenmitglieder schon keinen spezifischen Wert, der filr

die kirchliche Offentlichkeit eine auch rechtliche Relevanz
haben kénnte, so liegt auf der Hand, daB sie im Bereich des
Privaten, des Hauses, der Familie zu wirken haben und dag sie
fliir diese sich vom Minneramt verstehende Kirche lediglich

als Objekt der Seelsorge in den Blick kommen.

Im 19. Jahrhundert wird dieses Denken im Vaticanum I (1896 -
1870) durch das Dogma der pipstlichen Irrtumslosigkeit noch
untermauert, Im Entwurf der Konstitution "Uber die Kirche"
lesen wir: "Die Kirche Christi ist jedoch nicht eine Gemein-
schaft von Gleichgestellten, in der alle Gl&ubigen dieselben
Rechte besifen. Sie ist eine Gesellschaft von Ungleichen, und
das nicht nur, weil unter den Gliubigen die einen Kleriker
und die anderen Laien sind, sondern vor allem deshalb, weil es
in der Kirche eine von Gott verliehene Vollmacht gibt, die
dem einen zum Heiligen, Lehren und Leiten gegeben ist, den
anderen nicht.“25
Dieses von den minnlich orientierten Werten der Macht des
Herrschens und des Leitens geprigte Kirchenbild, kann fiir

die Frauen, denen in dieser Kirche die Rolle der Schweigen-
den, der Dienenden, der Gehorchenden zugewiesen wurde, nur
schwer eine echte Beziehungsgr&fe sein, es sei denn, daB sich

24 NR 710.
25 NR 349.
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Frauen ihre ihnen zugewiesene Zweitrangigkeit derart zu eigen
machen, indem sie diese als ihnen von Gott durch die Mutter
Kirche verhdngt akzeptieren.
Und so ist die gesellschaftlich individuelle An- und Einpas-—
sung der Frau in die von Minnern regierte Klerikerkirche fak-
tisch aufzuweisen - doch nicht zuletzt waren die Frauen zah-
lenmiBig immer das stérkste Potential der Kirche, schweigend
rechtlose Minderheit zwar, aber letzten Endes sind doch kon-
: krete Mitgliedszahlen von (auch finanzieller) Relevanz fiir
die Kirche.
M. Winternitz hat einmal formuliert: "Die Frau ist immer die
beste Freundin der Religion gewesen, aber die Religion keines-

wegs die beste Freundin der Frau."26

3,3 "Zur Freiheit berufen"? (Gal 5,13)

Gilt diese Aussage des Apostels Paulus auch fiir die Frau in
der Kirche von heute? Durch das Vaticanum II, durch die Syno-
de der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland wurden
Hoffnungen auf innerkirchliche Reformen geweckt, und einiges
ist ja auch im Bereich der Liturgie, der Pastoral, der theolo-
gischen Lehre erreicht worden.

Grundsitzlich hat sich fiir die Frau jedoch - auBer vielleicht
einigen optischen Korrekturen - nichts geéndert.

An fundamentalen dogmatischen Positionen ist bislang nicht ge-
rlittelt worden, die eine gleichberechtigte, gleichwertige
Stellung der Frau in der Kirche zulieBen, z.B. in Fragen der
Ordination, des Zdlibats. Hier spielt das - exegetisch ldngst
als spidtere Interpolation erkannte - Pauluswort nach wie vor
eine entscheidende Rolle: "Mulier taceat in ecclesia" (1 Kor
14,34)27; diese zeit- und kulturell bedingte Aussage wird als
solche gdttlichen Rechts deklariert, an die sich die Kirche
selbst bindet.

Dieses Verfahren, ein Verbot oder Gebot, das einem bestimmten
sozio-kulturellen Kontext entspringt, als Gebot Gottes zu

26 Zit. nach Heiler (s.o. Anm. 8), 3.

27 Vgl. E. Kihler, Die Frau in den paulinischen Briefen.
Unter besonderer Beriicksichtigung des Begriffs der Unterord-
nung, Ziirich 1960. Zum gesamten Problem: Die Stellung der
Frau in der katholischen Kirche der Gegenwart, vgl, die kri-
tische Analyse von F.W. Menne, Kirchliche Sexualethik und
Geschlechterrollen in der Kirche.
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deklarteren, um eine bestimmte kirchlich-theologische Theorie
und Praxis aufrecht erhalten zu k®nnen, erweist sich immer
wieder von neuem als Hindernis, die Frau als dem Mann gleich-
wertigen Menschen in der Kirche zu akzeptieren.

Die "Frauenfrage in der Kirche" scheint weitgehend eine Struk-
tur- und damit eine Machtfrage zu sein., Diejenigen, die be-
troffen sind, werden hchstens angeh®rt bei konkreten "LOsungs-
vorschldgen", haben aber keinen ummittelbar wirksamen Ein-
fluB, Diejenigen, die nach Antworten suchen, sind so betrof-
fen von der Problematik, funktional und existenziell, daRB

sie zu grundsdtzlichen Anderungen nicht imstande sind. Das
wilrde nimlich in letzter Konsequenz bedeuten, daf die Kirchen-
minner auch Frauen zu offiziellen Amtern in der Kirche zu-
lassen miiBten, was eine Neustrukturierung des gesamten kirch-
lichen Amts- und damit auch des Kirchenverstdndnisses zur
Folge h&tte.

Da sich aber niemand gerne den Ast absdgt, auf dem er sitzt,
zeichnen sich an zustdndiger - d.h. an amtlicher - Stelle
keine grundlegenden Initiativen ab, die eine Anderung der
jetzigen Stellung der Frau herbeifiihren k&nnten,

Minner berufen sich nach wie vor auf den Willen Gottes, den
sie In erster Linie vernehmen und auslegen, um Frauen nicht
zum Priesteramt - und damit zu amtlichen Funktionen - zuzulas-
sen. (Welche biographischen, sozialisationsbedingten, psycho-
logischen Faktoren dieses [Macht-] Denken stabilisieren, dar-
auf einzugehen ist hier nicht der geeignete Ort.)

Solange die Kirchenminner sich vor einer angemessenen (im
Sinne der Betroffenen) LYsung der Frauenfrage driicken und
diese mit pseudotheologischen Argumenten tendenzifs zu beant-
worten suchen, bleibt die (Amts-)Kirche fiir die Frauen un-
glaubwiirdig. Da helfen dann auch Papiere wenig, wie das der
Deutschen Bischofskonferenz vom September 1981; trotz aller
positiven Aspekte, die sich in dieser Verlautbarung finden
lassen, scheint sich auch hier zu bestédtigen: Es ist immer
leichter bei anderen (Staat, Wirtschaft, Gesellschaft) "Schwar-
ze Peter" zu verteilen, als in den eigenen Reihen ungerechte
Strukturen zu erkennen oder gar diese abzuschaffen. Verharm-
losen, Gesundbeten, Pflisterchen kleben (ein biBchen Schuld
zugeben, die Frauen loben...) schaffen keine humaneren, ge-
rechten Strukturen, die fiir eine gleichberechtigte Partner-
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schaft von Frauen und Médnnern in der Kirche die unabding-
bare Voraussetzung sind - denn eine Atmosphire des "Seid
nett zueinander" ist eine unstabile, da beliebige Basis.

Kurzes Fazit dieses historischen Uberblicks und der Uberle-
gungen zur gegenwdrtigen Situation:

Fiir Frauen besteht kein Grund, sich Hoffnungen zu machen, dag
sich an ihrer Stellung in der Kirche in absehbarer Zeit etwas
dndern k®nnte, Eher lassen sich gegenldufige Tendenzen auf-
zeigen (Aufblilhen einer duferst einseitigen Marienfr&mmig-
keit, Festschréiben eines bestimmten Priesterbildes, Tenden-
zen in der Sexualmoral...).

Wir sollten uns daher auf einen langen milhsamen ProzeB ein-
stellen, wihrend dessen wir die Problematik "wach halten",
weiter vermitteln, um so BewupBtsein und Verhalten zu dndern,
daR "von unten" her vielleicht auf lange Sicht Anderungen be-
wirkt werden, die nach dem Osmose-Prinzip "nach oben" dringen.

Da die kirchliche Frauenfrage nicht isoliert gesehen werden
kann von der politisch-gesellschaftlichen Frauenbewegung,
halte ich es fiir unbedingt notwendig, daB Frauen aus beiden
Emanzipationsbewegungen mehr Kommunikation und Solidaritdt
als bisher realisieren, denn letztlich geht es uns Frauen um
das gleiche Ziel: als gleichberechtigte, autonome Menschen
leben zu k&nnen, Der Religionsp#dagogik ist die Aufgabe ge-
stellt, zu bedenken, was sie nach ihren Mdglichkeiten und auf
ihre Weise zur Erreichung dieses Zieles beitragen kann.

Dr. Magdalene Bufmann

Virchowstr. 20
4300 Essen 1
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VINZENZ PFNUR

KIRCHENGESCHICHTE ALS EINUBUNG IN DEN DIALOG MIT DEN CHRISTEN
VOR UNS. BEISPIEL MITTELALTER: PROBLEME, LEITBILDER UND
LEBENSFORMEN MENSCHLICHEN ZUSAMMENLEBENS IM MITTELALTER ALS
ANFRAGE AN UNS. '

Am 21. Mai 1982 wurde in einem Hamburger U-Bahn-Schacht der
britische Soldat Stephen H, aufgefunden. Durch eine schwere
Kopfverletzung hatte er sein Geddchtnis verloren, und er
konnte so nicht mehr sagen, wer er sei, woher er komme, wer
seine Eltern und seine Bekannten seien usw. Erst seine Kame-
raden, die seine Stimme im Rundfunk erkannten und sich an ihn
erinnerten, konnten ihm wieder helfen, seine Identitdt zu
finden, Durch den Verlust des Geddchtnisses wurde ihm seine
eigene Mutter so fremd, daB sie ihm von den Arzten vorge-
stellt werden muBte, Seine engsten Freunde erkennt er nicht
wieder und er hat Angst nach Hause zu gehen, weil es fiir ihn
wire, als ki#me er in ein fremdes Haus.1

An diesem Beispiel wird uns in erschreckender Weise deutlich,
von welch fundamentaler Bedeutung der Dialog mit den Mitmen-
schen fiir das eigene Selbstverstédndnis ist. Dabei sind in
diesem DialogprozeB zwei Punkte wichtig, einmal die Fdhig-
keit, Unbekanntes und Fremdes zu verstehen und zum anderen die
Fihigkeit des Gedichtnisses, erinnernd festzuhalten, was im
Dialog vom Fremden zum Bekannten geworden ist. In Anwendung
auf eine Didaktik der Kirchengeschichte k&nnte dies bedeuten:
Kirchengeschichte hilft uns in unserer Identit&tsfindung als
Christen und zwar in dieser doppelten Weise, einmal durch
Aktivierung unseres Ged&chtnisses und zum anderen durch den
Dialog mit dem uns zunichst Neuen und Fremden. Ziel der kirchen-
geschichtlichen Arbeit ist es von daher, in den Dialog einzu-
iiben, mit denen, die vor uns als Menschen und Christen lebten
und sie anhand ihrer uns {iberlieferten AuBerungen daraufhin

zu befragen, wie sie #hnliche und un&hnliche Lebenssituationen
bewdltigten und wie sie ihr Christsein in der Spannung von

1 Vgl. Kaufen und Sparen. Verbraucherzeitung fiir Minster und
das Miinsterland 7 (1982) Nr. 23 (10. Juni 1982), 1.
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Kirche und Gesellschaft verstanden. Dies ist fiir uns von
doppelter Bedeutung: Zum einen stehen wir in vielfacher Weise
in einem wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang mit ihnen und

sind von ihren Entscheidungen und AuBerungen geprédgt. Wenn
wir hier unser Gedichtnis verlieren, verlieren wir auch
unsere Identitit und kdnnen nicht mehr sagen, wer wir als
Christen sind. Zum anderen stehen wir mit ihnen in einem
Sinnzusammenhang. Im kirchengeschichtlichen Dialog k&nnen wir

den Kreis unserer Gesprichspartner erweitern und so in die
L&sung von Gegenwartsproblemen auch frither gefundene L&sungen
einbeziehen und vermdgen Chancen und Gefahren unserer Situa-
tion durch die Analyse 3hnlicher vergangener Problemsituatio=
nen deutlicher zu sehen.

Dabei ist der milhevolle Anmarschweg zum Verstehen fremder
historischer Phinomene (mit den damit gegebenen Schwierig-
keiten der Anwendung der historischen Methode) nicht nur eine
mehr oder weniger notwendige Voraussetzung zum Erreichen des
Zieles, sondern selbst schon ein Beitrag zur Einiibung in den
tagtiglich uns aufgegebenen, oft nicht weniger schwierigen
Dialog-ProzeB8 des Verstehens des Fremden und Anderen. DaB die
Einilbung und Befihigung zum Dialog von entscheidender Bedeu-
tung ist, wird deutlich an den erschreckenden Folgen von
Dialogverweigerung und -unfdhigkeit, angefangen vom Verlust
der eigenen Identit#t bis hin zur Verfolgung und Ausrottung
des Art- und Volksfremden (etwa im KZ).

Im folgenden soll ein mdgliches Verstédndnis von Kirchengeschich-
te als Dialog am Beispiel des Mittelalters konkretisiert wer-
den.

Dabei lassen wir uns nicht abschrecken von einer manchmal zu
beobachtenden Diskriminierung des Mittelalters, wie sie etwa
in der Priifungsordnung einer Gesamthochschule zum Ausdruck
kommen konnte, nach der fiir die Kirchengeschichte nur Alte
Kirchengeschichte, Reformation, Aufkl&rung und 19./20. Jh. als
Priifungsteilgebiete anerkannt sind.2 Das Mittelalter hat Be-

2 Vgl. auch E. Paul, Kirchengeschichtliche Inhalte religifsen
Lernens, in: G. Stachel u.a. (Hg.), Inhalte religidsen Lernens,
Ziirich 1977, 198-204, hier 203; B. Jendorff, Kirchengeschichte -
wieder gefragt!, Miinchen 1982, 44f.
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deutung sowohl vom Wirkungszusammenhang wie auch vom Sinn-
zusammenhang her. Was den Wirkungszusammenhang betrifft, so
sel etwa erinnert an das benediktinische M&nchtum und die
Bettelorden der Franziskaner und Dominikaner, die Theologie
eines Thomas von Aqguin, das Fronleichnamsfest und die eucha-
ristische Anbetungsfrémmigkeit, den Kirchenstaat, die Pria-
gung des Bildes vieler europédischer Stddte durch mittel-
alterliche Bauwerke so wie die Fundierung einer gemeinsamen
europdischen Kultur etc,

Im folgenden soll mehr der zweite Aspekt, nédmlich der des
Sinnzusammenhanges bedacht werden. Unter diesem Gesichts-
punkt "richtet sich die Auswahl auf historische Sachverhalte,
die durch die in ihnen auffindbaren Werte und Sinnvorstellungen
fiir Schiiler bedeutsam sein kdnnen. Sie richtet sich auf Pro-
bleme und/oder Werte und Sinnvorstellungen, die gegenwdrtig
existenten Problemen und/oder Werten und Sinnvorstellungen
identisch sind, entsprechen oder entgegengesetzt sin .“3

Im weiteren soll das Mittelalter im Hinblick auf das Zusammen-—
leben von Menschen befragt werden: Welche Probleme stellen
sich? Sind sie vergleichbar mit Problemen bei uns heute? Welche
Sinnvorstellungen, Leitbilder und Lebensformen sind zur Be-
widltigung dieser Probleme entwickelt worden? Welchen Beitrag
hat die Kirche dazu geleistet? Ziel ist es dabeéi, nicht eine
liickenlose und repréisentative Gesamtanalyse des Mittelalters
vorzulegen, sondern in einzelnen unterschiedlichen Dialog-
gsituationen uns mit der Position mittelalterlicher Menschen

zu konfrontieren. Ahnlich wie die allt&glichen Dialogsituationen
sehr unterschiedlich sein k&nnen, so werden im folgenden
gleichsam wie auf einer Reise zufdllige und fliichtige Begeg-
nungen im Vordergrund stehen.

Ziel des Gespridches kann es dabei nicht sein, dem Gesprdchs-—
partner abschlieBend gleichsam aus hSherer Geschichtswarte
eine Bewertungsnote zu verabreichen, sondern unseren Blick zu

3 K. Ber nn, Warum sollen Schiiler Geschichte lernen?, i
’ gma i 7 n:
Geschichtsdidaktik 1 (1976) 3-14, 11; vgl. U. Uffelmann: Eas

Mittelalter im historischen Unterricht, Diisseldorf 1978, 62-68.
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schdrfen und uns zu fragen, wieweit die damalige Problem-
situation mit Problemen in unserer Situation vergleichbar
sind und wie weit die damals entwickelten L&sungsbeitrige
fiir unsere Situation entweder Anregungen sein k&nnen oder
Warnungen, dhnliche Fehler zu vermeiden.,

Bei den bisherigen Materialien zu Themen der mittelalter-
lichen Kirchengeschichte wird die Frage nach den Problemen,
Leitbildern und Lebensformen menschlichen Zusammenlebens
zwar bei einzelnen Themen mehr oder weniger intensiv be-
rﬁhrt,é mir ist jedoch kein Unterrichtsmodell bekannt, in
dem dieser Frage speziell nachgegangen wird.5

Im weiteren sei die Fragestellung konzentriert auf die Un-
gleichheit als Problem menschlichen Zusammenlebens.

Im Blick auf Grundherrschaft, Leibeigenschaft, Vorrechte

des Adels werden wir von unserem gdngigen Vorversténdnis

her vermutlich mit Entriistung die mittelalterliche Ungleich-
heit verurteilen und freudig konstatieren, daf8 wir nicht

mehr im "finsteren Mittelalter" leben. Aber vielleicht kdnnte
es uns da auch wie Konig David ergehen, der den Mann im
Gleichnis verurteilte und sich dann sagen lassen mufte: "Du
bist der Mann" (2 Sam 12).

Zur Konkretisierung sei kurz mit einem Mustervertragsformular
aus dem frilhenm Mittelalter eingesetzt:

" Wer sich in die Gewalt eines Anderen begibt. An den grof-
midchtigen Herrn soundso ich der scundso. Da es allen wohl-
bekannt ist, daB ich nichts habe, womit ich mich ndhren und
bekleiden kann, habe ich mich an Eure Mildt&dtigkeit gewandt
und aus freiem Willen die Entscheidung getroffen, daB ich mich
in Eure Munt (Schutzverhdltnis) ilibergeben oder kommendieren
muB. Dies habe ich getan, allerdings unter der Voraussetzung,
daf ihr mich mit Nahrung und Kleidung unterstiitzen und mir

4 Vgl, die Themen: Germanenmission, Franz von Assisi, Kreuz-
ziige, Monchtum.

5 vVgl., jedoch Uffelmann (s.o. Anm. 3); A, Borst, Lebensformen
im Mittelalter, Frankfurt a.M. 1973; R. Sprandel, Verfassung
und Gesellschaft im Mittelalter, Paderborn 1979; H. Castritius/
F, Lotter/ H., Meyer/ N. Neuhaus, Herrschaft, Gesellschaft,
Wirtschaft. Quellenband I, Donauwdrth 1973; M. Erbe, Zur neu-
eren franzdsischen Sozialgeschichtsforschung, Darmstadt 1979;

A, Nitschke, Historische Verhaltensforschung. Analysen gesell-
schaftlicher Verhaltensweisen. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart

1981; vgl. auch Unterschichten. Aspekte der Gesellschaft in
Altertum, Mittelalter und Neuzeit, bearb. von K. Hasler u.a.,
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helfen miift in dem MaBe, wie ich euch zu dienen und mir damit
ein Anrecht zu erwerben vermag. Dementsprechend muB ich, solange
ich lebe, im freien Stand Euch Dienst und Gehorsam leisten und
habe keine Mdglichkeit, mich zu meinen Lebzeiten Eurer Gewalt
und Munt zu entziehen, sondern muB zu meinen Lebzeiten unter
Eurer Gewalt und Eurem Schutz bleiben. Daher sind wir iliberein-
gekommen, daB jeder von uns soundsoviel Schilling BuBe zahlen
muB, wenn er sich diesen Vereinbarungen entziehen sollte, und
daB8 diese Abmachung unumst&B8lich in Kraft bleibt.....“6

Die Probleme liegen hier auf zwei Ebenen: erstens auf der
ungleichen Ausgangssituation: der eine "hat nichts", um sich
zu erndhren und kleiden zu k&nnen, der andere dagegen soviel,
daB er auch den ersten mitversorgen kann; zweitens auf der
auf dieser Vorgegebenheit aufbauenden weiteren Regelung des
Verhdltnisses von Arbeit und Versorgung mit Essen und Kleidung.
Stellt sich das Problem bei uns heute anders? Haben wir heute
das Problem der ungleichen Ausgangssituation nicht mehr?
Haben wir die Ursachen abgeschafft, die im Mittelalter zu je
vorgegebener Ungleichheit filihren: Geburt in eine arme Familie,
Naturkatastrophen und MiBernten, Krankheit und Tod von
Familienangehtrigen, Krieg, mindere Begabung, schlechtere Aus-
bildung, Tré&gheit, Sucht, Vergehen (die mit Geldstrafen oder
Freiheitsentzug gebiift werden), Unterdriickung durch andere
und soziale Ungerechtigkeit. Gilt nicht auch bei uns in der
Regel: Wer nichts hat, muB arbeiten.um seinen Lebensunterhalt
bestreiten zu kdnnen?

Damit sollen weder die Verdnderungen im Mittelalter selbst,
noch die Unterschiede zu unserer gesellschaftlichen Situation
eingeebnet werden.7 Andererseits wird uns die MOglichkeit der
Vergleichbarkeit &hnlicher Phdnomene im Mittelalter und bei
uns vielfach nur dadurch verstellt, daB wir heute in gr&BSeren

Verwaltungsrdumen lebenB und daB das Geld das Verhdltnis von
Y —

Diisseldorf 1973, Quellensammlung (S II Geschichte)f Diissel-
dorf 1975; ferner die Materialien zum Thema: Die mittelalter-
liche Stadt (S I Geschichte).

6 Castritius u.a. (s.o. Anm.5), 96f.

haft im Kontext

7 vgl. H. Vollrath, Herrschaft und Genossensc =
frﬂhﬁittelalterlichér Rechtsbeziehungen, in: Historisches Jahr

buch 102/1, 1982, 33-71.

8 Vgl. et;a die'Abgaben an den Grundherren oder heute an dend_
Staat filr Verteidigung und Verwaltung; das Bestreben von Griz 2
herren oder heute in der DDR, die Arbeitskridfte an den Arbeits
bereich zu binden und eine Abwanderung zu verhindern.
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Arbeit und Versorgung anonymer gemacht hat. Vergegenwdrtigen
wir uns diese Problematik kurz an einem Text aus der Lebens-
beschreibung des Bischofs Meinwerk von Paderborn: "In der
Adventzeit des Herrn, da die Meier die Schweine abliefern,
stand einstmals Meinwerk auf der Laube seines Hauses und sah
eine Frau mit ihrem einzigen Sohne bitterlich weinend hinter
einem Schweine hergehen. Der Bischof rief sie sofort zu sich
und fragte sie teilnahmsvoll, weshalb sie denn so weine., Sie
erzidhlte, ihr Mann sei gestorben, sie sei von jeder Menschen-
hilfe verlassen, und weil der Meier von Enenhaus, der fiir sie
zustindig war, mit Gewalt ein Schwein von ihr verlangte, habe
sie es von dem Brote, das ihr Sohn zusammenbettelte, gemidstet.
Nun entrang sich dem Bischof ein tiefer Seufzer, er schlug
sich mit seinen Hinden vor die Brust, brach selbst in Tridnen
aus und rief: 'Weh dir, elender Bischof Meinwerk! So stoBen
die ungliickseligen Menschen aus Gewinnsucht deine Seele in
die H8lle!' Da ihm das Schriftwort: 'Wer sich des Armen erbar-
met, der leihet dem Herrn' wohlbekannt war, rief er den Meier
zu sich, trat ihm der Witwe Acker ab, machte sie mit ihrem
Sohn von ihm frei und befahl, sie zeit seines Lebens von sei-

nen Almosen zu unterhalten.“9

Wir stoBen hier wieder auf die beiden Problemebenen der vor-
gegebenen Ungleichheit und des konkreten Verhdltnisses von
Ungleichen. Hier kdnnte sich ein anregender Dialog ergeben.
Der mittelalterliche Biograph wire anzufragen, weshalb er
die vorgegebene Ungleichheit zwischen dem Bischof als Grund-
herrn und der armen Witwe nicht hinterfragt. Umgekehrt miiBten
wir uns anfragen lassen, ob die im Mittelalter entwickelten
Leitbilder zur Humanisierung menschlichen Zusammenlebens von
Ungleichen nicht auch in unserer Gesellschaft von Bedeutung
sind. Wenn wir bei unserem Beispiel bleiben, k&nnen wir die
Bedeutung dieser Geschichte damit abschieben, daﬂ sich am
Standesunterschied von armer Witwe und Bischof nichts geén-
dert hat. Wir kdnnten aber auch versuchen, das Beispiel in

9 J. Bilhler, Ordensritter und Kirchenfiirsten, Leipzig 1927,
278; Vita Meinwerci, ed. F. Tenckhoff, MGH.SRG (1921) 79.
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unsere Situation zu lbersetzen: Eine Familie, die kein Ein-
kommen hat, nimmt einen Kredit auf, um von einem kleinen
Geschéft leben zu kdnnen., Der Vater stirbt, Mutter und Sohn
miissen sich das Letzte wvom Munde absparen, um die Zinsen
aufbringen zu kdnnen, die die Bank einfordert. Im Unterschied -
zum Mittelalter dlirfte es in unserer Situation schwierig sein,
einen Sparer oder Geldanleger zu finden, der sich in solch
einem Hdrtefall angesprochen, perstnlich betroffen und verant-
wortlich fiihlte. Zum anderen sind uns im allgemeinen die Mo-
tive, die Meinwerk zur Flirsorge bewegen, fremd, ndmlich das
die Gewinnsucht seines Beauftragten ihn das Seelenheil kosten
kann und daB8 der Arme mit dem Herrn identifiziert wird. Die
Anfrage aus dem Mittelalter bleibt, welche Leitbilder wir in
unserer Situation zur Humanisierung &hnlicher Hartefdlle
entwickeln.

Lassen wir uns an weiteren Beispielen ﬁit der Einstellung
mittelalterlicher Christen konfrontieren, Ein im Mittelalter
und dariber hinaus weit verbreitetes Buch ist die Legenda
aurea des Jacobus de Voragine, In der Lebensbeschreibung des
hl. Martin von Tours heilt es da etwa: "Nun hatten die Kaiser
das Gebot gegeben, dal die S6hne der alten Ritter fiir ihre
Vidter sollten kriegen; also geschah, daB Sanct Martinus sei-
nes Alters im funfzehnten Jahr muBSte Ritterschaft an sich neh-
men. Er ritt nicht mehr denn mit einem Knecht, demselben dien-
te er mehr, denn ihm der Knecht diente, und‘zog ihm oft seine
Schuh ab und putzte sie".10

An dem hier als vorbildlich geschilderten Tun des hl. Martin
kénnte sich wohl eine heftige Diskussion bei den Schiilern
entzilinden: Vertuscht Martin durch sein Tun, daB sich am Stan-
desunterschied zwischen Offizier und Knecht nichts &dndert,
oder wird das Verhdltnis von Herr und Knecht nicht gerade da-
durch grundlegend verdndert. Versuchen wir das Beispiel in
unsere Situation zu lbersetzen, dann merken wir wvielleicht,
daB es hier nicht um harmlos erbauliches Tun geht.

Ein weiteres Beispiel k&nnte eine von den Chronisten iiber-
lieferte Szene aus dem Leben des hl. Norbert von Xanten
(1082-1134), des Stifters der Prdmonstratenser sein, der 1126

10 Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine, ilibers. von R.
Benz, Heidelberg 1975, 860f.



93

Erzbischof von Magdeburg wurde. Sein Einzug nach Magdeburg
wird wie folgt geschildert: "Als er die Stadt Magdeburg, zu
der er gefiihrt wurde, erblickte, schritt er mit entblSften
FiiBen weiter und wurde in der Kirche empfangen. Danach be-
trat er mit groBem Gefolge die Pfalz. Bekleidet mit einem
Armen-Mantel und deshalb unerkannt, muBte er sich vom Tirwart
und Zeremonienmeister eine Zurilickweisung gefallenlassen. Als
der Tiirwart und Zeremonienmeister daraufhin von den anderen
gerligt wurde, sagte Vater Norbert ldchelnd: 'Hab keine Angst,
du hast mich besser erkannt und betrachtest mich mit klarerem
Auge als jene, die mich in diese Palastgebdude treiben, in
die ich armer und geringer nicht hdtte aufgenommen werden

d\‘irfen!‘"11

Ist es in unserer Situation vorstellbar, daf ein
Bischof oder Ministerprédsident sein Amt in der Kleidung eines
Bettlers antritt? Obwohl wir der Meinung sind, daf wir im Un-
terschied zum Mittelalter die Gleichheit der Menschen betonen,
fehlt uns meines Erachtens heute weitgehend ein Verstdndnis,
um ein solches Verhalten positiv zu werten. Liegt es daran,
daf uns heute weitgehend ein iibergreifender WertungsmaBstab
verblaft ist, durch den die in der Gesellschaft verbreiteten
Wertungen, die meist auf sekundidren menschlichen Merkmalen
wie Besitz und Erfolg beruhen, relativiert werden k&nnten?
Liegt es nur am sprachlichen Ausdruck, oder ist es auch ein
Sachindiz, daf die Tugend der Demut heute nicht mehr hoch im
Kurs steht? Diese Fragen sollen nur beispielhafte Anregungen
sein fiir einen Dialog, in dem wir uns mit einer uns zundchst
fremden Mentalitidt konfrontieren lassen.

Setzen wir die Reihe der Beispiele fort mit einem weiteren,
uns heute vielfach fremden Motiv, nédmlich dem der Erinnerung
an Tod und Gericht. Aus dem 11. Jahrhundert ist uns der Auf-
ruf eines Noker iliberliefert: "Memento mori - Denke daran,

daB du sterben wirst". Es ist hier nicht der Ort einer Ana-
lyse der 19 Strophen.12 Es sei lediglich hingewiesen auf zwei

11 MGH.SS 12, 694. Vgl. PL 170, 1323f. Eine freie Schilderung
dieser Szene findet sich auch bei A, Miiller-Felsenburg, GroBe
Christen, Bd. 2, Ziirich 1981, 149-151.

12 Vgl. Die Deutsche Literatur. Texte und Zeugnisse, hg. v.
W. Killy. I: Mittelalter 1, hg. v. H. de Boor, Minchen 1965,
518-523; F. Maurer, Die religiésen Dichtungen des 11. und 12.
Jahrhunderts,I, Tiibingen 1964, 254ff. Zur Interpretation vgl.
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Aussagen, die unter dem Gesichtspunkt unserer Fragestellung
meines Erachtens Interesse verdienen, In der 7.-9. und 13.
Strophe heiBt es:

7] "Gott hat euch alle geschaffen; ihr kommt von einem Men-
schen. Da gebot er euch, in diesem Leben in Liebe hier zu sein,
so daB ihr wie ein Mensch wdret. Das habt ihr iibertreten. Hdt-
tet ihr sonst nichts getan, so miiBtet ihr davon immer Schaden
haben.

8] Obwohl ihr von einem Menschen kommt, seid ihr doch unter-
schieden mit mannigfachen Kiinsten, mit groBer Falschheit. Der
eine ist weise und klug...

9] ...deshalb wird er verdammt. Des Rechtes bedarf der arme
Mann; leider kann er es nicht erhalten, wenn er es nicht sehr
teuer kauft. Deshalb fahren sie alle zur HOlle,

13] Kein Mensch ist so weise, daB er seine Fahrt wisse. Der
Tod bedeutet den Dieb; keinen von euch l&8t er hier., Er ist
ein Gleichmacher. Kein Mensch ist so erhaben, daB er nicht
sterben miiBte: Dazu kann ihm sein Schatz nicht zugute kom-

men."13

Angesichts der Unterschiede, die die Menschen "mit mannigfa-
chen Kiinsten, mit groBer Falschheit" aufgerichtet haben, sucht
Noker die grundlegende Einheit und Gleichheit der Menschen
herauszustellen: Gott hat alle geschaffen, alle kommen von
einem Menschen, sie sollten wie ein Mensch sein. Die Gleich-
heit wird ferner durch den Tod aufgedeckt: "Er ist ein Gleich-
macher. Kein Mensch ist so erhaben, daB er nicht sterben
miiBte: Dazu kann ihm sein Schatz nicht zugute kommen". Vor

dem Tod wird die soziale Stellung und aller Besitz bedeutungs-
los.

Dies wird im Mittelalter in vielfacher Weise den Menschen vor
Augen gefiihrt, so etwa im Motiv des Totentanzes14 oder auch

-H. Rupp, Deutsche religibse Dichtungen des 11. und 12. Jahr-
hunderts, Bern 21971, 11-32; D. Krywalski, Literaturkenntnis -
Mittelalter, Handreichungen und Materialien zur deutschen Li-
teraturgeschichte, Minchen 1971, 35-40; weitere Lit. bei C. Soe-
teman. Deutsche geistliche Dichtung des 11. und 12. Jahrhunaerts.
Stuttgart 21971, 44f; B. Sowinski, Lehrhafte Dichtung des Mit-
telalters, Stuttgart 1971, 75-79; G. Scholz-Williams, The Vision
of death. A study of the "Memento mori" expressions in some
Latin, German and French didactic texts of the 11. and 12.
centuries, Goppingen 1976.

13 Die Deutsche Literatur I/1 (s.o. Anm. 12), 520f.

14 Vgl. W. Rosenfeld, Der mittelalterliche Totentanz, K&ln
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im Motiv: "Der Welt Lohn", wie es sowohl in der Kunst wie

in der Literatur begegnet.15 Als Beispiel sei kurz auf Kon-
rad von Wilrzburg verwiesen: Dem angesehenen, gebildeten und
erfolgreichen Ritter erscheint eine wundersch&ne Frau. Sie
stellt sich ihm als Frau Welt, der er bisher so gut gedient
hat, vor und verspricht ihm seinen Lohn zu geben. Dieser wird
dem Ritter drastisch vor Augen gefiihrt, als die wundersch&ne
Frau ihm den Riicken zukehrt: "der was in allen enden gar be-
stecket und behangen mit wiirmen und mit slangen,...ir fleisch
die maden &zen unz Gf daz gebeine."16 Das, was auch den in
der Welt erfolgreichsten am Ende erwartet, ist der Tod. In
seinem Angesicht verschieben sich die WertmaBstdbe von dem
vordergriindig Verlockenden zum Wesentlichen. "Von Wiirzburg
ich, Konrad, gebe euch allen diesen Rat, daB ihr die Welt

lasset fahren, wollt ihr die Seele bewahren."'’

Als Anfrage an uns bleibt: Hat die Verdrdngung des Todes in
der modernen Gesellschaft nicht auch Riickwirkungen auf das
Verstédndnis des Menschen und des menschlichen Zusammenlebens?
Sind wir noch in der Lage, die unwesentlichen Dinge durch die
wesentlichen zu relativieren? Manifestiert sich in der Ein-
stellung zum Tod und zu den Toten nicht auch die Einstellung
zum Leben und zu den Lebenden?

BeschlieBen wir diese Hinweise mit einer Predigt von Berthold
von Regensburg {1210—1272)18. Zundchst stellt sich die Frage,
ob wir heute noch die M&glichkeit haben, in einer Predigt die
Menschen einer Stadt mit ihren Verantwortlichen zusammen so
unmittelbar anzusprechen wie dies Berthold von Regensburg in
seiner Zeit auf den Bffentlichen Pldtzen tat: "...ihr unge-

1968; W. Stammler, Der Totentanz, Miinchen 1948; LCI IV, 343-
347.

15 Vgl. Die Deutsche LiteraturI/1(s.o. Anm. 12), 479-518; LCI
IV 496-498. Vgl. die Darstellungen der Frau Welt in Freiburg
i.Br. (um 1300), in Nirnberg an der Sebalduskirche (um 1310)
oder am Siidportal des Wormser Domes (Anfang des 14. Jh.s) sowie
des Fiirsten der Welt am siidl. Westportal des StraBSburger Min-
ster (um 1280).

16 Die Deutsche LiteraturI/1(s.o. Anm. 12), 489.
17 Ebd.

18 Berthold von Regensburg, 4. Predigt: Von den sieben Plane-
ten: Predigten, hg. v. F. Pfeiffer I, Wien 1862, 58-60; zit.
nach F. G&bel (Hg.), Die Missionspredigten des Franziskaners
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rechten Végte und ungerechten Richter und ihr habgierigen Wu-
cherer". "Ihr Geizigen aber tut ihnen Abbruch mit so mancher
Betriigerei, daBf ihnen nicht so viel bleibt, daB sie Hunger
und Frost recht vertreiben k&nnen". Von unserem géngigen Vor-
verstidndnis heute sehen wir Mildtdtigkeit eher abwertend und
Geiz eher als Privatangelegenheit. Fiir Berthold von Regens-
burg ist Geiz "die schlimmste aller Siinden": "...Mancher legt
mit Geiz iibereinander, es hdtten tausend daran genug in rech-
ter Weise; denn er hat alles genug geschaffen, unser Herr.
Und davon, daB ein Geiziger zu viel hat, haben anderswo hun-
dert zu wenig, oder es hat Einer, was dreiBig haben sollten,
und 148t es eher bei sich verfaulen, als daB er es den Leuten
zu Nutz werden lieBe. Pfui, Aufhdufer! wie teuer dir die Tu-
gend ist, die da heifet Mildtdtigkeit! deshalb wirst du auch
begraben in den Abgrund der HSlle, wie der reiche Mann. Man
liest nicht, daB er irgend einen Pfennig ungerechtes Gut hat-
te, sondern nur, daB er mit dem gerechten Gute so geizig war,
und die Tugend nicht hatte, die da heiBet Mildtdtigkeit. Pfui,
Geiziger mit dem unrecht erworbenen Gute! was hast du fiir
einen Trost dabei?" Auch hier kdnnte wohl eine anregende
Diskussion in Gang kommen. Gibt es bei uns heute keine unge-
rechten Richter mehr und keine Wucherer? Ist die Berufswelt
heute so kompliziert, daB sie vielfach zu einem wertfreien
Gebiet wird? Sollen heute Mildt&dtigkeit und Barmherzigkeit
keine Leitbilder mehr sein? Ist es humaner, den Einsatz des
anderen als zustehende Leistung, auf die man Anspruch hat, ein-
zufordern, als sich der freien Hilfe eines anderen zu ver-

danken?

Diese Beispiele konnten nur kleine fragmentarische Hinweise
sein. Sie konnten aber andeuten, daf selbst bei einem Thema
wie dem der Ungleichheit, bei dem wir uns im allgemeinen dem
Mittelalter gegeniiber weit liberlegen fiihlen, der Dialog durch-
aus sinnvoll ist. In unserem Beispiel kdnnten uns die beiden
Aufgabenfelder verdeutlicht werden, ndmlich sowohl die Voraus-
setzungen von Ungleichheit zu hinterfragen und zu beseitigen
als auch die Beziehungen von Ungleichen, die es realistischer-

Berthold von Regensburg, Regensburg 1873, 65-67; vgl. R. En-
dres, Einfiihrung in die mittelhochdeutsche Literatur, Berlin
1979, 104f. Zu Berthold von Regensburg vgl, TRE V, 651-654;
Die deutsche Literatur des Mittelalters, hg. v. K. Ruh, Bd, I,
Berlin 21978, 817-823. =
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weise besonders in einer arbeitsteiligen Gesellschaft weiter
geben wird, zu humanisieren. Dabei gilt es neue Leitbilder zu
entwickeln, um die in der Gesellschaft verbreiteten Wertun-
gen, die oft an menschlich sekunddren Faktoren orientiert
sind, umzuwerten. Gilt nicht wvielfach: Hast du was, so bist
du was. Stehen wir nicht selbst t&dglich in der Gefahr, einen
schmutzigen Bettler anders zu behandeln als einen Mann mit
gesichertem Einkommen, gepflegtem HuBeren, akademischem Ti-
tel, groBem Auto, Beziehungen und Besitz?

Ein AnstoB zur Umwertung kdnnte auch von einem Blick auf die
im Mittelalter eingeilibten Lebensformen ausgehen, auf die in
diesem Rahmen nicht mehr ndher eingegangen werden kann. Es

sei lediglich auf drei unterschiedliche Versuche hingewiesen:
den Versuch der Minderen Briider des Franz von Assisi, die
Grundlagen gesellschaftlicher Geltung Besitz, Geld und Bildung
auBer Kurs zu setzen und in jedem den Bruder zu erkennen;

den Versuch der Benedikt-Regel (vgl. Kap 2, 16ff) an die Stel-
le der gesellschaftlichen Rangordnung, in der der Freie {iber
dem Sklaven steht, die Rangordnung des Klosters zu setzen, die
sich nach dem Zeitpunkt des Eintrittes in das Kloster richtet;
sowie den Versuch der verschiedenartigen Bruderschaften, die
gesellschaftlichen Wertungen zu relativieren.

Um einem eventuellen MiBverstédndnis, als ginge es hier um eine
Verherrlichung des Mittelalters, vorzubeugen, sei nochmals
darauf hingewiesen, daB es hier nicht um eine Gesamtaussage
iiber das Mittelalter ging - &hnlich wie in unserer Situation
ein Hinweis etwa auf Taize keine Gesamtaussage iiber das 20.
Jahrhundert beinhaltet und es trotzdem sinnvoll ist, in einen

Dialog mit Taize einzutreten.

Fiir die Frage menschlichen Zusammenlebens ist das oben genann-
te Stichwort Ungleichheit nur eines unter vielen anderen mbg-
lichen. Der Dialog kann dabei entweder von einer Fragestellung
der Schiiler erdffnet werden oder von AuBerungen - in unserem
Fall - mittelalterlicher Dialogpartner. Der Erweis, daB beide
Gesprichspartner iliber das gleiche Thema sprechen, ergibt sich
nicht anders als bei jedem in der Gegenwart gefilhrten Dialog,
nédmlich iiber den wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang und iiber
den Sinnzusammenhang  (s.o0.). Wie der Dialog in der Gegenwart
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sollte der Dialog mdglichst unvoreingenommen gefiihrt werden,
was nicht bedeutet, daB er unkritisch sein sollte, sondern
daB auch das eigene Vorverstdndnis kritisch zu hinterfragen
ist. Wer etwa die Glaubwilirdigkeit der religidsen Argumenta-
tion im Ablauf der Kreuzziige grundsdtzlich und von vornherein
in Frage stellt und darin nur eine vorgeschiitzte Argumenta-
tion zur Verdeckung der eigentlichen materiellen Interessen
sieht, verstellt sich grundlegende Einsichten, ndmlich welch
verheerende Auswirkungen gerade religifse Argumentation ha=
ben kann, wenn eine bestimmte Konfliktldsung als gottgewollt
("Gott will es") verstanden wird, wenn das irdische Jerusalem
mit dem himmlischen identifiziert wird, wenn die Konflikt-
partner als Feinde Gottes bekdmpft werden, wenn im Namen Got-
tes an den Feinden Gottes Rache genommen wird (vgl. etwa

die blutige Einnahme Jerusalems 1099 an einem Freitag zur
stunde, "in der unser Herr Jesus Christus fiir uns die Schmach

des Kreuzes auf sich nahm"19

) - eine kurzschliissige eschato-
logische Argumentation, wie sie immer wieder in der Geschichte
bis zur Gegenwart, auch in sdkularisierter Form begegnet,

Dies bedeutet umgekehrt nicht, die nicht-theologischen Fakto-
ren grundsdtzlich geringer zu bewerten. Das Gewicht muB je-

weils aus der Analyse der Situation sich ergeben.

Ob mit dem Versuch, Kirchengeschichte als Einiibung in den
Dialog mit den Christen vor uns, alle Aspekte von Kirchen-
geschichte unverzerrt zur Sprache gebracht werden k&nnen,
miifte weiter im Gesprdch der verschiedenen Konzeptionen von
Kirchengeschichte bedacht werden. Dabei sollte im Blick auf
den Bestandteil "Geschichte" - in Entsprechung dazu, daB wir
selbst einerseits von unserer Vergangenheit geprdgt sind und
andererseits jeweils wieder neue Mbglichkeiten haben - diese
doppelte Bedeutung der Wissenschaft und des Faches Geschichte
gesehen werden, einmal als Befragung unseres Gewordenseins,
zum anderen als erweiterter Horizont fiir neue Moglichkeiten.
Im Blick auf den Bestandteil "Kirche" kann einmal die Insti-
tution Kirche selbst mehr im Vordergrund stehen oder mehr

19 Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen, Bd. II: Mit-
telalter, bearb. v. R. Mokrosch u. H. Walz, Neukirchen-Vluyn
1980, ¥ 7l :
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die Bedeutung der Kirche im Blick auf den Lebensvollzug des
einzelnen, Beides sollte aber nicht gegeneinander ausge-
spielt werden. Im Blick auf die allgemeinen didaktischen Lern-
ziele kann der Akzent einmal mehr auf der wissenschaftspropé-
deutischen Ausbildung liegen oder mehr auf dem Erziehungs-
auftrag, Die Dialogkonzeption steht hier in einer gewissen
Ndhe zu den Erziehungszielen, wie sie etwa in den "Richtlinien
fiir die gymnasiale Oberstufe in Nordrhein-Westfalen" fiir
"Katholische Religionslehre" formuliert sind: "Bereitschaft
und Fdhigkeit, sich mit anderen zu verstidndigen, - mit ande-
ren zusammenzuarbeiten, - sich mit Werten und Wertsystemen
auseinanderzusetzen, zu urteilen und sich zu entscheiden"zo.
Doch ist auch hier nicht beides gegeneinander auszuspielen.
In der Unterrichtsdurchfilhrung legt sich, wie etwa aus den
oben angefiihrten Beispielen deutlich wird, eine Kooperation
mit den Fdchern Geschichte, Deutsch und Kunstgeschichte nahe.
Aufgabe des Lehrers k&énnte es sein - analog zu den eingangs
genannten Freunden des britischen Soldaten - dem Schiiler zu
helfen, seine Identitdt wiederzufinden, dadurch daB er ihm
hilft, alte Freunde wiederzuerkennen und neue Freunde zu
gewinnen, so daR er sich im eigenen Haus der Kirche, der Ge-
meinschaft der Christen, nicht mehr als Fremder fiihlt.

Dr. Vinzenz Pfniir, Akad. Oberrat
Lange Kuhle 23
4400 Miinster

20 Richtlinien fiir die gymnasiale Oberstufe in Nordrhein-
Westfalen. Katholische Religionslehre, K&ln 1981, 17.
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AXEL H. STARK

KIRCHENGESCHICHTSUNTERRICHT ALS FRIEDENSERZIEHUNG

1. Die Kirche als Sakrament des Friedens

Die theologische Aussage liber die Kirche als Sakrament des
Friedens findet der Moraltheologe B. Hdring, im AnschluB8 an
RKardinal Roy, fiir so bedeutend, daB er sie als Ti£e1 fiir das
SchluBkapitel seines neuen Handbuchs wéihlte.1
Hdring trdgt damit der zwar bekannten, aber hdufig verleug-
neten Tatsache Rechnung, daB Frieden in unserer Welt, wenn
iilberhaupt Teil der Wirklichkeit und nicht nur Wunsch, sich
duBerster Bedrohung gegeniibersieht. Kriege, Unterentwicklung,
Diktaturen, Menschenrechtsverletzungen: dies ist nur ein klei-
ner Ausschnitt aus der Liste der Verst&Be gegen den Frieden,
die sich stédndig vergr®fert. Die Zerstdrungsgefahren, die
davon ausgehen, haben einen unvorstellbaren Grad erreicht.
Alles menschliche Leben auf der Erde kann durch die "overkill-
Fdhigkeiten" ebendieses Menschen fiir immer ausgel®scht

werden. Bisher haben die Menschen das, was sie technisch
konnten, immer auch, vielleicht nach Warnungen und Verzdge-
rungen, in die Tat umgesetzt. Wird es bei den ABC-Waffen
diesmal anders werden?

Flir jeden, bei dem der Wille zum (ilber-)Leben noch wach ist,
wird deshalb der Dienst am Frieden in seinen vielen Formen

zu einem, wenn nicht zu dem kategorischen Imperativ. Ende
oder Frieden: das ist die Wahl, vor der wir heute und in
Zukunft stehen. Wir milssen uns entscheiden, so oder so.

Auch die Kirche als Volk Gottes existiert in dieser so be-
schaffenen Wirklichkeit. Will sie den Wirklichkeitsbezug

nicht verlieren und die Menschen in dieser Problemlage nicht
allein lassen und als Zuschauer beiseite stehen, was sie
schon um ihrer Identitdt und Glaubwiirdigkeit als Kirche Jesu
Christi nicht darf, dann hat sie sich voll diesen sie auch
tief beriihrenden Herausforderungen durch eine Welt des Un-
friedens und der Gewalt zu stellen. Will sie Sakrament des

1 B. Hdring, Frei in Christus, Bd.III, Freiburg i.B. 1981,
465-467.
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Friedens sein in dieser Welt, dann wird auch fiir sie Dienst
am Frieden zu einer notwendigen Aufgabe.

Diese Aufgabe findet fiir sie ihre Begriindung darin, daB
Frieden eine Gabe Gottes ist. Die Kirche verkiindet die be-
drohte Welt als von Gott geliebte und geschaffene. Vernich-
tung der Welt ist fiir Christen ausgeschlossen. In Gott wird
ein liebender Vater gesehen, der den Menschen zum Heil be-
ruft und nicht seinen Holocaust will. In Jesus von Nazaret
wurde der Gott des Friedens Mensch, die nekrophilen Kridfte
des Todes sind iiberwunden. Zwar ist der Frieden heute noch
gebrochen und bedroht, “aber Christen leben in der ermuti-
genden und Kraft einfldfenden Hoffnung auf eine Vollendung
im Reich Gottes.

Frieden als Gabe und Aufgabe wird deshalb zum MaBstab, mit
dem gemessen wird, ob Kirche und Theologie glaubwiirdig und
mit aller Kraft in ihrem Tun Zeugnis ablegen vom Ewvangelium
Jesu Christi, dem Evangelium des Friedens.

2, Die historische Dimension des Friedensdienstes

Kirche hat schon einen langen, wechselvollen, durchaus kon-
fliktreichen Weg hinter sich. Als Glieder der Kirche

reihen wir uns heute in diesen Weg ein, den viele Genera-
tionen vor uns schon gegangen sind und den hoffentlich auch
viele nach uns noch gehen kdnnen.,

Diese Vergangenheit prdgt unsitief, oft unbemerkt oder unbe-
wuBt. Unsere Existenz besitzt eine historische Dimension.
Um den gegenwdrtigen Wegpunkt besser einordnen zu kdnnen und
die nédchsten Schritte verantwortlich zu planen, tut Aufkl&-
rung iiber unsere Vergangenheit Not. Nur so k®nnen wir be-
wuBt aus den Erfahrungen von frilher unsere verniinftigen
Schliisse ziehen und miissen nicht unbedingt schreckliche Feh-
ler wiederholen. Ein solcher Umgang mit der Geschichte wird
zu einem anstrengenden, aber lohnenden "Kampf um Erinnerung"
(A. Mitscherlich). Die Geschichte wird uns nicht zu einem

2 Vvgl. Papst Johannes Paul II., Botschaft zum Weltfriedens-
tag 1980 vom 8.12.1979, hier aus: Dienst am Frieden. Verlaut-
barungen des Apostolischen Stuhls 23 (Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz), Bonn o.J. (1980/81), 239.
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blinden Schicksal, das auf uns hereinbrach, ein ver-
antwortlicher Umgang mit unserem Erbe wird m&glich.
Unabgegoltenes kann aufgegriffen, Schuld in Trauer auf-
gearbeitet werden.

So kann die Hypothek, die wir den kiinftigen Generationen
nach uns weiterreichen wiirden, wenigstens teilweise
abgebaut werden. Dieses DenKen an kiinftige Generationen
wird um so bedeutungsvoller, je mehr wir durch unsere
gegenwdrtigen Taten oder Unterlassungen auch diese be-
einflussen und binden.

Friedensdienst heute ist daher in einer Welt zu leisten,
die immer auch eine durch das Gestern geformte und gleich-
zeitig schon Element einer Welt morgen ist. Vorausset-
zungslosen und konsequenzenlosen Friedensdienst gibt es
nicht; er ist immer ein geschichtlich zu verantwortender.
Es stellen sich darum folgende Fragen:

Wann - wie - warum - von wem - in welchem gesellschaft-
lichen und kulturellen Zusammenhang - mit welchen kon-
kreten Folgen und Einfliissen - unter welchen Bedingungen,
Schwierigkeiten, mit welchen Gegnern - mit welchen geplan-
ten, verkiindeten und tatsdchlich erreichten Zielen wurde
im Lauf der Geschichte Friedensdienst durch die Kirche
ausgeiibt, unterlassen oder behindert?

Von der Beantwortung dieser (kirchen-)historischen Fragen
hdngt es mit ab, ob die Aufgabe des kirchlichen Friedens-
dienstes erfiillt wird oder nicht. Als Christen haben wir
die Pflicht, die "Zeichen der Zeit" zu erkennen und zu
verstehen, "Unser Engagement filir den Frieden ist vom Ge-
schichtsbewuBtsein abhéngig."3 (Kirchen-)historisches Be-
wuBtsein, entsprechende Kenntnisse und Fdhigkeiten sind
fliir den Friedensdienst als Christen ein wichtiges Ziel.
Abstrakt von Vergangenheit und Zukunft und damit auch von
der Gegenwart wird Friedensdienst nur verfehlt.

3, Erziehung und Bildung als kirchlicher Friedensdienst

Ein bedeutender Teil kirchlichen Dienstes ist der der
Erziehung und Bildung. Er kann im Rahmen des schulischen

3 A. Kuhn, Historisch-politische Friedenserziehung, in:
Ch. Wulf (Hg.), Kritische Friedenserziehung, Frankfurt a.M,
1973, 327-346, hier 327.
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RU, der Gemeindekatechese, der kirchlichen Privat-
schulen oder anderswo vollzogen werden,

Versteht sich die Kirche nun als Sakrament des Friedens
in einer Welt des Unfriedens, dann wird ihr Friedenser-
ziehung eine notwendige und sinnvolle Aufgabe im Rah-
men ihrer allgemeinen Erziehungs- und Bildungsarbeit.
Missen doch in einem langwierigen und schwierigen Pro-
zed die (jungen) Christen die Kenntnisse, Fihigkeiten,
Einstellungen, Werte und die Grundhaltung erwerben, die
sie erst zu einem verantwortlichen und handlungsfihigen
Subjekt kirchlichen Friedensdienstes werden lassen.

Ein wichtiger, wenn auch begrenzter und erginzungsbediirf-
tiger Ort dieser Friedenserziehung4 kann der schulische
RU sein. Der Kirchengeschichtsunterricht als ein Teil des
RU kann sich in den Dienst der Bildung christlicher
Identitdt und Subjektwerdung unter Einbeziehung der
historischen Dimension stellen.

Leider filihren aber "kirchengeschichtliche Themen seit
langer Zeit im Religionsunterricht ein miserables Stief—f
kinddasein."5 Hinzu kommt, daB auch die Kirchengeschichts-—
forschung bis auf wenige Ausnahmen nicht den ndtigen
Druck auf die Kirchengeschichtsdidaktik ausﬁbt.s

Wenn bisher iiber Friedenserziehung im religionspidagogi-
schen i’(ontext—'r nachgedacht wurde, versiumte man hierbei,

4 Vgl. zur Friedenserziehung: Wulf (s.o. Anm. 3);

H. Pfister (Hg.), Friedenspddagogik-Friedenserziehung,
Waldkirch 1980; Ch. Kiipper (Hg.), Friedenserziehung, Opladen
1979; Tibinger Verbreitungsstelle flir Friedensmaterialien/
Verein filir Friedenspddagogik (Hg.), Literaturiibersicht 2:
Friedenserziehung, TiibingenZ 1980,

5 B, Jendorff, Kirchengeschichte - wieder gefragt, Miinchen
1982, hier 7.

6 Vgl. die Arbeiten von H. Missalla, K. Hammer, G. Denzler,
D. Riesenberger, W. Lienemann, W. Huber u.a. als die zu
erwidhnenden Ausnahmen.

7 Vgl. Ch. Bdumler u.a., Friedenserziehung als Problem von
Theologie und Religionspddagogik, Miinchen 1981; N.Mette,
Zum Friedenshandeln erziehen, in: P, Eicher (Hg.), Das
Evangelium des Friedens, Miinchen 1982, 165-188; D. Emeis,
Zum Frieden erziehen, Miinchen 1968; A, Friemelt/F.Oser,Den
Frieden lernen, Olten 1973; M, Stallmann (Hg.), Friedens-
erziehung und Religionsunterricht, Stuttgart/Miinchen 1972
(RPP 6); R. Mokrosch u.a., Ethik und religi&se Erziehung,
Thema: Frieden, Stuttgart 1980,
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auf die Notwendigkeit eines Kirchengeschichtsunterrichts
als Friedenserziehung hinzuweisen.

Wer dieses Defizit fiir beklagenswert hdlt, muB sich
fragen, wie diese Leerstelle der Religionspddagogik aus-
gefiillt werden kann., Dazu kdnnen in diesem Rahmen nur
einige Hinweise gegeben werden. Es wird aber gefordert,
daB verschiedene Seiten (Kirchengeschichtsforscher, .

- didaktiker, Friedenserzieher usw.) daran weiterarbeiten.
Vielleicht kann man auch dadurch dem beklagten Stief-
kinddasein des Kirchengeschichtsunterrichts gegensteuern.

Ansitze filir historische Friedégserziehung gibt es, wenn
auch umstritten und mehr ein Schattendasein fiihrend. Sie
entstanden im Rahmen der "Kritischen Friedenserziehung".
Als nichsten Schritt sollen darum diese Konzeption und
die Ansitze knapp vorgestellt werden.

4. Historische Friedenserziehung

Friedenserziehung ist umstritten, eine allgemein aner-
kannte Konzeption gibt es nicht und wird es auch so
schnell nicht geben.

Begriindet ist dies in den verschiedenen, auch wider-
spriichlichen gesellschaftlich-politischen Interessen so-
wie wissenschaftstheoretischen Positionen. Jeder ist zwar
fiir Frieden im allgemeinen; doch dariiber, was konkret
Frieden und Friedenserziehung heiBt, wie sie zu verwirk-
lichen sind, wird heiB und erbittert gestritten: der se-
mantische und politische Kampf um den "wahren Frieden".
Es lassen sich deshalb bei der Friedensforschung und

- erziehung mehrere Ansdtze unterscheiden.8

In den letzten Jahren war besonders die "Kritische Frie-
densforschung und - erziehung” wichtig. Sie wird aber auch
heftig kritisiert, etwa seit 1974/75 sank ihr Stern, der
Ende der sechziger Jahre aufgegangen war. Allerdings lassen

8 Vgl. E. Jahn, Entwicklung und Schwerpunkte der Friedens-—
forschung in Nordamerika und Westeuropa, in: Friedens-
analysen 1, Frankfurt a.M. 1975, 15-34; H. Bosse/F. Hamburger,
Friedenspddagogik und Dritte Wwelt, Stuttgart 1973;

pfister (s.o. Anm. 4), 7-11.
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sich in der heutigen Friedensbewegung (seit 1979/80)
Elemente finden.

Diese Konzeption zeichnet sich durch ein spezifisches
Verstdndnis der Grundbegriffe "Frieden - Konflikt -
Gewalt" aus. Als Gewalt wird jeder Mangel an Lebens-
chancen, Menschenwiirde und sozialer Gerechtigkeit an-
gesehen, sofern konkrete Moglichkeiten der Aufhebung
ebendieses Mangels bestehen.

Vorzufinden ist Gewalt nicht nur im direkten Handeln

von Menschen, nicht nur dort, wo eine klare Tdter-Opfer-
Beziehung besteht. Auch in anonymen, geronnenen und
versteinerten Formen kann Gewalt Leben beeintrdchtigen
oder ganz zerstdren. Diese Form von "struktureller Ge-
walt" 148t sich in den von vielen Menschen geschaffenen
und vielleicht schon lange existierenden Institutionen,
Organisationen, Kulturen und allen gesellschaftlichen
Strukturen finden. Als Beispiel gilt die gegenwidrtige
Weltwirtschaftsordnung, die zu einer Unterentwicklung mit
schrecklichen Folgen sowie einer krebsartig um sich
greifenden Umweltzerstdrung gefilhrt hat. Tdter im engeren
Sinne lassen sich schwer finden, aber Millionen Menschen
sterben oder leiden sehr unter der erheblichen oder
gédnzlichen Verminderung ihrer Lebenschancen. Da kein blin-
des Schicksal, keine Naturnotwendigkeit oder nur indi-
viduelles Versagen die Ursachen bilden, werden das oft un-
bewuBte, gesellschaftlich-geschichtlich geprdgte und
durch Strukturen geformte gemeinsame Handeln der Menschen
als Ursache gesehen.

Bei diesem Gewaltbegriff muB konsequenterweise unter
Frieden nicht nur die Abwesenheit von Kriegen zwischen
verschiedenen Nationalstaaten verstanden werden, dies
wird als "negativer Friede" als eine zu kurz greifende
Definition angesehen. Der "positive Frieden" bezieht den
innergesellschaftlichen wie auch den globalen Bereich ein.
Frieden soll universal im Nah-, Mittel- und Fernbereich
herrschen.

" Der Begriff Frieden kann... durch folgende Dimensionen
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bestimmt gelten: Abwesenheit von Krieg und offener Ge-
walt - Abwesenheit von struktureller Gewalt - Reali-
sierung von sozialer Gerechtigkeit - Realisierung von
Partizipation und Selbstbestimmung - Realisierung von
solidarischer Individualitit ohne zwanghafte Aggression

- prozeBhafte, konfliktaustragende Verwirklichung von
Frieden."9

Konflikte werden nicht grundsdtzlich negativ bewertet,
eine konfliktlose Zeit und Gesellschaft wird gar nicht
erwartet oder als wiinschenswert betrachtet. Die Existenz
von Konflikten weist darauf hin, daB es eine gesell-
schaftliche Entwicklung gibt, daR Menschen leben. Kon-
flikte hat man deshalb auch nicht verschédmt zu verschwei-
gen oder aus einem Harmoniestreben heraus zu leugnen.
Aufgrund eigener Vorteile sollte man auch nicht den Schein
von fehlenden Konflikten aufrechterhalten wollen, damit
man dann vielleicht seine Privilegien nicht verliere.

pie Existenz von Konflikten ist ehrlich zuzugeben. Zu ver-
meiden ist aber, daf durch die Konfliktaustragung die Le-
benschancen der Menschen negativ beriihrt werden. Konflikte,
durchaus positiv zu bewerten, sind deshalb von der Kon-
fliktaustragung strikt zu unterscheiden. Nicht Leugnung
vorhandener Konflikte fiilhrt weiter, sondern nur das Ver-
hindern destruktiver Konfliktaustragung.

Die so grundgelegte Friedenserziehung kann sich mit den
Methoden der Analyse, Information, Kritik und Aufkldrung
nicht zufriedengeben: sie ist auf solidarisches, gewalt-
freies Handeln angelegt und gewinnt von daher ihre Iden-
titit. Friedenserziehung heist dann, jeden Menschen, nicht
nur die politisch Verantwortlichen im engeren Sinne, zu
befdhigen, sich in seinem Leben als Teil einer bestimmten
7eit und Gesellschaft mit ihren spezifischen Herausforde-
rungen zu begreifen und solidarisch mit seinen Mitmenschen
an der Verwirklichung von Frieden, Menschenwiirde, sozialer

Gerechtigkeit, Lebensqualitdt und Demokratie verantwortlich

9 R, Gronemeyer, Frieden, Baden-Baden 1978 (Grundwerte 3 A
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mitzubauen. Dieser ProzeB der Befdhigung ist lebens-—

lang und ist selbst Teil des Friedensprozesses. Sein
Dilemma liegt darin, daf sein Ziel gleichzeitig auch zu
seinen Voraussetzungen gehSrt. Friedenserziehung, die

Uber den Nahbereich hinausgreift, die sich nicht nur

mit dem Wandel von Denken begnligen kann, gedeiht nur

in einer Gesellschaft, die den notwendigen Rahmen dazu
liefert. §Sonst kdnnen nur AuBenseiter wversuchen, gegen
den gesellschaftlichen Trend Frieden zu stiften, oft
werden sie dann zu einsamen Martyrern des Friedens.

Das Interesse, das der Friedenserziehung zugrundeliegt,
kann kein partikulares, Realitdt und Menschen ausgrenzen-
des sein. Nur im Interesse eines Gemeinwohls der ganzen
Menschheit, auch der klinftigen Generationen, ist Frie-
denserziehung zu betreiben. Frieden auf Kosten anderer
Nationen, Gruppen oder Weltanschauungen, auf dem Riicken
hungernder, Not leidender, gefolterter, im Krieg sterben-
der Menschen ist nur ein Scheinfriede, der das Wort
Frieden verunstaltet. Leider ist diese Form des Schein-
friedens heute immer noch harte Realitdt. Es wird deutlich,
daB man stdndig mit dem Problem ringen muB, Frieden nicht
zum S;hlagwort, zur Leerformel, zum Alibi oder zum Herr-
schaftsinstrument verkommen zu lassen. Kritik von Friedenss
ideologien wird zur Notwendigkeit, um zu verhindern, dag
unter dem Deckmantel Frieden in Wahrheit etwas anderes
angestrebt wird.

Historische Friedenserziehung hat nun das besondere Inter-
esse, die historische Dimension von "Frieden-Konflikt-Ge-
walt" zu betonen.10

Die heutige Gewalt reicht in ihren Wurzeln tief in die

10 Vgl. zur hist. Friedenserziehung: A.Kuhn, Theorie

und Praxis historischer Friedensforschung, Stuttgart/
Miinchen 1971 (= Studien zur Friedensforschung 7);

dies. u.a., Historisch-politische Friedenserziehung,
Miinchen 1972; dies./ K. Volkel, Historische Beitr&dge zur
Friedensforschung, in: G. Scharffenorth/W. Huber (Hg.),
Neue Bibliographie zur Friedensforschung, Stuttgart/
Minchen 1973 (= Studien zur Friedenforschung 12); dies.,
Historisch-politische Friedenserziehung (s.o. Anm. 3);

H. Pfister, Moglichkeiten der Friedenserziehung im
Geschichts-/ sozialkundlichen Unterricht, in: Ders. (Hg.),
Friedenspddagogik (s.o. Anm. 4), 7-23; Geschichtsdidaktik
Hefte 1/1980, 2/1981, 2/1982.
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Vergangenheit hinein, Um eine realitdtsgerechte Ge-
waltanalyse vorzunehmen, sind die Gewaltentstehung, die
Ursachen und die weitere Entwicklung von ihren Ur-
spriingen her aufzudecken. Damit wird dann auch der
existierenden Gewalt die Maske der Naturnotwendigkeit,
Unveridnderbarkeit oder Schicksalhaftigkeit sowie der

nur individuellen Verursachung weggerissen, Menschen
werden der Gewalt dann nicht mehr blind und ohnméchtig
ausgeliefert. Menschliche Verantwortung, Handlungs-
fidhigkeit und Subjektwerdung k&nnen wachsen.
Legitimationen von Gewalt im Interesse ihrer Aufrecht-
erhaltung k&nnen durch historische Analyse und Kritik
durchschaut werden. Die verschiedenen Formen von Gewalt
konnen entdeckt und damit ein genauerer Gewaltbegriff ge-
wonnen werden, Bei dieser historischen Arbeit lassen
sich die Methoden der Gewaltanalyse und =-kritik erlernen
und verfeinern. Im emotionalen Bereich konnen sich tiefe
Abscheu vor Gewalt, Mitleid und Sympathie mit den Opfern
und Solidaritdt der Leidenden bilden. Aus den bisherigen
Erfahrungen im Umgang mit Gewalt lassen sich Schliisse
ziehen fiir mégliche Handlungsziele fiir die Zukunft. Das
heiBft nicht, daB in der Vergangenheit der Schliissel zur
Zukunft liegt; Vergangenheit ist immer auch eine Vergan-
genheit der Fehler, Niederlagen, der nicht wahrgenommenen
Méglichkeiten, der sich nicht gestellten Herausforde-
rungen, der Schuld.

Nicht ausgetragene und verarbeitete Konflikte konnen durch
die historische Arbeit entdeckt und mit geschédrftem
KonfliktbewuBtsein weniger destruktiv geldst werden.
Klarer in den Blick kommen kann das, was Frieden bisher
verhindert hat, sowie unabgegoltene, bisher nicht zum
Durchbruch gekommene Friedensaktivitdten. An das Unabge-
goltene kann angekniipft werden; Hoffnung 148t sich aus
den vergangenen Versuchen, Frieden zu stiften, gewinnen.
Zu beachten ist bei einer historischen Arbeit, daB sich
seit 1945 spdtestens die Zerstdrungspoterciale durch die
ABC-Waffen, die Rlistungsdynamik und den "milit&risch-
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industriellen Komplex" (US-Prdsident und General
Eisenhower 1961) stark vergr&Berten, so daB8 eine neue
historische Situation heute eingetreten ist, die neu

bedacht und auf die auch anders reagiert werden muB.
5. Kirchengeschichtsunterricht als Friedenserziehung

Th. Risse-Kappen untersuchte zehn Stellungnahmen aus

der katholischen und evangelischen Kirche zur Friedens-
debatte11
legenden Prinzipien und Zielen der Friedens- und Sicher-

. Er kam zu dem Ergebnis, da8 "bei den grund-

heitspolitik fast vollstindige Ubereinstimmung zu ver-
zeichnen“12 sei. Wichtig dabei ist, daB der zugrundege-
legte Friedensbegriff sich nicht am "negativen Frieden"
orientiert. "Frieden beinhaltet mehr als die Abwesen-
heit von Krieg, obwohl Kriegsverhiitung vordringliche
Aufgabe der Friedenspolitik ist., Frieden wird {iberein-
stimmend als Prozef des friedlichen Wandels definiert,
der auf den Aufbau von Gewalt und die Zunahme sozialer
Gerechtigkeit in den internationalen Beziehungen und
innerhalb der Gesellschaften abzielt, In diesem Zusam-
menhang wird sehr oft auf die Nord-Siid-Auseinandersetzung
und die Kluft zwischen den Militdrausgaben und den bei
der Bewidltigung der Weltprobleme fehlenden Mitteln hin-
gewiesen.“13
Eine fruchtbare Auseinandersetzung mit der Kritischen
Friedensforschung ist von daher mbglich, weil sich deren
Friedensbegriff von dem kirchlichen prinzipiell wenig
unterscheidet. Die kirchlichen Stellungnahmen sind aber
erheblich kontrovers in der Einschédtzung der Situation
als auch der SchluBfolgerungen und Anwendungen der Prin-
zipien.14

Das hat den Nachteil, daf "der in den kirchlichen Stel-
lungnahmen festgestellte Konsens iliber die grunds&tzlichen
Ziele der Friedenspolitik solange praktisch folgenlos

11 Th. Risse-Kappen, Christen zur Friedensdiskussion,

Frankfurt a.M, 1982 (= Friedensforschung aktuell, Aus-
gabe 2). "

12°. Ebd. 2.

13 Ebd,

14 Ebd. 1.



bleibt, wie diese Prinzipien nicht vermittelt werden

mit der Ebene der Situationsanalyse einerseits und der
Ebene der Handlungsstrategien andererseits.“15

Wir miissen also einen Mangel an konkreter und hilfreicher
Theologie des Friedens verzeichnen, Auf der Ebene ab-
strakter Prinzipien ist diese Theologie am fortgeschrit-
tensten, je mehr sie konkré% werden und Handlungsstra-
tegien mitzuentwickeln versuchen sollte, desto wider=-
spriichlicher oder schweigsamer wird sie.

Um einen glaubwiirdigen Kirchengeschichtsunterricht unter
besonderer Beriicksichtigung der Friedenserziehung durch-
filhren zu kdnnen, ist daher diesem Zustand ein Ende zu
bereiten und eine Theologie des Friedens als Grundlage
auszuarbeiten., Christen, die sich auf das Evangelium des
Friedens berufen, koénnen zwar unterschiedliche SchluB-
folgerungen daraus ziehen und milssen dies aufgrund ver-
schiedener Ausgangslagen auch. Trotzdem gibt es Grenzen,
die um der christlichen Identit&t willen nicht lber-
schritten werden diirfen.

Mit Nachdruck ist deshalb die Erarbeitung einer theolo-
gischen Grundlegung des kirchlichen Friedensdienstes zu
fordern. Diese wird zwar geniligend offene Fragen aufwer-
fen, die man nicht einfach 1l&sen werden kann. Verstellt
ist einem Christen aber dann die Flucht in nichtssagende
Formeln und passives Verhalten, weil keine konkreten
Handlungsstrategien entwickelt sind.

Diese Theologie des Friedens muB besonders die Erfahrungen
und Uberlegungen der Christen und Theologen aufgreifen,
die sich schon bisher am kirchlichen Friedensdienst
aktiv beteiligten.

Fiir einen Kirchengeschichtsunterricht in der geforderten

Konzeption wie fiir eine zu entwickelnde Theolgie des
Friedens wird von grofer Bedeutung eine entsprechende
Kirchengeschichtsforschung. Leider ist auch deren bis-
herige defizitire Lage zu beklagen; nur wenige Kirchen-
historiker bemiihen sich um die historische Dimension des

to-cERd 75



kirchlichen Friedensdienstes. Kirchengeschichtsforschung
sollte sich mit den Ansitzen historischer Friedensfor-
schung auseinandersetzen und damit auch ihren Beitrag

zum Friedensdienst leisten.

Ohne eine prdzise Ausarbeitung vorzunehmen - diese Aufgabe
sollte besser in Zusammenarbeit von Kirchenhistorikern,
Religionspddagogen, Religionslehrern, Friedensforschern
und -erziehern durchgefiihrt werden -, sollen nun einige
Themenkomplexe des Kirchengeschichtsunterrichts vorge-

schlagen werden,

1. Geschichte der Theologie und der kirchlichen Verlaut-
barungen (Lehre vom gerechten Krieg, Einschdtzung von
Kriegsdienstverweigerung, revolutionidrer Methoden sowie

gewaltfreien Handelns)

2. Geschichte institutioneller Ordnungen und Beziehungen
(Verh&ltnis Kirche - Staat - iiberstaatliche Organisa-
tionen wie Vdlkerbund oder UNO, Kirchenstaat bis 1870,
Diplomatischer Dienst des Vatikans, Kirche als interna-

tionale Organisation)

3. Geschichte der kirchlichen Beziehungen zu anderen Welt-
anschauungen und Religionen (Weltreligionen, Marxismus
oder Materialismus, Sekten)

4. Geschichte heutiger globaler Konflikte, ihr Einflusf
auf die Kirche, das Handeln der Kirche darauf (Kriege,
Militarisierung, Unterentwicklung, Unweltzerstdrung, Dik-
taturen, Marginalisierungsprozesse)

5. Geschichte der Pastoral (Milit#rseelsorge, KDV-Seel-
sorge, Randgruppenpastoral), Caritas- und Sozialarbeit,
Spiritualit#t (Gebete, religitse Kunst, Heilige / christ-
liche Friedensstifter) und religitsen Erziehung bzw.

Sozialisation

Diese Themenkomplexe {iberschneiden sich. Es ist deshalb
darauf zu achten, daB bestehende Zusammenhdnge nicht
kiinstlich getrennt werden und damit eine realitdtsgerechte
Analyse und Kritik verfehlt werden. Die historische Di-



mension der Themen darf auch nicht von den anderen
Aspekten von Theologie und RU, insbesondere ethischen,
ekklesiologischen, anthropologischen oder eschatolo-
gischen abgekoppelt werden,

Friedenserziehung richtet ihr Augenmerk auch nicht nur
auf neue Themen oder neue Akzentsetzung bisher schon be-
handelter Themen. Fiir sie sind genauso der Ort und die
Rahmenbedingungen des Unterrichts wichtig. Ihre Vertreter
warfen deshalb die Frage auf, ob Friedenserziehung im
Rahmen der vorgegebenen Schule, die immer auch Teil

einer bestimmten Gesellschaf% ist qnd deshalb auch von
deren struktureller Gewalt mitgeprdgt wird, Uberhaupt
realisierbar ist, wenn sie nicht ihre Identitdt verlie-
ren will.

Je nach dem, wie die Destruktionskraft struktureller Ge-
walt in und durch die Schule eingeschdtzt wird, fallen
die Antworten aus: entweder Ablehnung einer schulischen
Friedenserziehung, weil sie im bestehenden Schulsystem
als nicht realisierbar gilt, oder schulische Friedenser-
ziehung wird unter bestimmten Bedingungen als begrenzt
méglich und durchfiihrbar angesehen. Dazu gehdrt, da8 in
der Schule auch die Bedingungen von Schule mitbedacht
werden konnen, daB eben die Bedeutung der schulischen
Atmosphdre, der Beziehungen Lehrer-Eltern-Schiiler-Schul-
administration neben dem Inhaltsaspekt erkannt wird.

Die Schule hat nicht nur {iber Frieden zu reden, sondern
sie muB Erfahrungen gelebten Friedens ermdglichen. Nur so
kann sie erfolgreich die Friedensfdhigkeit junger Menschen

férdern 1’:31:(:‘(-:5n.‘“5

Axel Stark
Schumannstr. 35
732 Goppingen

16 Vgl. Pfister, Mdglichkeiten der Friedenserziehung

(s.0. Anm. 10), 14-17; Kiipper, (s.o. Anm. 4); Ch, Wulf,
Kritische Friedenserziehung, in: DGFK (Hg.), Forschung

fir den Frieden, Boppard 1975, 289-302; P. Schulz-Hageleit,
Der Beitrag des Geschichtsunterrichts zur Friedenserziehung,
in: Geschichtsdidaktik Heft 2/1982, 139-159; Kuhn, Theorie
und Praxis (s.o. Anm. 10), 23-34.




UDO TWORUSCHKA

RELIGIONSGESCHICHTE IN DER OFFENTLICHKEIT

0. Vorbemerkung

Ich mbchte in diesem Beitrag Hinweise auf ein Arbeitsgebiet
der Religionswissenschaft geben, das auch die Aufmerksamkeit
der Religionspddagogen verdienen diirfte.

In den letzten Jahren hat sich das Gesicht der Religions-
wissenschaft teilweise betrdchtlich verdndert. Die 1950 von
Joachim Wach beschriebene "vierte Epoche“1 in der Geschichte
.dieser Wissenschaft, die unter dem beherrschenden Einflu8
Rudolf Ottos stand, ist zum Teil abgel&st worden durch metho-
dologische Neubesinnungen, welche die Voraussetzungen der
Klassiker nicht mehr oder nur noch eingeschrénkt teilen.

Nicht nur methodologisch, sondern auch im Blick auf den For-
schungsbereich hat die Religionswissenschaft neue Konturen
bekommen., Einige Bindestrich-Disziplinen wurden begriindet, wie
z.B. die Religionsgeographie und -8kologie.

Dariiberhinaus haben Religionswissenschaftler auch registriert,
daB die Religionsgeschichte "weitergeht" und nicht nur auf

die klassischen Epochen der Religionen beschrdnkt ist, Sie
beschiftigen sich daher in letzter Zeit hdufiger mit aktuellen
religidsen Phinomenen. Das Interesse an den Beziehungen von
Religion zu Politik, Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur zwingt
zur Aufnahme neuer, vor allem empirischer Methoden.

Eine Reihe von Forschern hat den religionsgeschichtlichen All-
tag entdeckt. Der Blick von der schriftlichen "groBen Tradi-
tion" hin zum "Mann auf der StraBe" ist aber noch durch eine
weitere Art von Alltagsorientierung zu ergédnzen, um die es

mir im Folgenden geht, Diese betrifft in erster Linie die
vielfdltigen Inhalte, Formen, Funktionen und Adressaten der
Vermittlung, also den $ffentlichen Gebrauch von Religionsge-
schichte bei uns. Grob typisiert: Religionsgeschichte wird von
den Gldubigen, den weniger Gl&ubigen und ganz und gar Ungldubi-
gen der betreffenden Religionen erlebt und von ihren religidsen

1 J. Wach, Uber das Lehren der Religionsgeschichte, in:

G. Lanczkowski (Hg.), Selbstverstdndnis und Wesen der Reli-
gionswissenschaft (=Wege der Forschung, Bd. 263), Darmstadt
1974, 114.
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Spezialisten reflektiert; sie wird von Religionswissenschaft-
lern, Indologen, Bgyptologen, Islamkundlern usw. "nach allen
Regeln der Kunst" erforscht und gelehrt. Doch damit nicht
genug: Sie wird, wenn man Gliick hat, von Religions-, Geschichts-,
Politik- und Geographielehrern unterrichtet und auf diese
Weise einem grdBeren Adressatenkreis zugidnglich gemacht. Aber
sie gelangt noch auf vielfdltigere Weise in die allgemeine
Gffentlichkeit. Sie ist dort latent oder manifest greifbar,
wird in einer Vielzahl von Institutionen vermittelt. Gedacht
ist insbesondere an die Sprache, an Rundfunk, Fernsehen, Film,
Presse, an Museen und Ausstellungen, an die schdngeistige
Literatur, aber schlieRlich auch an die Produkte populdrer
Unterhaltung sowie an die Werbung.

1. Forschungsansétze

1.1 Hans-Joachim Schoeps

Die Idee einer Beschidftigung mit der Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit ist keineswegs neu. Sie hat durchaus ihre Vor-
liufer in verschiedenen Disziplinen. Vor allem ist hinzu-
weisen auf die von dem kiirzlich verstorbenen Hans-Joachim
Schoeps inaugurierte Zeitgeistforschung. Hat diese auch ihre
methodologischen Schwédchen - ich denke z.B. an die Vernach-
ldssigung empirischer, speziell kommunikationswissenschaft-
licher Methoden - so hat sie aber unbestreitbar den Blick

fiir weitgehend unbearbeitete Quellen geSffnet. Zu diesen bis-
lang vernachléssigten Materialien gehSren nach Schoeps nicht
"die hchsten Schépfungen des menschlichen Geistes wie die
groBen Kunstwerke oder die philosophischen Systeme' sondern
die "zehntausende mittlerer und kleinerer Geister"2. Schoeps
rechnet zu den Quellen der Zeitgeistforschung: Predigten und
Traktate, Enzyklopidien und Lexika, Biographien und Autobio-
graphien, Tagebiicher und Briefe, die Publizistik, Schulanspra-
chen und Lehrbiicher, Parlamentsdebatten und politische Reden,
Film, Photographie, Bild usw.3

Diese Quellen lassen sich noch erweitern, So gewinnen im Zeit-
alter der Massenkommunikation insbesondere die Erzeugnisse der
populdren Unterhaltungsindustrie an Bedeutung.

1.2 Mircea Eliade

Was den speziellen Bereich der Religionswissenschaft betrifft,
so ist hier auf Uberlegungen Mircea Eliades hinzuweisen. Wie
immer man seine Arbeitsweise und Forschungsresultate beurtei-
len mag - sie sind bekanntlich sowohl innerhalb als auch auBer-
halb der Religionswissenschaft umstritten -, so gehen von
seinem imponierenden Werk unbestreitbar immer wieder Impulse
aus. Der selber literarisch t&tige Rumdne hat jedoch hauptsdch-

2 H.-J. Schoeps, Was ist und was will die Geistesgeschichte?
Gdttingen 1959, 59.

3 Ebd., 7 nach dem Inhaltsverzeichnis aufgelistet.



lich das Gebiet der Kunst vor Augen. In seinem Aufsatz

"Cultural Fashions and History of Religions"4 reflektiert

er Uber die Frage, welchen Beitrag der Religionsforscher

zur Analyse seiner "zeitgendssischen Umwelt" leisten k&nne.

Eliade denkt dabei besonders an die Erhellung von litera-

rischen und philosophischen ZeitstrSmungen.

Die Religionswissenschaft kann nach Eliade ihren Beitrag

zur zeitgendssischen Geistesgeschichte dadurch leisten, daB

sSle

1) die ausdrilicklichen Rezeptionen von religionsgeschicht-
lichen Motiven in der zeitgendssischen Kunst aufspiirt und

5 analysiert,

2) in der Lage ist, "Meinungen und Absichten" zu deuten,
"die anderen vielleicht weniger einsichtig sein werden".
Eliade filhrt als Beispiel Ionescos Stilick "Le Roi se
meurt"” an, das nicht ohne Kenntnis des Tibetanischen
Totenbuches und der Upanishaden verstanden werden k&nne.

3) in den Produkten zeitgenSssischer Kunst "abgesunkene My=-
then" wiedererkennt und analysiert.

1.3 Einige Vertreter der neueren Geschichtswissenschaft

AuBerdem ist auf einige Vertreter der neueren Geschichts-
wissenschaft bzw. -didaktik hinzuweisen, die - seit Beginn
der 70er Jahre - die Geschichte im Alltag bzw. in der Offent-
lichkeit als neues Forschungsgebiet entdeckt haben. Insbeson-
dere die Arbeiten von Jeismann6, Kl&cker?, Schdrken® usw.
haben wichtige Vorarbeiten und programmatische Entwiirfe vor-
gelegt, die von der vergleichenden Religionsforschung be-
achtet werden gollten.

1.4 Religionsphidnomenologie

AbschlieBend mdchte ich noch auf die vielfdltigen Inanspruch-
nahmen der Religionsphdnomenologie innerhalb und auBerhalb

der Religionswissenschaft hinweisen., "Seit der Franzdsischen
Revolution hat es kaum eine moderne Bewegung oder Lebensfrage ge-
geben, die nicht religionsphdnomenologisch erkldrt worden wire,
Sozialismus sowie der 'Geist des Kapitalismus', die Kreuzzugs-
predigt des Ersten Weltkrieges, Faschismus und Kommunismus,
Sport und Ballspiele, die Psychoanalyse, die 8kologische Kri-
se, der Studentenaufstand der neunzehnhundertsechziger Jahre,
der Vietnamkrieg, nachtrdglich auch noch die Erkldrung und die
Entstehung des modernen Staates, ja selbst der Unglaube und
die Gottesleugnung, sie alle wurden, nebst 'irrationalen'

4 In: M. Eliade, Occultism, Witchcraft, and Cultural Fashions,
Chicago/London 1976, 1-17.

S o

6 Vgl. K.-E. Jeismann, Didaktik der Geschichte, in: Geschichts-
wissenschaft., Didaktik-Forschung-Theorie, hg..von E. Kosthorst,
Gottingen 1977, 9-33.

7 Vgl. insbesondere M. Kldcker, Aspekte eines alltagsorientier-
ten Geschichtsunterrichts, in: Erziehen Heute 7 (30) 1980, 4-15.
Ders., Geschichte in der Offentlichkeit, in: Geschichte in K&ln
971981, 5-53,

8 Vgl. u.a. R, Sch®rken, Geschichte im Alltag, in: GWU 30 (1979)
73-88., ]
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Einzelerscheinungen, in jlingster Zeit als religidse Phdno-
mene behandelt oder von religidser Wurzel abgeleitet."?

1.5 Zusammenfassung

Wenn ich die referierten Auffassungen resiimiere und sie im
Blick auf unsere Fragestellung biindele, so ist folgendes zu
sagen:

1. Schoeps hat den Blick fiir ein neuartiges Quellenmaterial
gebffnet, das in seiner Breite fiir die Religionsgeschich-
te noch so gut wie unausgesch@pft ist.

2. Eliade und anderen (z.B. K. Goldammer1o)ist der Hinweis
auf das Fortwirken der Religionsgeschichte in unserer
Gegenwart zu verdanken, das aber nicht nur, ja vielleicht
nicht einmal in der Hauptsache, in der Kunst, Philosophie
usw. vor sich geht.

3, Die genannten Historiker haben die ndtigen theoretischen
Uberlegungen angestellt, an die anzukniipfen wére.

4, Der Hinweis auf die vermeintlichen "religidsen" Struktu-
ren hdchst unterschiedlicher philosophischer, politi-
scher usw. Bewegungen, sogar bis hin zum Nihilismu511,
sollte ein wenig Furcht einjagen und den Religionswissen-
schaftler zur Bescheidenheit aufrufen. Dieses Feld, das
ja hauptsdchlich die Wirkungsgeschichte des Christentums
betrifft, ist mir zu weit und uniiberschaubar, als dafb
ich mich darauf einlassen m&chte. Als Religionswissen-
schaftler habe ich nicht die Religion im Singular, sondern
immer nur ganz konkrete Religionen vor Augen - und zwar
aus wissenschafts-8konomischen Griinden in erster Linie
auBerchristliche, Was unter "Religionsgeschichte in der
Uffentlichkeit" verstanden werden soll, méchte ich im
nichsten Abschnitt er®rtern, indem ich versuche, die beiden
Begriffe zu prézisieren.

9 M.P. Fleischer, Die Religionsphdnomenologie als Hilfswissen-
schaft der Zeitgeschichte, in: ZRGG 27 (1975) 97-121, hier 100.

10 K. Goldammer, Die Formenwelt des Religi®sen, Stuttgart
1960, 134ff.

11 Vgl. auch R. Flasche, Religitse Elemente in den Strukturen
des romantischen Nihilismus, in: NZSThR 18 (1977) 43-61.
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2. Begrifflichkeit
2.1 Religionsgeschichte

Bekanntlich meint Religionsgeschichte zweierlei: den
historischen Ablauf und die sich in ihm vollziehenden

Wandlungen einzelner Religionen sowie der Gesamtheit aller

Religionen‘I1El

. Auferdem ist Religionsgeschichte der Name fiir
eine religionswissenschaftliche Disziplin, die sich der Er-
forschung der genannten Aufgaben widmet. Beide Bedeutungen des

Wortes sind fiir die Uberlegungen meines Vortrags wichtig.

Obwohl der Begriff Religionsgeschichte fiir das Material, das
ich im Auge habe, zu anspruchsvoll scheinen k&nnte und mog-
licherweise allzu hohe Erwartungen weckt, mdchte ich ihn

doch nicht einfach durch das Wort "Religion" ersetzen. Wie
ich soeben ausgefiihrt habe, wiirde der Arbeitsbereich da-
durch ins UnermeBliche anwachsen, und seine Konturen wiirden
unscharf. Mit dem Terminus "RG" méchte ich andeuten, daB es
nicht einfach um Religion geht, die man ja entweder iiberall
oder nirgendwo aufspiliren kann, je nachdem von welchem Reli~-
gionsverstdndnis man ausgeht. Religionsgeschichte soll viel-
mehr den Blick auf Konkretes lenken, z.B. auf die germani-
sche Religion oder auf Hinduismus, Buddhismus und Islam; aber
auch auf Themen, Motive oder bloBSe Namen, die aus diesen Re-
ligionen stammen. Dabei ist prinzipiell an alle mdglichen
Religionen gedacht: vergangene, gegenwdrtige, aber auch -

so merkwlirdig dies klingen mag - an mehr oder weniger erfun-
dene, die ja auch konkret sind. In der fiktionalen, speziell
der phantastischen Literatur, gibt es ja solche erfundenen
Religionen mit z.B. absonderlichen Gottheiten und Zwischen-
wesen, mit eigenen Mythen usw. Auch in Abenteuerfilmen kommen
sie vor. Solche Mythologien sind - wie nichts auf der Welt und
ebensowenig auch in der Religionsgeschichte - nicht einfach
aus der Luft gegriffen, sozusagen geniale Neuschdpfungen. Sie
haben Muster und Modelle in existierenden Religionen, die es

herauszufinden gilt,

11a Vgl. Schiilerduden Die Religionen, Mannheim u.a. 1977, 360.



118

2.2 Uffentlichkeit

Was man unter Offentlichkeit zu verstehen hat, ist schwierig
zu bestimmen. Zum einen, weil es sich hier um einen flir den
Religionswissenschaftler fachfremden Begriff handelt, zum
anderen, weil dieser Terminus geschichtlich und Jje nach Po-
litikverstindnis sowohl in Hinsicht auf Umfang und Wertschdat-
zung erheblich differiert. Ich wdre froh, wenn ich einen
anderen Ausdruck hitte, der nicht so vorbelastet widre.
Ankniipfend an den umgangssprachlichen Wortgebrauch k&nnen
unter Bffentlichkeit alle vermittelnden Institutionen und
Medien sowie die allgemeinen Adressaten dieser Informationen

verstanden werden.

3. Aufgabenstellung

"Religionsgeschichte in der Offentlichkeit" bedeutet also

1. die Erforschung der 8ffentlichen Prdsentation und des Ge-
brauches von Religionen, religionsgeschichtlichen Motiven
usw, sowie

2. die Rolle dieser Wissenschaft in der Offentlichkeit. Beide

Problemkreise hdngen miteinander zusammen.

3.1 Die Erforschung des &ffentlichen Gebrauches von Reli-
gionsgeschichte

Der Religionswissenschaftler begibt sich einer wichtigen Auf-
gabe, wenn er im traditionellen Sinne seine Arbeit auf die
konkreten Religionen selbst unter Verzicht auf die Vielfalt
der Vermittlungen beschrdnkt.

Dies scheint eine gewagte Behauptung zu sein.

Ist nicht die allgemeine Religionsgeschichte schon ein so
iiberaus weitldufiges und komplexes Terrain, das zu erforschen,
ja kaum noch zu lehren heute jemand mehr in der Lage ist?

Muf man sich nicht notgedrungen spezialisieren?- Ich denke ja
und nein zugleich. Bei aller Spezialisierung auf religions-
geschichtliche Einzelbereiche darf der Blick auf das Ganze
nicht verloren gehen. Dies haben uns die GroBSen unseres Faches:
Otto, Wach, Heiler, Mensching, Benz, Goldammer mit auf den Weg
gegeben. Dieses Ganze ist aber nicht die allgemeine Religions-
geschichte, sind nicht die konkreten Religionen allein, son-
dern auch ihr Fortwirken durch Kommunikatoren, Medien und
Rezipienten, hinein in unsere Gesellschaft.

Will man nun das Aufgabengebiet abstecken und dabei nicht zu
weite, aber auch nicht zu enge Grenzen ziehen, so geht es im



AnschluB an die Aufgabenbestimmung Michael Kl&ckers darum
zu analysieren, "welche historischen Stoffe, zu welchen
Zwecken von welchen sozialen Tré&gern bzw. Bezﬁgsgruppen mit
welchen Medien und welchen Wirkungen in Hinsicht auf welche
Rezipienten verbreitet werden bzw. werden sollen."12
Es kann aber nicht nur um die Beschreibung und Analyse von
Funktionen gehen. Unumgénglich scheint mir die Frage zu

sein, wie weit im 8ffentlichen Gebrauch von Religionsge-
schichte die wissenschaftlichen Ergebnisse richtig, angemes-
sen oder falsch weitervermittelt werden.

Hauptsdchlich betrifft dieses Problem die populdrwissen—
schaftliche und schulische Vermittlung, bei der es um Weiter-
gabe vereinfachter wissenschaftlicher Resultate geht. Fir

die Rezeption von Religionsgeschichte in der Kunst ist die
Frage nach richtig/falsch unangemessen.

3.2 Die Rolle der Religionswissenschaft in der Offentlichkeit

Hierzu méchte ich nur einige knappe Hinweise geben. Wenn die
RW nicht dem Urteil Schlettes unterliegen soll, demzufolge

sie "nicht als ein pures, an Welt und Geschichte desinter-
essiertes Sandkastenspiel betrieben werden darf"13 - was sie,
nebenbei bemerkt,von den genannten GrofSen des Faches nie
wurde -, dann sollte sie auch die "Folgen" ihrer wissenschaft-
lichen Arbeit mitbedenken. D.h. sie sollte sich interessiert
zeigen am Sffentlichen Gebrauch der von ihr erforschten Reli-

gionsgeschichte.

Die Religionswissenschaft sollte in diesem Zusammenhang ihre
Aufmerksamkeit darauf richten, ob die Religionen ihrem eigenen
Selbstverstindnis entsprechend dargestellt werden. Eine
wesentliche Aufgabe meines Faches - so wie ich es jedenfalls
verstehe - sehe ich demnach in seiner Mitwirkung an der Uber-
windung von religitsen Vorurteilen, worauf schon vor einigen
Jahren insbesondere Ernst Benz hingewiesen hat.14 Dies kann
aber nur dann wirklich zum Erfolg filihren, wenn Religionswissen-

schaftler sich darum bemiihen, daB ihre Forschungsergebnisse

12 M. Klbcker, Geschichte in der Offentlichkeit (s.o. Anm, 7),

13 H.R. Schlette, Einfiihrung in das Studium der Religionen,
Freiburg 1971, 142.

14 E. Benz, Die Bedeutung der Religionswissenschaft fiir die
Koexistenz der Weltreligionen heute, in: Lanczkowski (s.o. Anm.
243-256.

14,

1)
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auf eine andere Art als bisher Eingang in die Gesellschaft
finden., Vor allem die Massenmedien sind es ja, die EinfluB
auf das Religionsverstindnis einer breiten Offentlichkeit
nehmen, oder zumindest nehmen wollen.

4, Quellenlage und Methode

Nach diesen theoretischen Vorbemerkungen m&chte ich den
Blick endlich auf das Material lenken, das darauf wartet,
bearbeitet zu werden. Uber den Umfang des Materials - "alle
mglichen Religionen" - ist schon das Notwendigste gesagt
worden. Ich méchte darum nun die wichtigsten Medien
charakterisieren, Grundsitzlich ist auch hier keine Be-
schridnkung gegeben. Alles, was Religionsgeschichte in die
Offentlichkeit hinein transportiert, bildet das Material
dieser Forschungen.

4,1 Sprache

Ohne eine Rangfolge bilden zu wollen, beginne ich mit der
Sprache, die das grundlegende Medium allen Sffentlichen
wie auch privaten Gebrauchs von Religionsgeschichte ist.
Fiir die Religionsgeschichte in der Uffentlichkeit ist die
Erhellung des alltiglichen ReligionsbewuBtseins eine vor-

rangig wichtige Aufgabe. Mit ihren “inhaltlichen Schwer-
punkten und im Bereich der Semantik vorgeprégten Urteils-—
mustern enthdlt sie ja etliche historische Deutungen, die
nicht selten emotional aufgeladen und mit Sympathien, Anti-
pathien, stereotypen Interpretationsmustern verbunden
sind".15

DaB profane Geschichte in der Alltagssprache vorkommt, ist
nicht weiter verwunderlich.und z.B. anhand der Romane Kem-
powskis aufgezeigt worden. Inwieweit kommt nun aber Reli-
gionsgeschichte in der Alltagssprache vor - bei gewShn-
lichen Menschen, die kein iibermifiges Interesse an anderen
Religionen - vielleicht nicht einmal an der eigenen - haben?
Diese Frage ist flir die gegenwdrtige Situation zweifellos
anders zu beantworten, als filir frilhere Zeiten, wo die Begeg-

15 M. KlScker, Aspekte eines alltagsorientierten Geschichts-
unterrichts, (s.o. Anm. 7), 6.
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nung mit anderen Religionen auf wenige Menschen beschrénkt
blieb. Die asiatischen Meditationsbewegungen, die sog.
"Jugendreligionen", aber auch die Prédsenz islamischer
Gastarbeiter sowie der westeuropdische Tourismus haben
dazu beigetragen, daf sich der Horizont betrichtlich erwei-
tert hat, daB Ausdriicke wie Yoga, Guru und Zen fast schon
zum alltdglichen Sprachgebrauch gehdren.

- Eine Beschiftigung mit dieser Frage macht die interdiszi-
plindre Zusammenarbeit insbesondere mit der Alltagssozio-
logie notwendig, deren differenzierte Problemstellungen
und Ergebnisse verarbeitet werden miissen. Ich wiirde es be-
griiBen, wenn der Religionswissenschaftler dieses Feld nicht
einfach den Soziologen iiberlieBe, sondern seine religions~-
wissenschaftliche Kompetenz im Blick auf das konkrete reli-
gionsgeschichtliche Material mit einbringt.

Ich nenne einige Beispiele fiir religionsgeschichtliche Remi-
niszenzen in der Gegenwartssprache, die sich noch beinah
beliebig vermehren lassen. Der Inbegriff alles Erstrebens-
werten, Guten, Attraktiven usw. wird oft mit "Mekka" be-
zeichnet. So gilt Aachen den Reitern als "Mekka der Reiter-
freunde". Ein Vergniigungslokal wurde in einer Illustrierten
als "Mekka der Exhibitionisten" bezeichnet. Im angelsdchsi-
schen Bereich ist wvon "Mecca Dancing Halls" die Rede. Das
Wort "Bonze" wird oft abwertend fiir Funktion&ire gebraucht,
die die Vorteile ihrer Stellung genieBen. Man schlachtet oder
schafft "Heilige Kithe" ab; spricht von der "Kaste" der
Herrschenden, Besitzenden usw. Die vermeintlich "jiidische
Hast", das wie ein kleiner dicker Buddha lichelnde Baby,
der panische Schrecken usw. sind weitere Beispiele. Das Rolling-
Stones-Mitglied Mick Jagger wurde einmal von der Presse als
"zappelnder Derwisch" bezeichnet; man zitiert jemanden vor
den Kadi, kimpft wie ein Berserker (z.B. Conan, der Barbar)
usw. Es ist unbezweifelbar: Motive, Namen usw. aus der Reli-
gionsgeschichte kommen im t#glichen Leben vor; aber wie
kommen sie dort vor? Was bewirken bestimmte Vorstellungen im
BewuBtsein des Aufnehmenden?

Kniipfen sich an diese Bruchstiicke und Fetzen religionsge-
schichtlicher Inhalte weiterreichende Vorstellungen? Handelt
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es sich nur um stehende Redewendungen, um Wissen vom
Niveau des Kreuzwortridtsels, oder sind solche Partikel

in grdBere Strukturen eingebunden, die auf ein bestimmtes
Religionsbild schlieBen lassen ? Auffdllig scheint mir
die betridchtliche Anzahl wvon Klischees, Stereotypen usw.,
in denen sich Religionsgeschichte findet.

Bereits in der Sprache sind n&mlich Prédformierungen ent-
halten, welche Rickschlisse auf die religionsgeschicht-
lichen Zusammenhidnge und Einstellungen erlaubt.

Ich m&chte dies noch an drei Beispielen aus ein und dem-
selben Wortfeld verdeutlichen: Die Worter Islam / Araber
sowie das umgangssprachliche, aber sachlich falsche
"Mohammedaner" sind - sprachwissenschaftlich formuliert -
- von einem Kranz standardisierter Assoziationen umgeben.
Mit dem K8lner Linguisten Dietz Bering k&nnte man von
regelrechten Kennwdrtern sprechen, wenn ein und dieselbe
Eigenschaft immer wieder durch dasselbe Wort benannt wird.16
Solche Kennwdrter, die hdufig eine ldngere geschichtliche
Tradition haben, schaffen hartndckige Assoziationen, Die
genannten W8rter rufen bei vielen Zeitgenossen automa-
tisch "fanatisch" ab, Nicht erst der spezifische Kontext
setzt einen standardisierten Assoziationsmechanismus in
Gang, sondern schon das isolierte Wort selbst. Typisch
scheint mir die von dpa/ap anldBlich der Unruhen im An-
schluB an die Ermordung Sadats verbreite Meldung zu sein,
die "Moslems" und "Fanatismus" identifiziert: "Mindestens
13 Menschen sind am Donnerstag bei ZusammenstdBen zwischen
fanatischen Moslems und der Polizei getbtet worden" (K&lner
Stadt-Anzeiger 9.10.81). Dieser Satz ergidbe nur Sinn, wenn
es sich bei den Polizisten um Nicht-Muslime handelte.

4,2 Massenmedien

Neben der Alltagssprache sind die Massenmedien ein weiterer
Untersuchungsbereich fiir die Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit. Hierzu zihlen die Zeitungs- und Zeitschrif-
tenpresse, Funk, Fernsehen, Film. Diese Massenmedien iiben

16 D. Bering, Die Intellektuellen. Geschichte eines Schimpf-
wortes, Stuttgart 1978, 16 ff,
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zweifellos einen betrdchtlichen EinfluB auf die Sffent-
liche Meinung aus, der allerdings bis heute nur teil-
weise empirisch aufgearbeitet ist.

Beim Umgang mit solchen Quellen muf der Religionswissen-
schaftler auf die Vorkldrungen der Massenkommunikations-
wissenschaft achten.

Aus forschungspraktischen Griinden miiBten solche Unter-
suchungen ilberschaubare Untersuchungsfelder bearbeiten.

Dabei sind mdglichst viele Bedingungsfaktoren des
Kommunikationsprozesses zu beriicksichtigen, so die Fern-
seh-, Zeitungs- bzw. Magazin-"Macher" und ihre unter-
schiedlichen redaktionellen Absichten, die ja die reli-
gionsgeschichtliche Stoffvermittlung beeinflussen. Aufier-

dem wiren inhaltliche Analysen, sowohl qualitativer als

auch guantitativer Art, durchzufiihren, um herauszufinden,
welche Themen am meisten reprédsentiert sind, welche Frage-
stellungen bevorzugt werden, ob Ergebnisse der Religions-
wissenschaft beriicksichtigt werden usw.

SchlieBlich ist die Zielgruppe der Beitr#dge relevant. Welche
Rezipienten werden gewiinscht bzw. tatsdchlich erreicht?

Die groBen Verlage ermitteln bekanntlich das Sozialprofil

der Leser ihrer Presseorgane und kdnnen jeweils gezielte

Ein- und Auswirkungen hinsichtlich des "Bildungsstoffes" vor-
nehmen. Feldforschungen dariiber, wie Medien und Inhalte tat-
sdchlich rezipiert werden, sind die Ausnahme.

In den Massenmedien kommt Religionsgeschichte an sehr ver-
schiedenen Stellen,in sehr verschiedenem Umfang und in sehr
verschiedener Qualitdt vor. Es empfiehlt sich, zwischen

einer eigenstdndigen Thematisierung des Gegenstandes um
seiner Selbst willen bzw. einer mehr beil&dufigen, nicht
eigentlich beabsichtigten, aber dennoch unvermeidbaren Beriick-
sichtigung der Religionsgeschichte zu unterscheiden. Es gibt
religionskundliche Dokumentarfilme und Presseartikel, welche
ausdriicklich die Religionsgeschichte zum Thema machen.
Daneben gibt es das weite Feld von audiovisuellen und
schriftlichen Medien, die die Religionsgeschichte als Hinter-
grundmaterial im Zusammenhang politischer und wirtschaftlicher



Ereignisse verwenden. So erfuhr man, um wenigstens ein
Beispiel zu nennen, anl&dBlich der Trauerfeierlichkeiten
des ermordeten Prdsidenten Sadat manche Einzelheiten iber
islamische Trauerbrduche usw. '

SchlieBlich gibt es noch einen Bereich, in welchem man
die Religionsgeschichte kaum vermutet: die popupldr-
wissenschaftliche Darstellung von naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen. Hier wird die Religionsgeschichte deutlich
funktionalisiert. Eine erste Stichprobe der in Arztepraxen

hdufig ausliegenden Zeitschrift "medizin heute" ergab, daB
fast in jeder Nummer die Religionsgeschichte ihren Stellen-
wert hat.

Im Zusammenhang mit medizinischen Fragen dient sie offenbar
entweder als "Steinbruch" fiir wichtige naturheilkundliche
Erkenntnisse, oder sie wird als Stadium von abergldubi-
scher Unterentwicklung gesehen, das durch den modernen
Forschergeist auf ein hdheres Niveau gebracht wurde.

4.3 Ausstellungen, Museen

Nicht zuletzt sind die groBen kulturgeschichtlichen Ausstel-
lungen zu erwdhnen, die eine erhebliche Publikumsattrakti-
vitdt besitzen. In K8ln war es in letzter Zeit die groBe
Chinaausstellung ("Kunstschdtze aus China"), die von einer
Artikelserie im Kb8lner Stadt-Anzeiger begleitet wurde, Wel-
ches Material hier unter welchen Gesichtspunkten zu welchem
Zweck wie aufbereitet ist und welche Resonanz es bei Museums-
besuchern findet, dies sind die haupts&dchlichen Probleme,

die bearbeitet werden miissen.

4.4 TUnterrichtsmaterialien

Ein wichtiger Bereich ist natiirlich die Schulbuchliteratur.
Religionen werden im Rahmen verschiedener Fidcher (Religion,
Geschichte, Politik, Ethik) behandelt. Das Schulbuch ist
fiir den Religionswissenschaftler zundchst eine wichtige
Quelle fiir die Rekonstruktion des Zeitgeistes, also auch des
Bildes von den Religionen zu einer bestimmten Zeit.Es gibt
so etwas wie Gezeiten der Religionsgeschichte im Unterricht.
Eine historische Untersuchung versuchte zu zeigen, daB
dabei die Auswahl und Bewertung der Religionen stark diffe-
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rierte'’. Die neuerliche Hinwendung einiger Religionspidago-

gen zu den sogenannten "Weltreligionen" - teils ernsthaftes
Anliegen, teils modehafte Erscheinung - hat ihren Zenit l#ngst
iiberschritten und ist in ein ruhiges Fahrwasser geraten.

Das Schulbuch ist aber auch ein Beeinflussungsfaktor, ein
Mittel der Meinungsbildung, wobei empirisch kaum geniigend
abgesichert ist, wie und in welchem MaBe der Lesestoff die
Schiiler eigentlich beeinfluBt.

Was die Religionsgeschichte angeht, so trifft auch fiir sie
der allgemein gegen andere Schulbuchinhalte geduBerte Ver-
dacht der ”Wirklichkeitsverfélschung"175 zu,

Bislang gibt es wenige Religionswissenschaftler, die ihre Kom-
petenzen in Schulbuchanalysen einbringen. Es wdre wiinschens-
wert, wenn Vertreter der einzelnen "schulbuchrelevanten" Re-
ligionen, Religionswissenschaftler und Pddagogen gemeinsam
diese vernachlissigte Arbeit unterndhmen. Ich mbchte in die-
sem Zusammenhang auf ein Forschungsprojekt hinweisen, das an
der Kdlner Universit&t unter Leitung von Prof. Dr. A.
Falaturi und mir durchgefilhrt wird und das sich mit der
Bestandsaufnahme und Analyse des Islam in allen genehmig-

ten Schul- und Unterrichtsmaterialien aller einschldgigen
Fdcher befaft, Flankiert wird dieses Projekt von em-—
pirischen Begleituntersuchungen, die die vors und auBer-
schulischen Massenmedien und Sozialisationsinstanzen
berilicksichtigen.

4,5 Literatur

In der Literatur gibt es alle Arten von religionsgeschichtli-
chen Rezeptionen. Ich denke hier nicht einmal in erster Linie
an Werke wie Hesses Sidharta oder Karl Mays Schriften (die
soeben an der Universitdt zu K&ln in einer tiichtigen
Staatsexamensarbeit von Christel Ratsch untersucht wurden),
wo dies ganz offensichtlich ist. Fiir den Bereich der sogenann-
ten hohen Literatur ist nachgewiesen worden, daB sie friiher
insbesondere der Tradierung antiker, also griechisch-r&mi-

17 U. Tworuschka, Die Geschichte nichtchristlicher Religio-
nen Im christlichen Religionsunterricht. Ein AbriB (= Kdlner
Verdffentlichungen zur Religionsgeschichte [(kvRG] ), K&ln
1983 (BBhlau-Verlag).

17a Vgl. M. Tworuschka, Vorurteile, ins U, Two;uschka,
Methodische Zugange zu den Weltreligionen. Einfuhrung fiir
Unterricht und Studium, Frankfurt/Minchen 1982, 25-80.
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scher Mythologie gedient hat18

. Mythologie-Rezeptionen hat
es wdhrend aller Renaissancen der abendl&ndischen Geistesge-
schichte gegeben. Sie fand sogar seit Amos Comenius' Orbis
Sensualium Pictus (1658) ihren Eingang in die Kinder-, Ju-
gend- und Schulbuchliteratur. War es zun#chst nur die grie-
chisch-rémische Mythologie, so erfolgte spdter die Aufnahme
weiterer Stoffe. Dies 138t sich an einem Auflagenvergleich
ein und desselben Werkes exemplarisch belegen. "Der Olymp"
von August Heinrich Petiscus behandelt in seinen spidteren
Bearbeitungen z.B. auch die germanische und indische Reli-
gionswelt. Sogar Buddhismus, Jainismus und Sikhismus werden

traktiert]9

Ein weiterer Bereich, der hier nur kurz angeschnitten werden
kann, obgleich er hochbedeutsam ist, ist die phantastische
Literatur. Von literaturwissenschaftlicher Seite ist auf ihre
Quellen hingewiesen worden, die tief hinab in die allgemeine
Religionsgeschichte zurlickreichen: Alchemie, Astrologie,
Magie, jiidische, buddhistische, islamische und christliche
Mystik bieten beliebte Stoffe. Auch die Mythologien unter-
schiedlichster Religionen werden als Quelle herangezogenzo.

4.6 Populdrkultur

Immer wichtiger fiir religionsgeschichtliche Alltagsuntersu-
chungen werden auch die Vermittlungsformen der Populdr-Kul-
tur (= Untertitel von "Unterhaltung", Lexikon zur populdren
Kultur 1977), wie: Filme, Fernsehserien, "Groschenhefte" mit
solch unterschiedlichen Genres wie Science Fiction, Horror,
Crime, Abenteuer, Komik, Romanze usw.

Seit Beginn der sechziger Jahre setzte in der Germanistik
eine unbefangenere Beschédftigung mit der Trivialliteratur ein,
die mittlerweile als seritser Gegenstand anerkannt ist.

4.6.1 Comics

Zwel Beispiele sollen die Rezeption der Religionsgeschichte

18 Vgl. F. Strich, Die Mythologie in der deutschen Literatur
von Klopstock bis Wagner, 2 Bde. (1910), Bern 21970.

19 A, H. Petiscus, Der Olymp oder Mythologie der Aegypter,
Griechen und Romer, Leipzig 1820 (171874).
20 Vgl. W. Karbach, Phantastik des Obskuren als Obskuritit

des Phantastischen. Okkultistische Quellen phantastischer
Literatur, in: Ch.W. Thomsen/J.M.Fischer (Hg.), Phantastik
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in der Triwialliteratur kurz illustrieren.

Es 138t sich zum Beispiel nachweisen, daf8 antike Mythenstoffe
bei der Konzeption von Abenteuercomics Pate gestanden haben.
Dies zeigen schon die Namen, die in den Comics vorkommen.
Hauptsdchlich handelt es sich dabei um Mythen der griechisch-
rémischen und der nordischen Antike., Wir hdren von den Zyklo-
pen, Amazonen und Titanen, Apoll, Achill und der Medusa. An-
spielungen auf die nordische Mythologie kommen bereits im
Titel der Thor-Serie zum Ausdruck, welche den méchtigen Don-
nergott in die Gegenwart transponiert.

Von den amerikanischen Lesern der Marvel-Comics wird gesagt,
daB sie durch ihre Lektlire mit Begriffen wie Ragnardk, Yggdra-
sil und Bifrdst besser umzugehen verstiinden als die direkten
Nachfahren der Germanen.

4,6.2 Science Fiction

Das zweite Beispiel stammt aus der Science-Fiction-Literatur,

und zwar aus der Perry Rhodan-Serie.

Obgleich Religion und Religiositdt keine Bestandteile der
menschlichen Existenz im Zeitalter Rhodans mehr sind, das
Leben vollkommen profanisiert und religidse Organisationen

zu vdlliger Bedeutungslosigkeit herabgesunken sind, ist trotz-
dem von Vorsehung und schicksalhafter Filigung die Rede, wenn
Zufdlligkeiten im dramaturgischen Ablauf der Romane zu be-
griinden sind. Bei Perry Rhodan wird das Weltgeschick von

zwei polaren Midchten "Es" und "Anti-Es", die mit dem Guten
und B&sen identifiziert werden, gelenkt. Teils werden diese
Michte auch als "Geisteswesen", "Uberwesen", als "Halbgttter"
usw. beschrieben. Die Kimpfe dieser g&ttlichen Wesen werden
ausdriicklich einmal mit dem antiken Gottertheater in Paralle-
le gesetzt: "Wenn diese Gbtter der Antike sich stritten,
litten die Menschen dieses Zeitalters. So wie in den Sagen
der Alten war es auch hier." Der Synkretismus der Perry Rho-
dan-Serie zeigt sich u.a. daran, daB sogar Elemente chinesi-
scher Religionsphilosophie (Lehre von Yin und Yang) inte-
griert werden. SchlieBlich werden die Autoren der Serie nicht
miide, stets neue Formen von "primitiven" Religionen auf frem-
den Galaxien zu beschreiben.

in Literatur und Kunst, Darmstadt 1980, 281-298.



128

Zweierlei ist in diesem Zusammenhang aufschluBreich. Zum einen
die bereits erwdhnte Tatsache, daB8 auch erfundene Religionen
untersuchungsrelevant sind - solche Beispiele k&nnen ferner
aus der phantastischen Literatur eines H. P. Lovecraft und
seines Cthulhu-Mythenkreises belegt werden. ]
Andererseits findet sich hier eine Religionstheologie, die
die eigene Weltanschauung dem "verdammlichen Heidentum" ge-
geniiberstellt; im {ibrigen aber den Bereich auBerirdischer Re-
ligionen primédr als Vorwand zur Darstellung skurriler Rituale
benutzt.

4,6.3 Kriminalromané

tiberraschenderweise bietet selbst die Kriminalromanliteratur
erhebliches Material. Dies reicht von den Romanen des amerika-
nischen Juden Harry Kemelmann {iber Janwillem van de Wetering,
der selbst 18 Monate in einem buddhistischen Kloster ver=-
brachte, bis hin zu literarisch weniger, dafiir aber religions-
geschichtlich um so interessanteren Trivialprodukten wie

Ivor Drummonds "Die Schergen der G&ttin", in der die indi-
sche MSrdersekte der Thags thematisch verarbeitet wird.

4.6.4 Cartoon

In der Sparte Cartoon gibt es neuerdings einen Fiihrer iiber
den Nahen Osten, der auch eine karikaturistische Islamkunde
bietet, die allerdings nicht dazu angetan ist, ein verstdnd-

nisvolles Islambild zu entwerfen21.

4.7 Werbung

Abschliefend mb&chte ich noch auf die flir unser Wirtschafts-
system hochbedeutsame Werbung hinweisen,

Werbeanzeigen sind Vermittlungsinstanzen und zugleich Aus-
druck gesellschaftlicher Normen und Wertvorstellungen. .
Waren, Gebrauchsgiliter, Produkte erhalten symbolische Bedeu-
tung. Sie dienen dem Gebrauch und der ersatzweisen Vermitt-
lung von Gliick. Von daher resultiert auch das neuerliche In-
teresse einiger Theologen an Werbeanzeigen, Sie verhandeln

21 J. Blaumeiser/T. Nittner, Die Wiste bebt. Absolut keine
Legenden uber Arablien (Goldmann Cartoon 6951), Minchen 1980.
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diese unter dem Gesichtspunkt der Leistungsproblematik; denn
die hinter der Werbung stehende Vorstellung ist die, welche
man mit Erich Fromm als "Haben-" statt "Seins-Bediirfnisse"
charakterisieren kann.

Werbeanzeigen sind in hohem MaBe fiir den Religionswissenschaft-
ler interessant. In einer aufwendigen populédrwissenschaftli-
chen Werbebroschiire zum Thema "Energie von der Sonne", heraus-
gegeben von der Informationszentrale der Elektrizitidtswirt-—
schaft e.V. (Bonn), werden kurzgefaBte religionsph&nomenolo-
gische Daten liber die Bedeutung der Sonne in der allgemei-
nen Religionsgeschichte gegeben. Die Beispiele und Belegtexte
stammen aus der Religion des alten Agypten und Indien, von
den Inkas, Griechen, den frithen Christen. Die Broschiire will
deutlich machen, daB die Sonne mehr ist als ein bloBes Ge-
stirn. Sie galt vielen Religionen als "Kundgabe und Offenba-
rung der Gottheit". Sie war Ursprung des Lebens, aber zu-
gleich auch zerstbrerische Kraft. Viele Herrscher verehrte
man als "S6hne der Sonne". Christus als Helios im Strahlen-
kranz der Sonne symbolisiert Ostern als Anbruch des neuen
Schépfungstages.

Im AnschluB an diesen Exkurs durch die Religionsgeschichte
werden als nidchster grofer Schritt der Menschheit Versuche
zur Nutzbarmachung der Sonnenenergie geschildert.

Mehreres ist fiir den Religionswissenschaftler hier aufschluf-
reich:

1. Diese Phidnomenologie der Sonne verrdt eine bestimmte Theo-
rie der Religionsgeschichte, sowohl im Hinblick auf Entwick-
lung als auch Wesen. Die Geschichte der Religionen wird als
evolutiondrer ProzeB gesehen. Religion ist ein urspriingliches
Stadium in der Aufwdrts- und Fortschrittsgeschichte der
Menschheit.

2. Die Religionsgeschichte dient als Kronzeuge dafiir, das

die Sonne immer schon bei allen zivilisierten Vdlkern ihre

- nun von der Wissenschaft und Technik bestdtigte - Bedeutung
hatte., Der Hinweis auf die Tradition mag die Funktion haben,
eher konservative Blirger fiir die Sonnenenergie zu erwirmen.
3. Unser Verhdltnis zur Sonne wird nicht nur als ein natur-
wissenschaftlich-technisches begriffen, sondern als ein ur-
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timlich-religidses, also ganz und gar natiirliches.

4. Der Hinweis auf die christliche Sonnenverehrung k&nnte
Alibifunktionen erfiillen. Es geht also bei der Wertschitzung
der Sonne nicht nur um etwas Vorchristliches, "Heidnisches",
sondern um etwas, das das Prddikat "christlich" tragen darf.
5. Die hinter diesem Werbetext stehende Zielsetzung: fiir
die Nutzbarmachung der Sonnenenergie zu werben, bedingt die
Auswahl und die Bewertung der Materialien. Es handelt sich
um eine Instrumentalisierung in &konomischer Absicht. In un-
serer Kultur h&tte die Sonnenverehrung ja auch als Ausdruck
heidnischen Gbtzendienstes, als Anbetung toter Gestirne gel-
ten kénnen; also ganz so, wie dies Religionsschulbiicher in
aller Regel darzustellen pflegen.

Ein weiteres Beispiel aus der Werbung soll das Bild noch ein
wenig abrunden. Ein Toilettenpapierhersteller wirbt fiir sein
neues fliissigkeitsgetridnktes Toilettenpapier mit dem doppel-
deutigen Slogan: "Jetzt werden orientalische Sitten einge-

fihrt". Dabei werden die Reinheitsgebote des Islam gepriesen.

5. SchluBthesen
Vier SchluBthesen sollen diesen Vortrag beenden:

1. Die Religionsgeschichte geht, wie ich mich zu zeigen be-
miihte, noch auf andere Weise weiter, als dies wvon der Reli-
gionswissenschaft herkémmlicherweise gesehen wurde. Daher
kénnte der neue Forschungszweig "Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit" die klassischen Disziplinen unserer Wissen-
schaft in sinnvoller Weise ergidnzen, ohne hierbei dominieren
zu wollen oder auch nur zu k&nnen.,

2. Das diesbeziligliche Quellenmaterial sollte nicht von vorn-
herein als unseri®s, wenn nicht sogar belanglos abgetan wer-
den.

Bhnlich wie in der neueren Literaturwissenschaft z.B. die
Trivialliteratur als untersuchungswiirdiger Gegenstand er-
kannt worden ist, so sollte auch die Religionswissenschaft
dem Sffentlichen Gebrauch der Religionen, wo immer und auf
welchem Niveau er stattfinden mag, nachspiliren. Religionswis-
senschaftler sollten sich realistisch vor Augen halten, daB
die meisten Zeitgenossen Kenntnisse ﬁbef andere Religionen



nicht den gelehrten Untersuchungen der Fachzunft verdanken.

3. Die Bearbeitung des neuen Forschungsgebietes kann verdeut-
lichen, daB das Fach "Religionswissenschaft" eine wichtigere
Rolle als bisher in der Uffentlichkeit spielen k&nnte. Dies
ist darum besonders wichtig, weil der praktische Wert dieser
Wissenschaft fiir unsere Gesellschaft von vielen nicht er-
kannt wird. Es geht dabei einerseits um die Aufarbeitung der
Wirkung des Erforschten in der heutigen Gesellschaft, sowie
andererseits um eine Verbesserung der Prisentation der For-
schungsergebnisse.

4. Der neue Ansatz erbffnet die Md&glichkeit zu interdiszipli-
ndrer Zusammenarbeit mit anderen Wissenschaften. Die Reli-
gionswissenschaft kann in diesem Zusammenhang ihre unverzicht-
bare Kompetenz fiir die (auBerchristliche) Religionsgeschichte
einbringen, die sonst oft von den Soziologen, Theologen u.a.
in Anspruch genommen wird.22

Univ.-Doz, PD Dr. Udo Tworuschka
Blumenweg 2
5358 Bad Miinstereifel-Arloff

22 Das 1982 gegriindete "Interdisziplin&re Institut fiir Re-
ligionsgeschichte e.V. Bad Miinstereifel" (IIRG) veranstaltet
gemeinsam mit der "Islamischen Wissenschaftlichen Akademie
e.V. Ko1ln" seine erste Jahrestagung zum Thema "Religionsge-
schichte in der Offentlichkeit". Die Vortrige sollen Anfang
1983 in der neu gegriindeten Reihe des IIRG "K8lner Verdffent-
lichungen zur Religionsgeschichte" im B8hlau-Verlag, K&ln
erscheinen: A. Falaturi/M. Klbcker/U. Tworuschka (Hg.), Re-
ligionsgeschichte in der Offentlichkeit,
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HANS-GUNTER HEIMBROCK

BEMERKUNGEN ZUR THEOLOGISCHEN REZEPTION DER PSYCHOANALYTISCHEN
GEWISSENSLEHRE

1 Einleitung

Theologisches Denken hat sich im Verlauf seiner Geschichte im-
mer auch auf auBertheclogische Theoriebildung bezogen - zu die-
ser Binsenweisheit trdgt die gegenwdrtige intensive Bezugnahme
auf die Humanwissenschaften wie P3#dagogik, Soziologie und Psy-
chologie eine keinesfalls auBergewBhnliche Illustration bei,
Allerdings wird man dabei den Verdacht nicht los, daf dies im-
mer noch sehr viel unbefangener und bereitwilliger dort ge-
schieht, wo es um praktisches Handeln der Kirche geht, als da,
wo "streng theologisch” reflektiert werden soll, So unverzicht-
bar sich filir die pastorale und pidagogische Umsetzung des Evan-
geliums Einsichten etwa von Gesprichspsychotherapie oder Mo-
tivationsforschung erweisen, so zurilickhaltend bleibt - zumin-
dest hierzulande - die Theologie beziiglich der Frage, wie und
wo denn auBertheologische Denkmodelle, Hypothesen und For-
schungsansdtze fiir die theologische Theoriebildung selbst von
Relevanz seien., Eine gewisse &ngstliche Befangenheit im Dialog
mit anderen Wissenschaften ist nicht zu iibersehen. Nun gilt

es aber sicher nicht fiir alle unversitiren Partner, Kein ernst-
zunehmender Theologe der Gegenwart wird etwa noch die theolo-
gische Bedeutung von Philosophie und historischer Forschung
leugnen wollen,

Und doch hat sich, wie wir wissen, die Offnung der Theologie
gegeniiber der Geschichtswissenschaft im 19, Jahrhundert nicht
ohne zihes Ringen und trotziges Beharren vollzogen,

Vergleichen wir damit den gegenwidrtigen Streit um die Bedeu-
tung psychologischer Einsichten fiir die Interpretation des
christlichen Glaubens, dann ist zur Stunde ein tragfihiger
Konsens noch nicht in Sicht.

Um hier einen kleinen Schritt weiter zu kommen, méchte ich im
folgenden einen Ausschnitt dessen betrachten, was man den Dia-
log zwischen Theologie und Psychoanalyse nennt. Das Augenmerk
meiner lberlegungen richtet sich darauf, wie im Xontext theolo-
gischer Beitrédge die psychoanalytische Theoriebildung zum
Thema 'Gewissen' verortet wird. Die Wahl dieses Beispiels be-
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darf angesichts der Gewichtigkeit des Themas in den Traditio-
nen katholischer wie protestantischer Theologie kaum einer
ndheren Begriindung, denkt man an Augustin, Thomas v. Aquin
oder Martin Luther. Und nimmt man den Beitrag der Psychoana-
lyse ernst, dann - so wird sich zeigen - ist es allerh&chste
Zeit, sich auf dieses Problem zu konzentrieren. Denn es gilt
hier, einem unverantwortlichen Anachronismus im theologischen
Denken abzuhelfen. Schlieflich macht ein weiterer Umstand die
Diskussion gerade dieses Beispiels besonders dringlich: auch
wenn theologische Rede sich explizit . dagegen wehrt, zu "psy-
chologisieren”, bleibt unbestreitbar, daB sie beim Thema Ge-
wissen auch seelische Phinomene und Prozesse mitbeschreibt.
Sie ist hier unausweichlich immer zugleich 'Theorie der Innen-
welt', betreibt eine implizite Psychologie - ob sie das wahr-
haben will oder nicht,
Seit der Etablierung der Psychologie als wissenschaftlicher
Disziplin am Ende des 19. Jahrhunderts liegt nun freilich eine
ganze Reihe von expliziten Theorien des Seelenlebens vor. Sol-
che Konkurrenz der Erkenntnisse kann eine theologische Theorie
des Gewissens mit dem Hinweis auf das 'proprium' unterdriicken.
Sie kann aber auch danach fragen, welcher theologische Erkennt-
nisfortschritt sich aus einer zunichst fremden Betrachtungs-
weise ergibt. Eine Ermutigung, dabei zun&ichst einmal die Psy-
choanalyse als psychologischen Partner heranzuziehen, liegt un-
ter anderem darin begriindet, daB Freud - im Gegensatz zu Jung
“und Frankl - die alte und heute noch populdre Anschauung vom
Gewissen als 'vox dei' mit gleicher Vehemenz bestritten und
widerlegt hat, wie dies zumindest eine an reformatorischen Ein-
sichten orientierte Theologie auf ihre Weise immer wieder getan
hat.

2 Zur theologischen Gewissenslehre

Wirft man einen Blick auf die neuere theologische Literatur zum
Thema 'Gewissen', so findet man in fast allen Beitrigen die mehr
oder weniger umfangreiche Bezugnahme auf psychoanalytisches
Denken, Dabei f&llt es allerdings nicht eben leicht, die ein-
zelnen Stimmen unter {libergeordneten Gesichtspunkten zu disku-
tieren, reichtldoch das Spektrum der M8glichkeiten, wie man von
der Psychoanalyse Gebrauch macht, auBerordentlich weit, Man fin-
det einerseits zurilickhaltende Urteile wie "die Behauptung, daB
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die Tiefenpsychologie nichts zur Bestimmung des Religidsen am
Gewissen...beizutragen vermag".1 Im deutlichen Kontrast dazu
liest man bei einem anderen Autor: "Auch fiir mein theologi-
sches Urteil ist das Uber-Ich ein Organ, mit dem Gott den Men-
schen fiir das Leben in Gruppen ausgeriistet hat.“2 Um nun we-
nigstens einige grundlegende Tendenzen des theologischen Um-
gangs mit der einschligigen ps{choanalytischen Lehre auszu-
machen, erlaube ich mir, die Vielfalt der Ansdtze probeweise
auf zwei Modelle zu reduzieren: dabei kdnnte man das eine als
‘religionskritisch', das andere als 'theologiekritisch' be-
zeichnen,

Religionskritik: das Uber-Ich als Zerrbild des Gewissens im
Lichte des Evangeliums

Wihrend die wissenschaftliche Debatte der ersten Hdlfte unse-
res Jahrhunderts sich von Freuds Lehren kaum theologischen Er-
kenntnisfortschritt versprach, dort allein "das sexualistische
Menschenbild"3 zu erkennen vermochte, welches alle hBheren sitt-
lichen Werte untergrub, ist im Blick auf die Gegenwart eine
Wandlung zu verzeichnen. Das Feld beherrschen nicht allein Ur-
teile wie jenes von B, Hiring, welcher Freuds Anschauungen

noch prinzipiell zu den "abwegigen, entwicklungsgeschichtlichen
Gewissenstheorien" zéhlte.4 Viele Theologen akzeptiereﬁ es in-
zwischen gern und bereitwillig, daB die Psychoanalvse zur pri-
ziseren Beschreibung der Genese und Funktionsweise des Gewis-
sens als psychischer Instanz wertvolle Rufkldrungsarbeit ge-
leistet hat. Die generelle Absage von einst hat einer differen-
zierten Lesart und Beurteilung Platz gemacht. Und dabei gibt
man weithin zu, daf Freud mit der Entwicklung seines psycho-
therapeutischen Ansatzes eine fachliche Kompetenz beanspruchen
kann, die ihm nur blinde Arroganz absprechen k&nnte, Auch be-
ziiglich des psychoanalytischen Denkmodells vom Uber-Ich gilt,
daB hier wissenschaftliche Hypothesen formuliert sind, "die

1 R, Mokrosch, Das religise Gewissen, Stuttgart 1979, 105.

2 W. Neidhardt in: W, Neidhardt/H. Ott, Krone der Schdpfung?
Humanwissenschaften und Theologie, Stuttgart 1977, 225, Auch’
M. Honecker, Vernunft, Gewissen, Glaube, in: ZThK 77 (1980)
325-344, 148t sich in seinen ethischen tberlegungen in prin-
zivieller Hinsicht durch Freuds Analyse nicht beirren.

3 So E. Brunner, Der Mensch im Widerspruch, Berlin 1937, 25,
4 B. Hiring, Das Gesetz Christi, Freiburg 1954, Bd. I, 184.
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vom Theologen schlicht Einsicht und Lernen verlangen“.5
Aber die von Freud aufgedeckten psychischen Eigenarten des
Gewissens scheinen in diesem Typus der theologischen Rezep-
tion der Psychoanalyse auch dariiber hinaus von grofier Bedeu-
tung. Denn man erkennt vielfdltige Parallelen zur eigenen tra-
ditionellen theologischen Interpretation des Gewissens.

"Das aus Angst geborene Kontrollinstanzgewissen Freuds spie-
gelt in frappierender Weise den Schlechte-Gewissens-Zustand

bei Luther wider: Freuds S&tze iiber die Hypertrophe, fast
krankhafte Schuldeinimpfung, Selbstbestrafung und Widergutma-
chungsforderung des Gewissens h#tten geradezu aus Luthers Feder
stammen kt‘mnen."6
Mit groBer Freude konstatiert man, daf beide Eigenschaften zu
ihrer unterschiedlichen Theoriesprache gleiche Phdnomene im
Blick haben. "Freuds Analysen konnten auf einem bisher kaum er-
forschten Gebiet Ph#nomene der Gesetzlichkeit, von der Paulus

R8m 7 spricht, in eindriicklicher Weise illustrieren und die
Grenzen bloB8 moralischer Mdglichkeiten aufzeigen."7 Und &hnlich
Mokrosch: "Luthers gelngstetes und Freuds hypertrophes Gewissen
weisen uniiberbietbare Gemeinsamkeiten auf".8 Der psvchoanaly-
tischen Begrifflichkeit wird damit bescheinigt, daB sie zumin-
dest eine wichtige 'Illustration' der Gewissensqualen und
Schuldingste beizubringen in der Lage ist, welche etwa in der
Theologie Luthers als die Situation der 'Anfechtung' bezeichnet
wurde. Und insofern gerade innerhalb des neuzeitlichen Protestan-
tismus eine faktische Religiositdt nachzuweisen ist,9 die
glaubte, als Fundament des Glaubens solche Gewissens- und
Schuldbetonung absichtlich erzeugen zu miissen, gilt der Dank

des Theologen gegentiber dem psychoanalvtischen Kritiker der
Gewissensreligion. "So wird...die humanwissenschaftliche Be-
trachtungsweise...fiir die Theologie zu einer Hilfe, zu einem
hilfreichen Tmpuls, um Irrwege christlichen Verhaltens und

5 Chr. Frey, Arbeitsbuch Anthropologie, Stuttgart 1979154 .
6 Mokrosch (s.o. Anm. 1), 98.

7 W. Kreck, Grundfragen christlicher Ethik, Miinchen 1975, 175.
Vgl, ahnlich auch ders., Grundfragen der Dogmatik, Miinchen
1970, 309, i

8 Mokrosch (s.o. Anm. 1), 99.

9 Vgl. 0. Pfister, Das Christentum und die Angst, Olten 21975,
sowie Th, Bovet, Die Angst vor dem lebendigen Gott, Tiibingen
1950,
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Denkens zu fiiberwinden und ihre eigenste Sache neu und bibli-
scher zu sagen.“1o
Festzuhalten bleibt dabei jedoch eine spezifische Rollenver-
teilung zwischen beiden Theorien zum Gewissen. Auf eine Kurz-
formel gebracht lautet diese etwa so: Freuds {iber-Ich be-

schreibt allein das 'schlechte Gewissen' des Christen, davon

abzusetzen ist dann theologisch das im Licht des Evangeliums

getrdstete Gewissen. Die aus der Perspektive des Freudschen

Uber-Ich sichtbar werdende und zu kritisierende Praxis ist

"in Tat und Wahrheit ein Zerrbild des eigentlich Christlichen
.+.Im Geiste Christi kann das christlich verstandene Gewissen
kein tilber-Ich sein, das den Mepschen, knechtet, und das christ-
liche Verstidndnis der Siinde miifte durch vertiefte theologische
Besinnung von den Elementen der {lber-Ich-Angst gereinigt wer-
den, die sich im Lauf der Zeiten um diesen Begriff kristalli-
siert haben“.11

Genau dieser Rollenverteilung folgt auch die oben angefiihrte
Behauptung von Mokrosch, "daB die Tiefenpsychologie nichts zur
Bestimmung des Religi®sen am Gewissen, wohl aber zur Analyse
eines normativen, nach Befreiung verlangenden Gewissen beizu-
tragen vermag“.12

Hinter dieser Aufgabenverteilung auf Psychoanalyse und Theolo-
gie in Kritik psychischer Pathologie hier und Artikulafion des

w13 da steht zum einen die Einsicht,

"urspriinglich Christlichen
daB Freud sowohl bezliglich seiner psychotherapeutischen Arbeit
als auch beziiglich seiner Deutung von Religion den Ausgang im-
mer wieder bei pathologischen Erscheinungen nahm, Und diese
Position folgt zum anderen oftmals der bekannten theologischen
Polarisierung von 'Religion' und 'Glaube' aus der dialekti-
schen Theologie im Gefolge Karl Barths. Insofern wird man ihr
also das Durchhalten legitimer psychologischer wie theologi-
scher Erkenntnisinteressen kaum absprechen k&nnen. Beide Motive

haben sich, wie Jlirgen Moltmann demonstriert hatjq. als recht

10 H. Ott, in: Neidhardt/Ott (s.o. Anm. 2), 211,
11 Ders., ebd, 210.

12 Mokrosch (s.o. Anm, 1), 105,

13 ott (s.o. Anm, 10), 210.

14 Vgl. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Minchen 1972,
bes, Kap. VII.



gut vermittelbar erwiesen.

Problematisch erscheint freilich die Kehrseite dieser theolo-
gischen Rezeption der Psychoanalyse beim Thema Gewissen an an-
derer Stelle, Denn sie akzeptiert, wenn man genauer hinsieht,
eigentlich nur die H&lfte der psychoanalytischen Uber-Ich-Theo-
rie. Daf mit Hilfe dieses Modells sehr eindriicklich die Ent-
stehung und die psychischen Folgen eines iiberstrengen Gewissens
im neurotischen Konflikt zur Darstellung gebracht werden kann,
das wird festgehalten. Unterschlagen wird jedoch dabei die
ebenso wichtige Einsicht in die Unverzichtbarkeit eines intak-
ten Uber-Ichs fiir die soziale Handlungsf&higkeit des Individu-
ums, zumindest in einer Etappe seiner Sozialisation., Diese Ten-
denz driickt sich bei Mokrosch etwa darin aus, daB er Freuds
Gewissensanschauung apostrophiert "als triebverzichtendes
Angstkontrollgewissen, das vom Ich Triebverzicht, Schuldbe-
wuBtsein und Selbstbestrafung fordert, um auf diese Weise sei-
ne Angst unter Kontrolle zu bringen.“15
Auf einer Linie damit liegt jene interpretatorische Strategie,
welche zwischen 'Utber-Ich' und 'Gewissen' zu differenzieren
vorgibt, dabei aber beide Begriffe einfach auseinandernimmt.
"Die Psychoanalyse identifiziert das lber-Ich f&dlschlich mit
dem reifen eigentlichen Gta'wissen.“l6 Auch Giinter Biemer folgt
schlieBlich dieser Logik und resumiert, "daB8 Freud in seinem
Gewissensverstdndnis nur einen Teil des Phdnomens verstanden
hat."17 Nun scheint vielen zundchst dialogbereiten Theologen
auch das Instrument zur Hand, mit dem man die psychoanalyti-
sche Theorie relativieren kann. Gleichsam in alte philosophi-
sche Schneckenhduser sich zuriickziehend wird jetzt grundsdtz-
lich argumentiert:

die Psychoanalyse ist von ihrem Ansatz her in methodologischer
Hinsicht allein zu funktionalistischer Gewissenserkldrung in
der Lage,]a kann ilber die Beschreibung von 'Phinomenen' iiber-

15 Mokrosch (s.o. Anm. 1), %94, Man vgl, auch den haarstrduben-
den Exkurs 6, ebd. 100!

16 E. Hifner, Art, 'Gewissen III, Tiefenpsychologisch' in:
LThKZ IV, 865. Eine &hnliche Trennung vollzieht J. W. Glaser,
Conscience and Superego: A Key Distinction, in: TS 3 (1971)
30-47.

17 G. Biemer, Gewissen als Prinzip der Religion und Religions-
pddagogik, in: G. Stachel (Hg.), Sozialisation-Identitdtsfin-
dung-Glaubenserfahrung, Ziirich 1979, 165-173, hier 171,

18 Dies behauptet Ott (s.o. Anm. 10), 202,
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haupt nicht hinauskommen.]g

DaB solche dezisionistische Argu-
mentation einer ernsthaften Reflexion auf den wissenschafts-
theoretischen Status der Psychoanalyse nicht standhdlt, ist
seit Ricoeurs und Habermas' einschlédgigen Arbeiten wohl offen-
sichtlich.20 Dem ungeachtet wird dem Theologen jetzt empfohlen,
auf eine saubere Trennung der Aussageebenen zu achten, Dabei
erkennt er, wie Ott behauptet: es handelt sich "hier um zwei
verschiedene Ebenen der Wirklichkeit des Gewissens, die wohl
miteinander zusammenhdngen, jedoch nicht identisch sind."21
Schlieflich bleibt alle psychologische Kritik wie weggewischt,
wenn die theclogisch erhobene Wirklichkeit des Gewissens im

= gesehen werden kann, wenn nichts iibrig

"personalen Mysterium"
bleibt als die "Ordnung, die sich auf je eigene Weise im Ruf
des Gewissens ausspricht,...mit der Fiille eigener positiver
Seinsmdglichkeiten identisch, die jedem Einzelnen von Gott
iiberantwortet ist".23
Damit dr#ngt sich dem Betrachter aber schlieflich der bohrende
Verdacht auf, daB zumindest fiir einige Autoren die zwischen
Psychologie und Theologie in Sachen 'Gewissen' vorgeschlagene
Aufgabenverteilung zwischen 'Religionskritik' hier und 'Wesens-
schau' da im Endeffekt nichts als einer sehr subtilen theolo-
gischen Immunisierungsstrategie der zundchst herangezogenen
Humanwissenschaft gleichkommt. Indem man aber die Psychologie
aus der 'Wesensschau' sduberlich heraushdlt, liegt umgekehrt
die bekannte Gefahr wiederum sehr nahe, das die theologische
Reflexion ilber das Gewissen im Lichte des Evangeliums praxis-
leer bleibt.

Demgegeniiber muf jedoch mit Beirnaert darauf insistiert wer-
den: "Man darf nicht weiterhin annehmen, Freud beschdftige

sich nur mit dem neurotischen tibel...oder bloB8 mit der Prd-
Moral, der infantilen Moral, neben der eine gelduterte bewuf-
te Moral bestehen k&nnte, die andere Grundlagen hdtte als

19 So Kreck, Grundfragen der Dogmatik (s.o. Anm. 7), 309.

20 Vgl. P. Ricoeur, Die Interpretation, Frankfurt 1969 (orig.
Paris 1965), bes. das dritte Buch; J. Habermas, Erkenntnis
und Interesse, Frankfurt a.M. 1968, 262ff.

21 ott (s.o. Anm. 10), 202,
22 Ebd, 203.
23 Hifner (s.o. Anm. 16), 867.



die 'Pseudo—Moral'."24

Theologiekritik: zur Biographie des Gewissens innerhalb der
Wirklichkeit des Glaubens

Zeitlich parallel zu den oben skizzierten Ansdtzen versucht
eine andere Gruppe von Autoren,‘das psychoanalytische Struk-
turmodell von Funktionen des Es, des Uber-Ich und des Ich
hinsichtlich seiner theologischen Relevanz zu diskutieren.

In vielen Fédllen greift man hier auf den theologischen Ansatz
Paul Tillichs zuriick; es wird niemanden iiberraschen, wenn man
dabei insgesamt einen anderen Zugang zur Psychoanalyse findet.
Denn Tillich hatte bereits 1955 dazu aufgerufen, "den Theolo-
gen und Psychologen entgegenzutreten, die diese beiden Gebie-
te voneinander trennen und jedem von ihnen einen eigenen Be-
reich zuweisen m&chten. Man braucht...keineswegs auf jene Leute
zu hdren, die da fordern, da8 man sich entweder flir das eine
oder andere entscheiden miisse: entweder fiir ein System theolo-
gischer S&dtze oder flir eine Fiille psvchologischer Erkenntnisse.
Theologie und Psychoanalyse bestehen nicht beziehungslos neben-
einander, sie sind vielmehr aufs engste miteinander verfloch-
ten."25
Ohne bei Tillichs existentialistischer Engfiihrung der Psycho-
analyserezeption stehenzubleiben, ist von verschiedener Seite
her sein Impuls zu einer Uberwindung der diastatischen Ver-
hdltnisbestimmung von Psychoanalyse und Theologie aufgegriffen
worden.

Vielmehr nimmt man hier an, daB es theologisch sinnvoll sei,
auch die Denkmodelle der Theologie mit Mitteln psychologischer
Begriffe zu beschreiben, Denn die Reflexion des Glaubens ver-
weist auf eine menschliche Wirklichkeit, welche die unbewufite
psychische Dynamik nicht ausschlieft, sondern mit umfaft - und
dies gilt auch da, wo die Rede von den noch ausstehenden M&g-
lichkeiten des Humanums ist.

Auch in inhaltlicher Hinsicht orientiert man sich u.,a. an Til-
lichs Anschauung, daB Theologie und Psychoanalyse konvergie-

24 L, Beirnaert, Die psychoanalytische Theorie und das sitt-
lich Bbse, in: Concilium 6 (1970) 401-406, hier 405.

25 P. Tillich, Die theologische Bedeutung von Psychoanalyse
und Existenzialismus, in: Ges. Werke Bd. VIII, Stuttgart
1970, 304-315, hier 303f.
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ren in der Konzeption eines "transmoralischen Gewissens".26 Zur

Debatte steht damit einerseits die Revision iiberkommener und an-
dererseits der Entwurf neuer Leitlinien theologischer Ethik.
Nicht nur pervertierte Praxis christlichen Glaubens, sondern
auch theologische Lehren haben sich mit dem Insistieren auf

dem im Gewissen sich artikulierenden Schuldspruch als 'Nadel-
8hr' des Glaubens einseitig einer Theologie der Uber-Ich-
Funktionen verschrieben.27 Die dabei stets tradierte Anschau-
ung vom Gewissen als personalem Zentrum des Menschen hdlt der
psychologischen Einsicht in die seelischen Mechanismen unserer
Verhaltensorientierung jedoch nicht stand. Das Uber~Ich ist
zwar eine kulturnotwendige Durchgangsstufe menschlicher Sozia-
lisation und als solche unverzichtbar, Aber es gilt anderer-
seits: "Kritische Einsicht kann noch einmal den Spruch des er-
worbenen Gewissens bedenken; Einsicht ist eine Funktion des
Ichs, das auch seine Bindung an das Triebverlangen periodisch =
reflektierend, priifend - lockern kann.,..Die Moralen treten
ebenso konservativ auf wie biologische Bediirfnisse, Aber erst
eine seelische Instanz, die sich auch des Gewissens in kriti-
scher Weise vergewissern kann, schafft so etwas wie eine seelisch
organisierte Kultureignung."28 Nimmt man diese Zusammenhdnge
ernst, dann stellt sich mit Neidbhardt zwingend die Frage: "Wie
verhindern wir, daB wir in einer theologischen Lehre iiber das
Gewissen das eigene moralische Anspruchsniveau absolut set-

29

zen?" Einen Versuch zur L8sung des sich hier artikulierenden

Problems unternahm bereits 1968 Dorothee Stlle in ihrem Essay

"Phantasie und Gehorsam".30

Dort setzt sie génau die beiden
Konzepte ehtischer Theoriebildung gegeneinander, die in psy-
choanalytischer Hinsicht der Dominanz einerseits der Uber-Ich-
Funktionen, andererseits der Ich-Funktionen entsprechen., Vom
ersten gilt: "Der Punkt, der die Versteinerung ermdglichte

und auf den sich in der Gewissensbildung, {ibrigens beider Kon-

26 Tillich skizzierte diesen Ansatz in "Protestantismus:
Prinzip und Wirklichkeit", Stuttgart 1950, 181ff.

27 Fiir die dltere protestantische Theologie vgl. M. Kdhlers
prignante Formulierung: "Die Bedeutung des Gewissens fiir

das relicibse Leben kniipft sich zun#chst an das Schuldbewuft-
sein,"  Tn: RE2 V, 150-159 (Art. "Gewissen"), hier 157.

28 A.u.M. Mitscherlich, Die Unfihigkeit zu trauern, Miinchen
1968, 97,

29 ' Neidhardt, in: Neidhardt/Ott (s.o. Anm. 1), 192,
30 Stuttgart 1968,
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fessionen in schdner praktischer Einmiitigkeit, alles bezog,
ist der Gehorsam gewesen."sl Diese Haltung aber, die bedin-
gungslose Unterwerfung unter vorgegebene Ordnung steht in
krassem Gegensatz zu jenen Tugenden, die an Jesus von Nazaret
erkennbar werden. Zu denen wire nach S8lle u.a. zu zdhlen
"die Toleranz und der Humor, der gerechte Zorn und die Ein-
fihlung, die Initiative und die Beharrlichkeit einer produk-

n32 Und wenn Jesus paradigmatisch als

tiven Vorstellungskraft.
Mensch bezeichnet werden kann, "der es wagte, 'ich' zu sagen
ohne Rﬂckendeckung",33 dann gilt "der Gliickliche, der ich
sagende Mensch kann filir alle, die mit ihm zu tun haben, eine
ganz andere befreiende Wirkung haben als derjenige, dessen Be-
ziehung zum anderen aus dem Uber-Ich gesteuert wird."34 Mit
ihren tberlegungen zielt S8lle methodisch darauf ab, eine Kri-
tik theologischer Begriffe im Blickpunkt der von ihnen inten=-
dierten psychosozialen Wirklichkeit vorzunehmen.
Dankenswerterweise ist dieser Versuch neuerdings unter expli-
zitem Rilckbezug auf die psychoanalytische Theoriebildung von

H, Wahl fortgefihrt worden.35

Weniger den ethischen Neuentwurf, aber desto prdziser die Dia-
gnose der zeittypischen Sozialisationsbedingungen umreifen die
von Yorick Spiegel neuerdings vorgelegten Ausfilhrungen zur so-
zialethischen Diskussion.3E Gegeniiber der in der Literatur bis
heute immer wieder behaupteten Selbigkeit und Zeitlosigkeit
der Gewissenserfahrung zeigt Spiegel, welcher historisch durch-
aus relativen Erfahrungskonstellation sich die Theologie in
ihrer Bestimmung des Gewissensbegriffs verschrieben hat. Genau-
so wie auf Grund sozioBkonomischer Wandlungsprozesse, die noch
fiir Freud und dessen Bestimmung der Sdipalen Konfliktkonstella-
tion als Angelpunkt der kindlichen Sozialisation giiltigen Ko-
ordinaten im Zerfall begriffen sind, gilt umgekehrt: "Das Mo-

31 s8lle, Phantasie und Gehorsam, Stuttgart 1968, 94
g2 Ebd,: 695
33 Hbd. 61,
34 Ebd. 71.

35 Vgl. H. Wahl, Christliche Ethik und Psychoanalyse, Minchen
1980, “165EF,

36 Y. Spiegel, Hinwegzunehmen die Lasten der Beladenen, Miin-
chen 1979 (vgl. 315ff.).



dell dieses biirgerlich-protestantischen Gewissensbegriffs",

g kann

ndmlich "das Verhdltnis des Hausvaters zu seinem Sohn",
nicht l4nger als die allgemeinverbindende Folie herangezogen
werden, auf deren Hintergrund die Theologie des Gewissens ope-
rieren konnte, "Von den 'zwei Quellen der Moral und der-Reli-
gion', wie Freud sie konstatiert, dem Uber-Ich und der Fusion
von Ich und Umwelt, droht die grste Quelle zunehmend zu versie-
qen.“38 Wahrend S6lle es faktisch unternahm, ein Modell christ-
licher Ethik im Licht der Ich-Funktionen zu entwerfen, gilt es
nach Spiegel als vordringliche Aufgabe, zundchst der gewandel-
ten Symptomatik neurotischer Konflikte nachzugehen. Denn patri-
archalisch orientierte Religion mit fhrem typischen Uber-Ich-
Konflikt hat nicht etwa einer Kulturepoche ohne psychische Lei-
den Platz gemacht. "Die 'permissive Gesellschaft', die insbe-
sondere in sexueller Hinsicht freizligig ist, erlaubt, indem

sie die Vdter entmachtet, den Kindern nicht mehr eine angemes-
sene Uber-Ich-Bildung und verhindert damit eine relative Unab-
h&ngigkeit gegeniiber den Strebungen des Es und den Forderungen
der Gesellschaft zugleich zu erlangen, Es entsteht eine Abh#n-
gigkeit, die zusammengeht mit einem ausgeprdgten Wunsch nach
Sicherheit und nach Befriedigung privatistischer Bedﬂrfnisse."39
Zu bedenken ist damit die explosiv um sich greifende Patholo-
gie im Bereich des Narziﬁmus.qo
Die Funktion der psychoanalytischen Gewissenslehre innerhalb

von Spiegels Ansatz besteht also, zusammenfassend, nicht allein
darin, die Instanzen von Uber-Ich und Ich nach dem Schema von
'Kritik und Konstruktion' zu benutzen. Dariiber hinaus indizie-
ren sie eine Typologie der Gewissensbildung im soziohistorischen
Wandel, dem sich auch die theologische Reflexion auf das Gewis-
sen zu stellen hat. Genau dies aber vermisse ich in der oben
angesprochenen Position von Ott, wenn dieser {liberheblich ur-
teilt: "Dabei sagt der Begriff des Ich-Gewissens der Theologie

37  Ebd. 338.
38 Ebd. 344,
39 Ebd. 347.

40 Vgl. dazu Chr. Lasch, Das Zeitalter des NarziBfmus, Miin-
chen 1980, Die Konseqguenzen aus den verdnderten Sozialisations-—
bedingungen fiir die Gewissensbildung diskutiert H. Reiser,
Gewissensbildung unter dem Aspekt gestdrten Selbsterlebens,

in: EvErz 32 (1980) 259-272,
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nichts Neues, was sie nicht aufgrund ihrer Denkkategorien Ge-
setz-Evangelium ohnehin gewuft haben k&nnte (und eigentlich
gewuft haben mx'iri'te)."djJ

Wenn die historische Relativitdt aller theologischen Wahrheits-—
findung zu einer nicht mehr zu unterlaufenden Fundamentalein-
sicht geworden ist, dann wird man bei zukilinftiger Entfaltung
einer theologischen Gewissenslehre von der mit psychoanalyti-
schen Mitteln deutlich gewordenen "psychohistorischen" Relati-
vitit aller Sitze nur um den Preis eines Selbstwiderspruchs ab-
sehen k8&nnen. Unhintergehbar wird die "Einsicht in die Tatsa-
che, daB symbolisch vermittelte Gestalten der Gotteserfahrung
in Gewissen...die Qualit#t internalisierter, psychischer Struk-
turen besitzen und theologisch nicht als apriorische "trans-
zendentale" Begriindung solcher...Erfahrung mifdeutet werden
dﬁrfen."42
‘Nicht nur der Vollstindigkeit halber sei noch auf zwei weitere
Beitrige aus der jlingeren Debatte zur theologischen Relevanz
der psvchoanalytischen Einsichten in das menschliche Gewissen
verwiesen. Es hat m.W. leider wenig Beachtung gefunden, daf
Scharfenberg mit Hilfe des Uber-Ich-Modells eine interessante
theologiegeschichtliche Periodisierung vorgeschlagen hat. Im
Blick auf die amerikanische Bewegung der 'Tod-Gottes-Theoloagie'
beobachtet er den "Versuch, einen bestimmten allgemein erfahr-
baren Entwicklungsschritt des Menschen, das Entstehen der Ich-
Autonomie in seiner psychoanalytischen Deutung (das Ende des
Bdipus-Komplexes), auf die Menschheitsgeschichte zu ilibertragen
und als allgemeinen Entwicklungsfortschritt zur Miindigkeit in
seinen theologischen Konsequenzen zu bedenken."43
Der doppelte Kurzschluf dieses Ansatzes liegt aber darin, daf
hier nicht nur in unzulidssiger Weise eine neuzeitliche Gottes-
vorstellung mit einer theologisch legitimen Gotteslehre iden-
tifiziert wird. Analog dazu verwirft man im Bereich der psychi-
schen Wirklichkeit das tiber-Ich als unverzichtbare Durchgangs-
stufe der Biografie. Damit entfernen sich die Autoren "bedauer-

41 0tt (s.o. Anm.40); 212,
42 wWahl (s.o. Anm. 35), 173.

43 J. Scharfenberg, Jenseits des Schuldprinzips, in: Ders.,
Religion zwischen Wahn und Wirklichkeit, Hamburg 1972, 201.
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licherweise wieder von der menschlichen Wirklichkeit, der sie
doch gerade gerecht zu werden versprachen."44
Die Gotteslehre ist schlieflich auch fiir den amerikanischen
Theologen P. Homans der theologische Ort, wo das psychoanaly-
tische Modell des fiber-Ichs sinnvoll einzubringen ist., In sei-
ner methodologisch scharfsinnigen Studie "Freud und Tillich
als Marksteine auf dem Wege zu/einer Religionspsychologie"45
parallelisiert er Freuds 'Ubertragungsgott' und den von Til-
lich kritisierten 'Gott des theologischen Theismus'qs. Fir
relevant h&lt Homans zunfchst die Analogie zwischen dem Uber-
Ich und dem moralischen Gewissen im Rahmen einer bestimmten
Transzendenzvorstellung. Denn auf diese Weise kann die "Auf-
16sung des lbertragungsgottes oder des schlechten, moralischen
Gewissens als ein,..Ereignis in der Lebensgeschichte des Men-
schen verstanden werden.“47
Doch darin ersch®pft sich das von Homans vorgeschlagene 'Theo-
logie-Psychologie-Modell' keineswegs. Seiner Meinung nach ist
auch "die Analyse dessen, was jenseits des Uber-Ichs liegt...,
im Prinzip ein theologisches Problem", welches seinerseits

"aber psychologisch angegangen werden kann".48

Zur Lbsung die-
ser RAufgabe verweist dann auch Homans auf das psychologische
Modell der Ich-Instanz, wenn er die Thematik des Selbst und
der Identitdt als relevant fiir die Analyse von Tillichs
'Gott-iiber-Gott' betrachtet.

Es diirfte gewiBf fiir die weitere Diskussion fruchtbar sein,

den von Scharfenberg und Homans beschrittenen Weg auch hin-

sichtlich anderer theo-logischer Konzepte zu verfolgen.

3 Zusammenfassung und Weiterfihrung

Versucht man, aus den beiden diskutierten Modellen einer theo-
logischen Rezeption der psychoanalytischen Theoriebildung zum
Gewlssen ein vorliufiges Fazit zu erheben, so sind m.E. fol-
gende Einsichten von Gewicht:

44 Ebd, 202,

45 Chicago 1968, deutsch in: E. Nase/J. Scharfenberg (Hg.),
Psychoanalyse und Religion, Darmstadt 1977, 311-342,

46 Vgl. P. Tillich, Der Mut zum Sein, in: Ges. Werke XI, Stutt-
gart 1969, TT—139,_hier TaAf,

47 Homans (s.o. Anm. 45), 335,
48 Ebd.



1, Der Weg des oben als 'religionskritisches' Modell apo-
strophierten Ansatzes ist sicherlich auch fiir die kiinftige
theologische Arbeit unverzichtbar. Wir werden es endlich auch
als ureigenes Anliegen betreiben miissen, nach den praktisch-
theologischen 'Umschlagpl&tzen' zu suchen, wo die Entdeckung
des Paulus, das im Evangelium getrdstete Gewissen ins krasse
Gegenteil pervertiert wurde. Uber welche Kanile ist eigent-
lich dieses Evangelium geleitet worden, daB so etwas wie Til-
* man Mosers 'Gottesvergiftung' herauskommen konnte? Hier wird
man ernsthaft dem begriindeten Verdacht nachgehen miissen, da8
die weit verbreitete religi®se Deformation des Gewissens als
Produkt auch einer methodisch ins Werk gesetzten kirchlichen
Praxis wiedererkannt werden kann,

2, Mit dem Hinweis auf das von solcher Praxis meilenweit ent-
fernte 'eigentlich Christliche' des Gewissens darf man es sich
auf der anderen Seite nun aber nicht zu leicht machen, Sonst
entpuppt sich gerade die Religionskritik im Zeichen des Uber-
Ichs als elegante Uberspielung derjenigen kritischen Relati-
vierungen, welche eine psychoanalytische Lehre vom Gewissen
gegeniiber bis heute gepflegten theologischen Annahmen bereit-
hdlt:

- der Relativierung vermeintlicher Rationalit&t des Gewissens
durch Freuds Entdeckung der weiten unbewuBten Anteile im Ge-
wissen,

- der Relativierung vermeintlicher Autonomie und Individuali-
tit des Gewissensanspruchs durch die Aufdeckung der Entste-
hung des Gewissens aus frilhen Internalisierungen,

-~ schlieflich der Relativierung einer vermeintlich zeitlosen
Struktur menschlicher Gewissenserfahrung im Zuge einer dif-
ferenzierten Aufklirung iiber die psychohistorische Bedingt-
heit des Gewissensbegriffs in patriarchalischer Epoche.

In diesem Zusammenhang muf auch die anzutreffende Verhdltnis-
bestimmung der Gegenstinde beider Wissenschaften in 'Phdnomene'
hier und 'Wesen' da {iberpriift werden., Dabei scheint es mir
auBerordentlich bedenkenswert, daB weder die ?sychoanalyse mit
ihren Modellen wie 8dipus-Komplex und Uber-Ich, noch die Theo-
logie mit ihrem Begriffspaar 'Anfechtung' und 'Tr&stung'
schlichte 'Beobachtungssitze' liefern. Kennzeichnend fiir beide
Theoriebildungen ist beim Thema 'Gewissen' vielmehr die vor-
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gdngige hermeneutische Struktur.

3. Am Beispiel des psychoanalytischen Instanzmodells von Uber-
Ich und Ich hat sich gezeigt, daB es theologisch sinnvoll und
deshalb geboten ist, nach einer Entsprechung von theologischen
Sdtzen und der psychischen Wirklichkeit zu fragen, auf die

sie verweisen, Die dabei ans Licht tretende individuelle ﬁnd
kulturelle Konstellation menschlicher Erfahrungen einschlieB-
lich der ihnen inhdrenten Konfliktdynamik muf nicht unbedingt
auf eine Reduktion theologischer Begriffe nach dem psycholo-
gistischen Schema des 'nichts anderes als...' hinauslaufen.
Wohl aber wird so deutlich, wie sich eine theologische Konzep-
tion implizit auch auf psychische Phinomene und Strukturen be-
zieht,

4, Aus der Einsicht in die Abh#ngigkeit tiberkommener theolo-
gischer Anschauungen zum Gewissen von keineswegs universal-
menschheitlichen Sozialisationsbedingungen ergibt sich schlief-
lich als dringendes Desiderat, endlich einem landl&ufigen
theologischen Anachronismus abzuhelfen., Wir diirfen nicht ldnger
mit Hilfe einer fragwiirdigen 'Wesensschau' Menschen dazu ver-
dammen, die filir eine vergangene Kulturepoche typische innere
Haltung sich iiberstiilpen lassen zu miissen, um dann in psychi-
scher Verkrampfung ihren Glauben praktisch werden lassen zu
kénnen, Gerade fiir eine "Psychologie-lose" theologische Re-
flexion liegt die Gefahr sehr nahe, daRf unter der Hand eine
historisch relative Charakterstruktur zum vermeintlich ewig
gleichen Wesen des Menschen ontologisiert wird. Inhalt und
Funktion des Gewissens in einer 'permissiven' Gesellschaft sind
nicht dieselben wie zu Luthers Zeit.

Wer hier den bdsen 'Zeitgeist' gegen das eine Evangelium aus-
spielen mdchte, der verwechselt 'Zeitgeist' mit der gebotenen
theologischen 'Zeitgenossenschaft'. Und er hat eine Etappe
der, nicht zuletzt in der Reformation begriindeten, theologi-
schen Anstrengung historischer Kritik noch vor sich. Denn die
Psychoanalyse verfolgt mit ihrer genetischen Perspektive der
Gewissenslehre genau diese historische Kritik in Bezug auf
die psychische Dimension.

Im Blick auf die heute vorherrschende narziftische Pathologie
als gesellschaftsweiter Erscheinung werden wir die Perspektive
von 'Anfechtung' und 'Trdstung' keineswegs nur als {iberlebte
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historische Relikte zu betrachten haben.

Aber eine zeitgendssische Weitergabe des spezifisch 'Evangeli-
schen' in der Gewissenserziehung wird den gewandelten Konstel-
lationen Rechnung zu tragen haben: sie wird ihre Arbeit nicht
mehr vorrangig im Blick auf Menschen tun, die von Gewissens-
gualen und Schuldgefiihlen gegeniiber strengen internalisierten
Forderungen gepeinigt wurden; vielmehr wird sie 'Anfechtung'’
und 'Tréstung' fiir solche Menschen neu durchbuchstabieren,

die {iber das alles beherrschende Gefilhl von innerer Leere und
iiber eine tiefe St&rung ihrer Selbstachtung klagen.

Prof. Dr. Hans-Giinter Heimbrock

Sternstr. 29
4154 Tonisvorst 1
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HANS ZIRKER

SPRACHANALYTISCHE RELIGIONSKRITIK UND DAS ERZAHLEN VON GOTT+
1. Zum Gewicht der sprachanalytischen Religionskritik

Aus welchem Grunde - so mag man sich fragen - soll das Erzdhlen
von Gott gerade auf diejenige Religionskritik bezogen werden,
die sprachanalytisch ansetzt? Gibt es doch auch vieles von an-

deren Positionen her, das den Texten des Glaubens Verlegenheit
bereitet. AuBerdem ist Sprachanalyse keine so einheitliche und
unangefochtene Gr&Be, da8 sie das Gewicht eines unausweichli-

chen wissenschaftlichen Konsenses fiir sich auf die Waagschale le-
gen kénnte. Auf ihren logisch-empiristischen Wegen ist sie ihren

eigenen Prinzipien aufgesessen und konnte keine eindeutigen Kri-
terien flir die Verifikation sinnvoller Sprache gewinnen; im
anderen Extrem hat sich Sprachanalyse mit der bloBSen Registries
rung von "Sprachspielen" beschieden und damit den kritischen
Impetus verloren. Das Spektrum der Ansédtze, Methoden und Mag-
stdbe ist verwirrend breit.1

Und doch wurde hier ein fiir unsere gesellschaftliche Situation
von Religion entscheidender Tatbestand so scharf gesehen und
als MiBlichkeit formuliert wie nirgends sonst in den anderen
Ausformungen neuzeitlicher Religionskritik (auch wenn diese ihn
durchweg ebenfalls vermerken):Religion ist weithin nur noch in
der Gestalt von SonderbewuBftsein m8glich, das sich einer ver-

niinftigen Rechtfertigung zu entziehen scheint; religidse Spra-

+ Dieser Aufsatz gibt ein Referat wieder, das auf einer
Tagung der evangelisch-theologischen und philosophisch-
historischen Fakult&t der Universitdt Bern (18.-20.3.1982)
gehalten worden ist. Die Veranstaltung trug den Titel "Sym-
posium Erzdhlen - Chance der Begegnung zwischen Theologie,
Sprachwissenschaft und Religionspiddagogik™ und stand unter
der Leitung der Professoren K. Wegenast und E. Sanders. Die
Gesamtheit der Referate und Diskussionen wird 1983 in einer
eigenen Schrift publiziert werden.

1 Vgl. I.U. Dalferth (Hg.), Sprachlogik des Glaubens. Texte
analytischer Religionsphiloscphie und Theologie zur religid-
sen Sprache, Minchen 1974; ders., Religidse Rede von Gott,
Miinchen 1981; D.M. High (Hg.), Sprachanalyse und religidses
Sprechen. Mit einer Einfiihrung von H. Peukert, Diisseldorf
1972; H. Hofmeister, Wahrheit und Glaube: Interpretation

und Kritik der sprachanalytischen Theorie der Religion, Wien
1978; W.-D. Just, Religidse Sprache und analytische Philoso-
phie. Sinn und Unsinn religidser Aussagen, Stuttgart 1975;
J.A. Martin, Philosophische Sprachpriifung der Theologie. Eine
Einflhrung in den dialog zwischen der analytischen Philosophie
und der Theologie, Miinchen 1974; J. Track, Sprachkritische :
Untersuchungen zum christlichen Reden von Gott, G&ttingen 1972.
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chen ist Sondersprache - dem Universalitdtsanspruch des
Glaubens v&llig entgegen -; religidse BuBerungen geben Muster-
beispiele fiir mangelnde Mitteilungsfé&higkeit ab. In der

kritischsten Form lautet der sprachanalytische Vorwurf: Aussagen,
in denen das Wort "Gott" vorkommt, sind semantisch sinn-

los, und alle zusdtzlichen Erlduterungen, mit denen diese
Sinnlosigkeit abgewehrt werden soll, (Gott ist “Eganszendggg";
Aussagen liber Gott sind "analog".zu verstehen; letztlich kann
man von Gott nur in Negationen sprechen usw,), sind nur um so

deutlichere Belege der Sinnlosigkeit.

Diese Einw#nde sind nicht schon damit zu erledigen, daf man
darauf verweist, eine solche Kritik sei - wie schon gesagt -
selbst nicht in der Lage, ihre Kriterien allgemeingliltig zu
rechtfertigen. Es geht von ihr auf jeden Fall die Forderung
aus, offenzulegen, wie man das Reden von Gott (darauf sei der
Einfachheit halber das Problem religibser Sprache hier zuge-
spitzt) als verantwortbar und glaubwiirdig ausgeben wolle. Des-
halb mdchte ich im folgenden die sprachanalytische Religions-
kritik nicht an ihren eigenen Verlegenheiten messen, sondern
an der Herausforderung, die sie fiir jede Sinn beanspruchende
Rede, insbesondere fiir die religibse, darstellt. Ich halte mich
darum auch an diejenigen Analysen religiser Sprache, von
denen am schirfsten Sinnbestreitung ausgeht; und ich verzichte
auf den naheliegenden Versuch, diese immanent aufgrund ihrer
eigenen Dilemmata abzuwehren.2

2. "Gott" zwischen Sinnlosigkeit und Fiktionalitdt

Weithin bekannt und in ihrer Einfachheit beeindruckend ist
Rudolf Carnaps Feststellung, das Wort "Gott" sei so einzu-
schidtzen, wie das Wort "babig"; denn wenn man versuche, eine
Bedeutung auszumachen, finde man sich bald nicht mehr weiter.
Auf die Frage: "Wie ist im konkreten Fall festzustellen, ob
ein bestimmtes Ding babig ist oder nicht?" miisse der Gefragte
die Antwort schuldig bleiben, vielleicht mit der Feststellung,
"es gebe keine empirischen Kennzeichen fiir die Babigkeit", es
sei "fiir den armseligen, endlichen Verstand des Menschen ein
ewiges Geheimnis, welche Dinge babig sind und welche nicht".

2 vVgl. dariiber hinaus auch H. Zirker, Religionskritik, Diissel-
doxrf 1982, 177-202.
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Und wenn er dariiber hinaus behaupten wollte, daB "er mit dem
Wort 'babig' doch etwas meine", dann wiirden wir nicht mehr
erfahren als "nur das psychologische Faktum, daB er irgend-
welche Vorstellungen und Gefiihle mit dem Wort verbindet. Aber

eine Bedeutung bekommt das Wort hierdurch nicht."3

Eine solche Kritik, die die beiden Worter "Gott" und "babig"
formal gleichsetzt, wird uns freilich beim ersten Anschein
ihrerseits recht befremdlich und abwegig anmuten; ist doch

das eine Wort - "babig" - flir jedermann offensichtlich und un-
mittelbar als sinnlos zu begreifen; wdhrend das andere - "Gott" -
unbestreitbar von hoher kultureller Bedeutung ist, filir viele
Menschen ein unverzichtbares Element ihres Lebens; und selbst
diejenigen, die bestreiten, daB es einen Gott gebe, scheinen
doch wenigstens schon zu wissen, wem sie dabei die Existenz

absprechen.

Aber diesen naheliegenden Tatbestand hat auch Carnap gesehen.
Im Unterschied zu mancher spdteren Simplifizierung ging er
keineswegs davon aus, daB das Wort "Gott" grundsdtzlich nicht
sinnvoll sein k6nne:4 er rdumte vielmehr ein, daB es unter be-
stimmten Umst&nden sehr wohl "eine klare Bedeutung" habe, ndm—
lich im "mythologischen Sprachgebrauch": "Es werden mit diesem
Wort... zuweilen kdrperliche Wesen bezeichnet, die etwa auf
dem Olymp, im Himmel oder in der Unterwelt thronen... Zuweilen
bezeichnet das Wort auch seelisch-geistige Wesen, die zwar
keinen menschenartigen Ko&rper haben, aber doch irgendwie in
den Dingen oder Vorgdngen der sichtbaren Welt sich zeigen und
daher empirisch feststellbar sind."5 Sinnlos werde das Wort
erst dann, wenn es im "metaphysischen Sprachgebrauch" die ding-
liche Anschaulichkeit abstreifen wolle und dann mit anderen
Woértern wie "Urgrund", "das Absolute”, "das Unbedingte" usw.

3 R. Carnap, Uberwindung der Metaphysik durch logische Sprache,
in: Erkenntnis 2 (1932) 219-241, hier 223, Vgl. auch A.J. Ayer,
Sprache, Wahrheit und Logik, Stuttgart 1970 (= Reclam 7919-22;
orig.: Language, Truth and Logic, revised edition, London 1946),
151-159; M. Gatzemeier, Theologie als Wissenschaft? Bd. I Die
Sache der Theologie, Stuttgart-Bad Cannstadt 1974, 91=172:

§3 Die Bedeutung der Frage nach Gott.

4 Vgl. dagegen M. Bense, Warum man Atheist sein mufB, in:
G. Szczesny (Hg.), Club Voltaire I. Jahrbuch fiir kritische Auf-
kldrung, Miinchen 1963 (Reinbek 1969), 66-71.

5 Carnap (s.o. Anm. 3), 225f,
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gleichgesetzt werde. (Der heutige "theologische Sprachge-

brauch" sei demgegeniiber seltsam unentschieden: "man schwankt

zwischen jenen beiden Anwendungsarten hin und her.“s)

Wenn wir also fragen, warum Gl&ubige wie Ungldubige - wenn

sie von Gott sprechen - gewdhnlich nicht nur so Unbestimmtes
und semantisch Fragliches wie "das unsagbare Geheimnis"7 un-
seres Lebens, "das Woher meines Umgetri_ebenseins“8 o0.4. meinen,
so stoBen wir (dem Hinweis von Carnap entsprechend) auf die
biblischen Texte, in denen Gott viel deutlichere, konkretere,
aussagbare Gestalt annimmt: Er erschafft im Garten Eden

Adam, begegnet Abraham, wird von Mose auf dem Sinai ange-
troffen, schlidgt den Pharao und sein Heer, spricht zu den
Propheten usw. Innerhalb der religidsen Texte biblischer (aber
auch anderer) Herkunft benennt "Gott" also meistens einen
einzelnen, identifizierbaren Akteur, dem bestimmte Handlungen

zugeschrieben werden, der bestimmte Eigenschaften hat, an be-
stimmten Orten anzutreffen ist, bestimmte soziale Beziehungen

eingeht usw. Hier ist Gott - trotz aller Ubermacht, rédumlichen
tiberlegenheit, Unfixierbarkeit - ein ausgrenzbares, bestimm-
bares Element unserer Welt; er ist nie ganz jenseits ihrer
Strukturen, also nie v8llig transzendent. Hier zu sagen, "Gott"”
wire ein sinnloses Wort, ist schlechthin falsch. Als litera-
rische Gestalt "gibt es ihn" unbestreitbar, und man kann des-
halb sinnvoll und exakt von ihm reden.

Aber: So "gibt es" auch Rotk#ppchen und Odysseus, nidmlich als
fiktive Gestalten aus fiktionalen Geschichten. Wir treffen sie
innerhalb ihrer Textwelt an; sie werden uns dort zu Bekannten;
doch wir rechnen deshalb nicht schon damit, daB8 sie uns auch in
unserer eigenen Welt begegnen oder in ihr wirken. Sie in der
Nachbarschaft zu "Gott" anzusiedeln erscheint als ganz unange-
messen.9 Trotzdem sei zunichst noch der Berechtigung dazu nach-

gegangen.

"6 Ebd. 226,
7 K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg 1976, 61.

8 H., Braun, Die Problematik einer Theologie des Neuen Testaments,
in: Gesammelte Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt,
Tiibingen2 1967, 325-341, hier 341,

9 Vgl. Hofmeister (s.o.Anm. 1), 96: "Das Selbstversti i
Religionen stellt sich einer derartigen Gleichschaliungdfigndg;tt
und fiktiven Figuren, Zi.] entgegen.” J.M. Crombie (ebd. zitiert):
fBut the religious man will of course insist that this comparisoﬁ
in no way illuminates the nature of theoclogical statements.”
(Unterstreichung von mir).
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Wenn auch die Theologen oft Scheu davor haben, biblische Texte
"mythologisch" zu nennen (etwa weil ihnen eine Sprechweise

wie die Carnaps reichlich oberflichlich und banal erscheint),
so sagen sie doch alle, daB man in den gerade genannten Er-
z&hlungen10 eine "anthropomorphe" Redeweise von Gott finde;
daB man es hier nur mit "Vorstellungen" von Gott zu tun habe,
Vorstellungen, die wir Menschen brauchten, um liberhaupt Gott

uns in unserer Sprache zu vergegenwdrtigen.

Scbald man aber versuchen wollte, die "Vorstellungen" von dem
"eigentlich nicht aussagbaren Gott" abzuheben, miifte man

letztlich der sprachanalytischen Kritik Recht geben: Wenn wir
die anthropomorphen Elemente tilgen, werden die zun&chst ge-
haltvollen Texte um Gott zu l&chrigen und diinnen Geweben. In
seiner "Logik der Religion" fiihrt J.M. Bochefiski deutlich vor,
zu welchen Reduktionen man gendtigt ist, wenn man mit Bezug
auf die Analogie der religidsen Sprache vermeiden will, daB
diese "Nonsens ergibt": Von der Feststellung "Gott ist Vater"
bleibt nur noch librig, daB wir uns Gott mit bestimmten "formalen
Eigenschaften von Relationen" denken kénnen, in unserem Fall
mit denjenigen, die dem Wort "Vater" eigen sind, ndmlich u.a.
denen der Irreflexivitdt, Asymmetrie und Intransivit'ét.11 Es
ist kaum anzunehmen, daf eine solche logische Transformation
der hermeneutische Weg ist, auf dem man der religidsen Sprache
gerecht werden k&nnte., Niher liegt es, immer wieder darauf zu
rekurrieren, "daB wir, um zu wissen, wer Gott ist, Geschich-
ten ilber sein pers®nliches Handeln brauchen. 'Handeln Gottes'

1112

hat nur im Rahmen von Geschichten einen Sinn. Damit aber

kommt man um das "eigentliche Skandalon der 'Narrativen Theo- -
logie' " nicht herum: daB der Glaube mit "der Kategorie der

10 Die theologische Bedeutung der Erzidhlungen fiir andere Text-
sorten und die Glaubensbegriindung aus Erfahrung iiberhaupt bleibt
hier unerdrtert. Vgl. die kritische Wiirdigung des Programms
"narrativer Theologie" bei J. Meyer zu Schlochtern, Glaube -
Sprache - Erfahrung, Zur Begriindungsfidhigkeit der Religibsen

Uberzeugung, Frankfurt a.M. (u.a.) 1978 (= Regensburger Studien
-2ur' Theologie 15).

11 J.M, Bochehski, Logik der Religion, Paderborn2 1981 i(ondg, :
The Logic of Religion, New York 1965), iiber "Analogie": 101-103,
133-136, hier 103.

12 W:A. de Pater, Der Sprechakt, seinen Glauben zu bekennen, ,in:
H. Fries u.a., MBglichkeiten des Redens {iber Gott, Diisseldorf 1978,
31=56; hiexsb3E,
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'Erfindung', der Fiktionalit&t" zu tun hat.13

Wir stehen also weiterhin vor der Alternative: Entweder r&umen
wir den Nonsens ein, oder wir halten uns an die literarischen
Gestaltungen, im Blick auf die wir unbestreitbar sinnvoll von
Gott reden konnen, auch wenn zunichst nicht absehbar ist, wie
man dann einen Wahrheitsanspruch behaupten will: denn Gott
stand eben "in Wirklichkeit" doch nicht, wie es erzihlt wird,
auf dem Sinai Mose gegeniiber; er sprach doch nicht bei der
.Taufe Jesu aus den Wolken usw.

Offensichtlich geraten wir durch die Tatsache, daB wir "Gott"
zundchst nur als einen Akteur in Texten haben, vor drei mbg-
liche Annahmen, die sich nicht miteinander vertragen:

1. "Gott bezeichnet eine Gestalt, die ausschlieBlich in Texten
vorkommt, also schlechthin fiktiv ist. Dies muB die Position
jedes konsequenten Atheismus sein - ob aber allein die seine,

ist noch nicht ausgemacht,
2. Es gibt diesen Akteur auch vor und auBerhalb unserer Rede.

Dies ist die Annahme eines theistischen Glaubensstandpunkts.
Doch verstrickt er sich in die Fragen, wie er sich anders als
mit Hilfe von mythischen Texten einen semantischen Gehalt ver-
leihen will und wie er fiir diese mythischen Texte noch einen
derart objektivierenden Wahrheitsanspruch aufrecht halten kann.
3. Eine Entscheidung liber die beiden vorausgehenden Annahmen
ist nicht mglich, und die Frage, ob es Gott nur als eine fik-
tive Gestalt innerhalb wvon fiktionalen Texten gebe oder auch
substantiell vor und auBerhalb solcher Rede ist also sinnlos.

Angesichts des Widerspruchs dieser drei gegens&dtzlichen Annah-
men werden wir wieder ganz auf unsere Texte zurlickgeworfen: In
ihnen h&ren wir von Gott; in ihnen sehen wir Gott handeln. Wo
sonst? Wir haben einen deutlichen, aussagbaren, mitteilbaren
Gott jedenfalls als einen Akteur in fiktionalen Geschichten,
also als eine fiktive Gestalt. Es bleibt zu {iberlegen, ob wir
auf dieser Grundlage zu theologisch verantwortbaren und zugleich
Uber die Position des Glaubens hinaus mitteilbaren Differen-
zierungen finden,

13 E, Giittgemanns, Die Funktion der Erzdhlung im Judentum
als Frage an das christliche Verstdndnis der Evangelien, in:
Linguistica biblica 46/1979, 5-61, hier 43. Vgl, auch ebd. 37,
Anm. 215: "Offenbar ist das Problem der Fiktionalit#dt noch
nicht bew#ltigt. Denn es ist absurd, nur den apokryphen Evan-
gelien Fiktionalit#t zuzuschreiben, die 'kanonischen' jedoch
fir 'historisch' zu halten."
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3. Unterschiedliche Geschichten - unterschiedliche Ernsthaftigkeit

Die Aussage "Gott gibt es auf jeden Fall so (ndmlich litera-
risch) wie es Rotk#dppchen und Odysseus gibt" mutet uns viel-
leicht fast blasphemisch an - obwohl sie sicher stimmt; aber
sie unterschligt noch Entscheidendes: Was liegt uns an den
Geschichten von Rotkdppchen oder Odysseus, gemessen an denen
von Gott? Aber selbst bei diesen machen wir vermutlich Unter-
schiede, auch bei den biblischen: Da gibt es welche, die uns
stark betreffen, von denen wir nicht loskommen, die uns unver-
zichtbar erscheinen - und andere, die wir filir lberholt halten
mSgen, die uns vielleicht sogar anst®Big sind. Jedenfalls ist
damit, daB wir Geschichten als "fiktional", "mythologisch",
"anthropomorph" oder &hnlich qualifizieren, noch gar nicht
ausgemacht, was sie uns gelten. Hier sind weitere Differenzie-
rungen ndtig, die primdr nicht wissenschaftlich zu leisten
sind.14 Keinesfalls sind Geschichten mit der Einschitzung als
"fiktional" theologisch schon abqualifiziert. Menschen k&nnen
in ihnen vielleicht iiberzeugender als in exakten, wirklich-
keits"getreuen" Texten gesagt finden, wie es um sie steht:

wie sie ihr Leben erfahren, zu welchem Tun sie sich aufgerufen
und welche Hoffnungen sie sich er&ffnet sehen. Sie legen mit
diesen Texten ihre Welt aus - zugleich wissend, daB sie sich
dabei auf eine metaphorische Sprache einlassen.15 Aber auch fiir

diese Texte gibt es Priifung und Verantwortung: Sie bewdhren

sich letzlich dann, wenn man mit ihnen leben und sterben kann;
wenn man von ihnen nicht loskommt, weil sie Unbegriffenes be-
greiflich, Unbegreifliches annehmbar und aushaltbar erschei-
nen lassen.

Freilich ist diese Art der Textbewdhrung gegeniiber sonstigen,
intersubjektiv zuverl#ssigen Priifungen von Aussagen dreifach be-
nachteiligt:

1. Den fiktionalen religi®sen Geschichten k&nnen zwar nicht-
fiktionale Aussagen iiber unsere Welt entnommen werden (z.B.
dem Schépfungsbericht die Aussage: daB unsere Welt eine Ordnung

14 Zu den hermeneutischen Voraussetzungen solcher "Verhand-
lung von Texten" vgl. H. Zirker, Lesarten von Gott und Welt,

Diisseldorf 1979, bes., 141 ff: Kap.5.

15 Vgl. hier vor allem P. Ricoeur/E, Jiingel, Metapher, Sonder-
heft EvTh, Minchen 1974.
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erkennen 18t und daB sie nur als geordnete gut ist);16 aber
es ist sehr fraglich, ob man ihrem Wahrheitsanspruch gerecht
wird, wenn man sie auf derartige empirisch faBbare Sdtze ein-
schrinkt und allen literarischen UberschuB nur noch &dsthetisch
(oder auch psychologisch usw.) wiirdigt. Es liegt ndher, diese
Geschichten als uneindeutige, aber dabei auch unauslotbare
Metaphern 17 zu sehen, denen das Vertrauen entgegengebracht
.wird, daB® sich in ihnen bestimmte Aspekte unserer Realitdt
besser und zuverlissiger erschlieBen als im scheinbar unmittel-
baren empirischen Zugriff. Die metaphorischen Texte wdren dann
die nicht ersetzbare Form der erkennenden Aneignung unserer
Wirklichkeit.1B Thr Wahrheitswert widre davon abhdngig, ob
wir feststellen k®nnen: So vermag ich die Welt, die menschliche
Geschichte, mein Leben und das der anderen richtig zu begrei-

fen; so weiB ich, was ich zu tun habe und womit ich rechnen
darf.

2. Die Geschichten mit Gott sind nicht nur insofern fiktional,
als sie - durch beildufige Ereignisse und Akteure - von unserer
empirischen Welt abweichen; sie geben sich vielmehr auch in
fundamentalen Strukturen kontrafaktisch: Gegen alle Wahrschein-
lichkeit werden Michtige erniedrigt, Ohnmdchtige erh6ht; dirfen
Weinende lachen, werden Hungernde gesdttigt usw. In solcher
Hinsicht ist grunds&tzlich keine Verifikation an gegebenen Tat-

bestinden mdglich, so daB wir etwa schlicht sagen kénnten: Ja,

so ist unsere Welt; wir erfahren sie so, daB wir uns uneinge-
schrinkt in diesen - wenn auch fiktionalen - Texten wiederfinden.

16 Vgl. die Einschrdnkung des Wahrheitsanspruchs der Litera-
tur auf die durch Interpretation dem Text zu entnehmenden
"Thesen" bei G. Gabriel, Fiktion und Wahrheit, Eine semantische
Theorie der Literatur, Stuttgart-Bad Cannstadt 1975, bes. 86-99.

17 Vgl. H. Blumenberg, Paradigmen zu einer Metaphorologie,

Bonn 1960, 9ff. uber "absolute Metaphern" als " 'tlbertragungen',
die sich nicht ins Eigentliche, in die Logizit&t zurlickholen
lassen" (9), iber die Metapher als "Modell in pragmatischer
Funktion" (10) - in Anlehnung an das Kantsche "Symbol" (Kritik
der Urteilskraft, §59).

18 Dies setzt freilich voraus, daB Wirklichkeit und Wahrheit
in einem "produktiven Sinne" (Blumenberg, ebd. 8) verstanden
werden: nimlich als hergestellt im sprachlichen Zugriff der
Menschen. Vgl. auch E.-J. Bucher, Religidse Erzidhlung und reli-
gidse Erkenntnis, Bonn 1978, 240-252: Wahrheit und Funktion
(Interesse) des "mythischen Berichts". :
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Wir sind ganz im Gegenteil immer gendtigt zu sagen (wenn wir es
tiberhaupt zu sagen vermdgen): Im Grunde.../ letztlich.../ trotz

allem diirfen wir unsere Welt so nehmen, obwohl sie sich uns zu-
meist doch ganz anders zeiqt.19 Der religionskritische Vorwurf
des "Opiums" drdngt sich auf; zugleich zwingt er zu fragen:

Welche Erfahrungen rechtfertigen es, gegen die vorherrschenden

Erfahrungen Texte zu stellen und ihnen sogar "Wahrheit"?® zuzu-
sprechen?

3. Die Texte des Glaubens k&nnen ihre Uberzeugungs- und Verpflich-
tunskraft nur aus biographisch fafbaren Erfahrungen gewinnen.

Diese sind zwar nie rein individuell, sondern sozial und -geschicht-
lich vermittelt; aber dabei eben doch nicht menschheitlich-
universal plausibel. Was hier "Erfahrung" heiBft, ist ein nicht
auflésbarer und rational nicht ganz rekonstruierbarer Komplex von

Wahrnehmungen, Deutungen, Wertungen und sprachlichen Gestaltungen.
Es ist deshalb verstdndlich, daB demgegeniiber das Bedenken auf-
kommt, das religidse Sprechen k&nne auf solcher Grundlage "be-
liebig" und der Glaubensgehalt "durch Metaphernverwendung gdnz-
lich ungreifbar werden“.21 Aber man libersieht bei solchen Vorwiir-
fen, daB weder die Texte, in denen sich die religifsen Erfahrungen
aussprechen, noch ihre vorherrschenden Interpretationen einfach
willkiirlich sind. Hier spielen Uberzeugungen eine Rolle, die

sich von bloB spielerischer Laune deutlich abheben, auch wenn die
Gruppe derjenigen, die zur Ubereinstimmung finden, recht begrenzt
sein sollte.2

Wenn man die drei genannten Nachteile religitser Texte einrdumt,
heiBt dies nicht, daB man deren Leistungsf&higkeit leugnet, son-
dern daB man sie richtig einschdtzt.

19 Vgl. Bucher, ebd, 253-277 itiber die Bedeutung der "VerheiBung"
fiir die Redeform "religidser Bericht" und die ihm gegeniiber ge-
forderte Rezeptionshaltung "Glaube",

20 Vgl. ebd, 277-299: Die Funktion des "religi®sen Berichts"” und
die Frage der Wahrheit,

21 Meyer zu Schlochtern (s.o. Anm, 10), 211. Vgl. auch aus reli-
gionskritﬁscher Sicht H.Albert, Traktat liber kritische Vernunft,
Tiibingen “1969, 113f. liber die Beliebigkeit der Entmythologisierungs-
verfahren bzw. der jeweiligen Entmythologisierungsbeschrinkungen.

22 de Pater (s.o. Anm, 12), 54: "Es sind keine willkiirlichen
Geschichten..., denn es sind die Geschichten der groRen christ-
lichen Gemeinschaft, die eben diese Gemeinschaft geprédgt haben,
in der sie normativ sind: Diese 'regula fidei' beugt der Gefahr
des Subjektivismus der narrativen Theologie vor."



Freilich liegt der Einwand nahe, daf man mit der globalen Quali-
fikation aller Gott-Geschichten (und von ihnen her weithin der
Gott-Texte iiberhaupt) als "fiktional" der sprachanalytischen Re-
ligionskritik gar zu weit und zu undifferenziert entgegenkomme.
Was soll dieser Terminus noch leisten - so mag man entgegenhalten
wenn er auf so Disparates wie das Mirchen von Rotkdppchen, die
epische Dichtung der Odyssee und. die erzdhlerischen Glaubensbe-
kenntnisse Israels von der Errettung aus Kgypten und den Bundes-
schluf am Sinai angewandt wird? Aber demgegeniiber sei daran er-
innert, daB in anderen Zusammenhdngen &hnlich weit gespannte
Ordnungsbegriffe selbstverstidndlich benutzt werden und sich

- trotz gelegentlicher theologischer Hemmungen - als hilfreich
erweisen: z.B. der Begriff "Religion", unter den sich ebenso
archaische Kulte mit einer bunten GStterwelt und Menschenopfern
wie asketisch gelduterte Mystik und blirgerlich funktionalisierte
Kirchlichkeit fassen lassen. Der weit ausholende, aber dennoch
gerechtfertigte begriffliche ZusammenschluB erméglicht und ver-
langt gerade die nachfolgenden Differenzierungen.

4, Zwischen mythischer Welt und poetischem Spiel

Die Einsicht in den fiktionalen und trotzdem ernsthaften, gar

verbindlichen Charakter biblischer Geschichten gibt diesen eine
eigenartige Zwischenstellung: Auf der einen Seite sehen wir die
Moglichkeit, daB Mythen uneingeschrdnkt als Ordnungen der wirk-

lichkeit genommen werden, als unmittelbare und stabile Orientie-
rung des Lebens,,als erzdhlerischer Begriff der Wirklichkeit
schlechthin und deshalb in alternativloser Geltung; auf der
anderen Seite haben wir mannigfaltige literarische Produktionen

aus freier Gestaltungslust poetischer Phantasie, der wechselnden

Aufgeschlossenheit von HSrern und Lesern anheimgestellt, macht-
los gegenilber dem Wandel gesellschaftlicher Anerkennungen.
Zwischen beiden Seiten gibt es geistesgeschichtliche Fluktua-

23

tionen. Die biblischen Geschichten k&nnen, wenn sie als fiktio-

nal begriffen werden, nicht mehr die uneingeschrdnkte Geltung

23 Vgl. Zirker, Lesarten von Gott und Welt (s.oc. Anm. 14),
136-140: Problematisierte Verbindlichkeit.
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und den unmittelbaren, fraglosen Wirklichkeitsbezug des naiv
gelebten Mythos beanspruchen; aber sie haben mit ihm gemeinsam,
daB sie weithin noch ernsthaft als orientierungskrédftig und
unauswechselbar angenommen werden - freilich im BewuBtsein, dag
es sich um metaphorische Verarbeitungen von Befindlichkeiten
handelt, um literarisch gefaBte Erfahrung, um Gestaltungen aus
menschlicher Vorstellungskraft.2

Allerdings bestimmen nicht die Texte von sich aus, welchen
Punkt sie auf der Relevanzskala zwischen unangefochten gelten-
dem Mythos einerseits und poetischer Phantasie andererseits
einnehmen. Grundsdtzlich konnen sie jederzeit auf die Seite

der stabilen mythischen Geltungen oder auf die andere Seite der
Beliebigkeiten eines literarischen Markts geraten. Die zitierte
sprachanalytische Kritik Carnaps verwies selbst schon darauf,
da8 die Frage nach dem Sinn der Rede von Gott nicht allein

auf den Textbestand schauen kann, sondern die Rezeptionsvor-
aussetzungen mitberiicksichtigen muB. Dementsprechend ist dann
aber auch Carnaps Feststellung, daB die Theologie zwischen
mythologischem Sinn und metaphysischer Sinnlosigkeit "hin- und
herschwanke" differenzierter zu fassen:

1. Der mythisch gegebene Sinn bleibt in der Reduktion auf den
literarisch gewdhrten semantischen Gehalt auch in einer nicht-
mythischen Welt bestehen - freilich mit dem Charakter der Fiktion.
2. Auch eine literarische Fiktion kann dabei im BewuBtsein
ihres metaphorischen Charakters als eine kognitive Aneignung
der Wirklichkeit genommen werden.

3. Dies wird im religi®sen Glauben bzw. in der Theologie selbst
dann noch fiir verantwortbar gehalten, wenn sich aus den Fiktio-
nen kein eindeutiger und ein fiir allemal fixierter Aussage-

gehalt ausgrenzen l&B8t, sondern die zur Sprache gebrachte Wirk-
lichkeit immer weitgehend eine Wirklichkeit im Bilde bleibt.

24 Nach Blumenberg (s.o. Anm. 17), 84, besteht zwischen Mythos

und "sbsoluter Metapher" folgender Unterschied: "der Mythos trégt

die Sanktion seiner uralt-unergriindbaren Herkunft, seiner gbtt-
#lichen oder inspirativen Verblirgtheit, wdhrend die Metapher durch-
aus als Fiktion auftreten darf und sich nur dadurch auszuweisen

hat, daf sie eine M&glichkeit des Verstehens ablesbar macht.”

vgl., auch J. May, Was sagen "Glaubensaussagen" aus?, in: Linguistica
Biblica 39/1976, 5-36, bes. 25ff {iber die symbolische Funktion
religidser Sprache, die nie deskriptiv, wohl aber kognitiv sein
kénne,
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"iber die Welt hinauszugehen", sagt Ludwig Wittgenstein 1929
in einer seiner Vorlesungen mit dem Blick auf die Rede von

Gott, "das heift auch: iilber die sinnvolle Sprache hinaus".25

Diesem Satz kdnnte man theologisch zustimmen; aber er l&Bt
leicht iibersehen, daB wir "Welt" nicht als Faktum haben, nie
eindeutig, immer durch unsere Texte aufgebaut - manchmal die

eine "Welt" in Konkurrenz zu anderen.
5. Konsequenzen fiir den logischen Status des Wortes "Gott"

Sprachanalyse und Logik unterscheiden kategorematische und

synkategorematische Ausdriicke (in anderer Terminologie:

autosemantische und synsemantische). Im Unterschied zu den
kategorematischen Ausdriicken, die fiir sich selbst Bedeutungs-
trdger sind (z.B. "Haus", "laufen") bedeuten synkategorema-
tische Ausdriicke fiir sich allein nichts, sondern tragen nur

im Zeichengefiige eines Textes zu dessen Gesamtbedeutung bei
(z.B. "und", "Kein", "anders"). Diese Unterscheidung wird von
verschiedenen Entwiirfen einer religidsen Sprachtheorie aufge-
griffen mit der These, man k&nne die analytischen Schwierig-
keiten mit dem Wort "Gott" vermeiden, wenn man es als einen
synkategorematischen Ausdruck verstehe:26 Es sei z.B. dazu
geeignet, darauf hinzuweisen, da8 in den jeweiligen Sdtzen in
einem besonderen christlichen Sinne von "Freiheit" und "Zu-
kunft", von "Liebe" und "Vertrauen auf die Erlangung des Frie-
dnes" die Rede sei. Eine solche hermeneutische Annahme scheint
jedoch weit von der faktischen religissen Sprachpraxis entfernt,
Im AnschluB an die vorausgehenden Ausfiihrungen zur Fiktionali-
tit von Gott-Geschichten ergibt sich eine differenziertere
Mtglichkeit: Innerhalb des literarisch aufgebauten Gefiiges ist
der Ausdruck "Gott" kategorematisch zu verstehen: ndmlich als
Eigenname oder Prddikator fir einen aus den Textstrukturen be-
stimmbaren Akteur. Andererseits hat dieses Wort "Gott", sobald

man es aus seinen (fiktiven) Texten herausnimmt, keine seman-

25 Ludwig Wittgenstein, A Lecture on Ethics, in: Philosophical
Review 74 (1965), 3-12, hier 11 (zitiert nach: H.Schrddter,
Analytische Religionsphilosophie, Freiburg/Minchen 1979, 70)

26 Vgl. F. Kambartel, Theo-logisches. Definitorische Vorschlidge
zu einigen Grundtermini im Zusammenhang christlicher Rede von
Gott, in: ZEE 15 (1971) 32-35; F. Schupp, Auf dem Wege zu einer
kritischen Theologie, Freiburg 1974, 141-151: Thesen zur einer
Theorie der Theologie. 1. Analytik.




tisch bestimmbare Bedeutung mehr.27 In dieser Hinsicht ist es
also doch (in einem weiteren Sinne) ein synkategorematischer
Ausdruck, ndmlich angewiesen auf die sprachliche Umgebung, die
ihm in den Gott-Geschichten zukommt. Der Glaube, der von Gott
zu erzihlen weiR, kann den sprachanalytischen Sinnlosigkeits-
vorwurf zugleich anerkennen wie in seiner Geltung entscheidend
begrenzen.

Es bleibt aber das Bedenken, ob die faktische Rezeption der
Texte in den Glaubensgemeinschaften der theoretisch gerecht-
fertigten Lesart entspricht. Der harte Einwand lautet: " es ist
einfach nicht einzusehen, wie ein Selbstversténdnis iiberzeugt
gelebt werden kann, wenn es zugleich als 'Mythos' durchsichtig
wird.“28 Doch diese Behauptung hitte, trdfe sie so undifferen-
ziert zu, ihrerseits eine gefd#hrliche Konsequenz: Man geriete
durch sie vor die Alternative, Gott entweder "als auBersprach-
lich denkbares 'Objekt' oder als subjektive 'Vorstellung'"zu
begreifen.29 sinn ginge dabei allemal verloren: im einen Fall
der semantische, im anderen der lebensweltlich pragmatische.
Demgegeniiber scheint der Rekurs auf die in fiktionalen Erz&8h-
lungen grundgelegte Rede von Gott als eher verantwortbar.

Prof, Dr. Hans Zirker
BlumenstraBe 29
4044 Kaarst

27. Vgl. E.¢Glittgemanns, Sensus historicus und sensus plenior,
oder iiber "historische" und "linguistische" Methode, in:
Linguistica Biblica 43/1978, 75-112, hier 110: "daB das mit dem
Term "Gott" sprachlich Dargestellte ebenfalls nur innerhalb der
Sprache als Aussagbares und Verstehbares 'gegeben' ist: in einen
ohne konkrete Rede 'gegebenen' Gott 'gibt es' nicht,"

28 Meyer zu Schlochtern (s.o. Anm. 10), 234,

29 Gittgemanns, Sensus historicus und sensus plenior (s.o. Anm. 27),
110.
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