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NORBERT HURBERG

KIRCHENGESCHICHTE ERFAHRUNGSORIENTIERT
Zu einer Konzeption des Kirchengeschichtsunterrichts

Vor rund 40 Jahren formulierte ein Handbuch der Katechet1k1:
"Ein besonderer Unterricht in Kirchengeschichte ist in den Se-
kundar- und h8heren Schulen sowie in den Abschlugklassen der
Volksschulen unbedingt erforderlich, weil die Weltgeschichte
nicht auf die eigentlich kirchengeschichtlichen Probleme ein-
geht und eingehen kann, wie es ndtig ist." Die kirchenge-
schichtlichen Probleme erforderten also eine gesonderte Be-
handlung., Man durfte sie nicht dem vielleicht allzu kri£i—
schen Profanhistoriker iiberlassen. Denn die Weltgeschichte
"sieht die Geschichte der Kirche nicht immer in dem Licht,

in dem sie fiir die religi®se Erziehung gesehen werden 5011"2.
Es galt also, den katholischen Z&gling vor MiBverstdndnissen
zu behiiten und die Kirche vor Verunglimpfungen zu bewahren.

Damit ist ein Kirchengeschichtsunterricht charakterisiert,

wie er spitestens seit der kirchlichen Restauration im 19.
Jahrhundert bis in unser Jahrhundert hinein vertreten wurde.
An die Stelle der religidsen Erziehungsziele von damals miiB-
ten curriculare Ziele des schulischen Religionsunterrichts

von heute treten, wenn feststeht, daR Kirchengeschichtsunter-
richt tiberhaupt beibehalten werden soll, Dariiber muf zundchst
die Gemeinsame Synode der Bistiimer in Deutschland befragt wer-
den. Nach ihrem BeschluB liegt der neukonzipierte Religions-
unterricht "in der Schnittlinie von p&dagogischen und theolo-
gischen Begrﬂndungen“3. Wenn also zu einer Konzeption des Kir-
chengeschichtsunterrichts tlberlegungen angestellt werden sol-
len, so ist davon auszugehen, daB auch dieser Teilbereich

des Religionsunterrichts einerseits pidagogisch, andererseits
theologisch begriindet werden muSB,

1 Franz Biirkli, Handbuch der Katechetik, Einsiedeln 1943, 240,
2 Ebd.

3 BeschluB: Religionsunterricht 2.1. Gemeinsame Synode der
Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der

Vollversammlung, Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg 1976, 131,
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1. Die pidagogische Begriindung
1.1 SynodenbeschlufB

Vorweg ist zu sagen, daf der Beschluf der Synode in Aussagen
zum Kirchengeschichtsunterricht eine gewisse Zuriickhaltung

iibt, was im grundsdtzlichen Charakter einer solchen Verlaut-
me,wHaMhMGﬂSmMsﬂMtMtht%mkMM&

Das kulturgeschichtliche Argument fiir eine Begriindung des
schulischen Religionsunter?ichts bringt zum Ausdruck, das
sich eine Beziehung zum Sinngrund, nach dem der junge Mensch
irgendwann sucht, "in den bestehenden Religionsgemeinschaf-
ten sozial und geschichtlich greifbar"é beobachten, erfahren,
erleben 1iA8t, Aufgabe des Religionsunterrichts ist es dem-
nach, "die religisse Umwelt als gewordene wirklichkeit aus
der Hberlieferung zu erschlieﬁen“s.

Aber es ist fraglich, ob gerade junge Menschen, wenn ihnen ihr
eigenes Leben, die Gesellschaft und die Welt fragwiirdig gewor-
den sind, sich ihre Antworten bei einer Institution holen wol-
len, die auf eine 2000j&hrige Geschichte und weiter zurlick-
blickt. Sie finden vielleicht die Reprdsentanten dieser In-
stitution verkndchert, neigen zu Kritik, die sie selbst produ-
zieren oder auch bereitwillig iibernehmen, und sehen in der Ge-
schichte der Kirche {iberwiegend das Versagen gegeniiber den
Problemen des Individuums und der Welt.

Solche Skepsis scheint mir auch aus dem Synodenbeschluf zu
sprechen, Denn sowohl die anthropologischen wie die gesell-
schaftlichen Argumente der Synode sind ganz auf die gegenwdr-
tige Situation des jungen Menschen aerichtet, Die aufgezdhl-
ten Grund- und Grenzerfahrungen im privaten Bereich drdngen
und bedringen hier und heute. Die Probleme, soweit sie der
"Tagesordnung der Welt" entstammen, nimlich Unterprivilegie-
rung, Armut, Hunger, Krieg, Frieden, Gerechtiakeit, Fort-
schritt, Zukunft und Entwicklung der Gesellschaft rufen heute

4 BeschluB: Religionsunterricht 2.3.7., ebd ., 133

5 Ansgar Philig¥s, Fach: Kirchengeschichte, Diisseldorf 1972,
83. In seiner umfangreichen Wiener Dissertation "Die Kirchen-
geschichte im katholischen und evangelischen Religionsunter-
richt", Wien 1971, hat Philipps die Geschichte des in frilheren
Zeiten ebenso forcierten wie unterprivilegierten Unterrichts
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zum Engagement in Gesellschaft und Welt zur Bewdltigung der
Gegenwarts- und Zukunftsaufgaben.G Fiir Ausfliige in die Ge-
schichte scheint da kein Raum.

1.2 Schiilerinteresse

DaB Geschichte im Unterricht einen geringen Stellenwert be-
sitzt, machten auch Vertffentlichungen iiber Schiilerbefragun-
gen der Vergangenheit glauben.7 Ist es tatsdchlich auf einen
massiven Wandel im allgemeinen Geschichtsverst&ndnis zuriick-
zufiihren, oder liegt es in der Unzul&nglichkeit der Befragun-
genB. daf neuere Untersuchungen zu anderen Ergebnissen kom-
men? Nach diesen ist "Kirchengeschichte wieder qefragt“g.

Sie zeigen, daB8 die {ilberwiegende Zahl der Befragten die Be-
deutung des Vergangenen fiir die Zukunft sehr wohl erkennt und

daB nur sehr wenige sich an kirchengeschichtlichen Themen des-

10 g

interessiert zeigen. Neben der Neigung, "Lehren aus der Ver-'

gangenheit zu ziehen", ist es auch Neugier filir unsere Vor-
fahren oder schlicht Freude am Geschichtsstoff, wodurch das
Schiilerinteresse bestimmt wird. Diese durch Befragungen zutage
gefdrderte Einsicht war vielleicht nur vergessen worden.

Man traute jungen Menschen Interesse, ja Begeisterung fiir die

in Kirchengeschichte in heute noch gililtiger Weise dokumentiert.
Er schlug seinerzeit eine m&glichst objektive "Sachkunde" im
Fach Kirchengeschichte vor. Dieser Ansatz diirfte inzwischen
ebenso iiberholt sein wie auch eine Religionskunde als schuli-
scher Religionsunterricht nicht zum Zuge kam.

6 Beschlufi: Religionsunterricht 2.3.2 und 2.3.3 (s.o. Anm.
3).; 133ff;

7 Vgl. die Schiilerbefragungen, z.B. bei K. Filser, Geschichte:
mangelhaft. Die Krise eines Unterrichtsfaches in der Volks-
schule, Miinchen 1973; fiir den Kirchengeschichtsunterricht:

W. Blasig, Kirche Gottes - Kirche der Menschen, Miinchen 1969,
68-84; B. Jendorff, Kirchengeschichtlich orientierter Reli-
gionsunterricht im Spiegel der Schiilermeinungen, in: KatBl

97 (1972) 344-356.

. 8 Zur Problematik der Schiilerbefragung vgl. E. Paul/F.P. Sonn-
tag, Kirchengeschichtsunterricht, Zlirich 1971, 34ff. (:..selbst
eine reprdsentative Befragung iiber Einstellungen bestimmter
Schiiler zum kirchengeschichtlichen Unterricht sagt nur, daB

»diese Schiiler die 'Sache' nicht, beziehungsweise mehr oder
weniger mbgen, dabei bleibt diese 'Sache' fast v6llig im
dunkeln...").

X 9 Vgl. B. Jendorff, Gefragt: - Kirchenceschichte im Religions-
| unterricht, in: rhs 22 (1979) 224-233; ders., Kirchengeschich-
| te - wieder gefragt!, Miinchen 1982.

10 Jendorff 1982 (s.o, Anm. 9), 24ff.
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Vergangenheit nicht zu. Ein in Bayern populdrer, geschichts-
begeisterter Schriftsteller schreibt (in einer Laudatio, die
er auf einen leidenschaftlichen Historiker ausbringt: den
bayerischen Kirchengeschichtler P. Romuald Bauerreif, geb.
1893, gest. 1971): "Der Umgang mit der Vergangenheit bes&nf-
tigt unsere Sehnslichte, verschafft Zufriedenheit, ist erhol-
sam und macht beinahe gliicklich. Die Geschichtsforscherei ist
Al Vielleicht hat der
Religionslehrer auf den Aspekt der "Freude am Geschichts-

eine so trdstende Kunst wie die Musik.

stoff" zu wenig geachtet, so daB hauptséchlich er sich an die
Brust klopfen miiBte, wenn der Kirchengeschichtsunterricht bis-
weilen vernachldssigt wurdelz.

1.3 Geschichtskenntnis - eine piddagogische Notwendigkeit

Unbestritten, wie es scheint, zieht sich ein Argument durch
alle Begriindungen fiir Sinn und Notwendigkeit von Geschichts-
unterricht: Ohne Kenntnis der Vergangenheit sei das Verstehen
der Gegenwart nicht mtiglich.13 Implizit wurde im problem-—
orientierten Religionsunterricht auch Geschichte geéiieben.
Denn éerade eine bewuBte Ausrichtung des Religionsunterrichts
auf aktuelle Problematik zwingt zum Blick zurick. Viele Pro-
bleme heute kdnnen nicht verstanden, geschweige denn geldst
werden, wenn nicht ihre Wurzeln in der Vergangenheit bloRge-
legt werden. Auch der Einzelne kann nur im Beqreifen eines
zeitlichen Vorher und Nachher seinen eigenen Standort besser
bestimmen. Geschichtslosigkeit fithrt zum Verlust der eigenen

Identitéit.14

2. Kirchengeschichtsunterricht aus theologischer Sicht
2.1 Synodenbeschluf

Unter den drei theologischen Begriindungen fiir den Religions-
unterricht, die im SynodenbeschluB niedergelegt sind und die

11 G. Lohmeier, Liberalitas Bavariae, Miinchen 1971, 337.
12 Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 13ff.

13 Vgl. Einleitung zum Schulbuch W. Blasig/W. Bohusch, Von
Jesus bis heute, Miinchen 1973, 9. Paul/Sonntag (s.o. Anm. 3)
40f., Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 59,

14 vgl. Handreichungen zum Lehrplan Kath. Religionslehre
Hauptschule, hg. v. Kath. Schulkommissariat I in Bayern, Min-
chen 1979, 56f.
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mit den pidagogischen korrespondieren, ist keine ausdriick-
liche Aussage zum kirchengeschichtlichen Unterricht gemacht.
Der Schiiler, der sich in einem mehr oder weniger religibs
geprigten Umfeld vorfindet, soll mit den "geistigen Uberlie-
ferungen" der Religion, insbesondere mit der “"Wirklichkeit
christlichen Glaubens und der Botschaft, die ihm zugrunde

% Die Synode verdeutlicht im
folgenden, was unter den geistigen tiberlieferungen und der

Wirklichkeit des Glaubens gemeint ist: "die Hl. Schrift und
RN

liegt" vertraut gemacht werden.1

deren Entfaltung im Leben und Glauben der Kirche Man
mdchte annehmen, Kirchengeschichte sei darin einbegriffen.

Die Synode dachte jedoch wohl vor allem an biblische Geschich-
te und Katechismusunterricht; denn der BeschluB f&hrt fort:
"Dies bedeutet jedoch nicht, daR der Religionsunterricht alle
biblischen Texte und alle Lehren der Kirche vollstdndig und
mit demselben Gewicht behandeln muB“’T. Gerade beim kulturge-
schichtlich-theologischen Argument, wonach der Religionsunter-
richt dem Schiiler sein historisch gewordenes religidses Um-
feld erschlieBen sollte, hitte man einen Hinweis auf Kirchen-
geschichte erwartet! Bhnlich sagen auch das anthropologische
und das gesellschaftliche Argument explizit nichts ilber Kir-
chengeschichte aus.

2.2 Das Selbstverstindnis von Kirchengeschichte als Wissen-
schaft

Die Frage nach dem Selbstverstdndnis der Kirchengeschichts-
wissenschaft rilhrt an einen neuralgischen Punkt im Gefiige der
Theologie als Wissenschaft, und ihre ausfiihrliche Erdrterung
wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen.18

Die Kirchenhistoriker haben im wesentlichen zwei Positionen
bezogen. Die einen versuchten Kirchengeschichte dogmatisch

19

zu orientieren 7, die anderen Kirchengeschichte zu "s#kulari-

15 BeschluB: Religionsunterricht 2.4.1 (s.o. Anm. 3), 136.

16 Ebd.

17 Ebd.

18 Eine Analyse des Selbstverstédndnisses der Kirchengeschich-

te als Wissenschaft in den vergangenen 30 Jahren lieferte jlingst

H.R. Seeliger mit seiner Miinsteraner Dissertation Kirchenge-
schichte - Geschichtstheologie - Geschichtswissenschaft. Ana-
lysen zur Wissenschaftstheorie und Theologie der katholischen
Kirchengeschichtsschreibuna, Diisseldorf 1981.

19 Val, ebd,, 35£f£. und 231%.
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sieren", weil Heilsgeschichte zu schreiben unmdglich seizo.

So konnte Hubert Jedin als Vertreter der ersten Gruppe sagen,
daB8 Kirchengeschichte Theologie und Geschichte gleichzeitig
sei: Theologie durch den Gegenstand (Materialobjekt) Kirche,
die geglaubt wird, und Geschichtswissenschaft durch die Me-
thode der objektiven Bearbeitung und Interpretation der Quel-
len und der daraus resultierenden Rekonstruktion der histori-
schen Fakten.21 Die Synthese erfolgt dadurch, daf der gl&ubi-
ge Historiker die geschichtlichen Fakten von seinem Stand-
punkt aus deutet (Formalobjekt), was legitim ist; denn es
gibt keine voraussetz;;qslose Wissenschaft. Sowohl Material-
objekt als auch Formalobjekt sind vom Glauben her vorgegeben.
"Kirchengeschichte wird also materialiter et formaliter als
Theologie bestimmt".22 Die Deutung ist am Ende mehr oder weni-
ger heilsgeschichtlich. Flir die einen ist Kirchengeschichte
gleich Heilsgeschichte, fiir die anderen ist sie ein Mittleres
zwischen WeIt— und Heilsgeschichte, Geschichte, die heilsge-

schichtlich begriffen werden muBZ3.

Dagegen hat Victor Conzemius sehr pointiert den Standpunkt
vertreten, daf Kirchengeschichte eigentlich eine "nicht-
theologische" Disziplin sei. Es handle sich vielmehr um eine
Sparte de:_?;ofanhistorie24. "Die profanwissenschaftliche Me-
thode i;; kein éﬁ}gepropfter Ast auf theologischem Baum: der
ganze Baum ist fiir den Kirchenhistoriker profanhistorisches
Gew&chs..."zs. Um echte Geschichtswissenschaft zu bleiben ge-
niigt es nicht, daB sich Kirchengeschichte auf die historisch-
kritische Methode beruft. Auch das Materialobijekt, dem sich
die Wissenschaft ndhert, kann nicht vom Glauben her vorgege-
ben, es kann nicht ein von der Dogmatik her definiertes Ge-

20 Vgl. ebd., 232.

21 H. Jedin, Kirchengeschichte ist Theologie und Geschichte,
in: Kirchengeschichte heute, hg. v. Raymund Kottje, Trier
1970, 33-48,

22 geeliger (s.o., Anm, 18), 29.
23 vVgl. W. Blasig, ($¢0. Anm. 7), 154-160.

24 V. Conzemius, Kirchengeschichte als "nichttheologische"
Disziplin, in: ThQu 155 (1975), 187=197,

25 Ebd, 190,
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bilde Kirche sein. Eine heilsgeschichtliche Deutung verbie-
tet sich von selbst. Dennoch ist diese Wissenschaft wie je-
de andere auch nicht "voraussetzungslos". Man kann dem gldu-
bigen Kirchenhistoriker nicht verwehren, seinen Glauben in-
terpretierend einzubringen, um einen Sinnzusammenhana zu er-
kennen. Das heift, das Neue Testament und die Kirche als le-
bendige Christengemeinde bleiben oberster MaBstab filir eine
historische Urteilsbildung. Es wird also nicht eine neutrale
Religionsgeschichte an Stelle von Kirchengeschichte gesetzt.

Welche Konsequenzen hat das eine oder andere Verstdndnis von

Kirchengeschichte auf den Unterricht? Ist der Gegenstand des
Kirchengeschichtsunterrichts bestimmt durch ein von Glaube
und Lehre her vorgegebenes Kirchenbild? Soll der Religions=-
lehrer Geschichte heilsgeschichtlich deuten, oder muf er
sich auf die historisch-kritische Methode zurlickziehen und
sich einer Deutung und Wertung mdglichst enthalten?

2.3 1Ist das "Volk Gottes" Gegenstand des Kirchengeschichts-
unterrichts?

Das 2. Vatikanische Konzil hat das Wesen der Kirche mit dem
biblischen Begriff "Volk Gottes" neu beschriebenzs. Die Ratio
fundamentalis, die r®mische Studienempfehlung fiir angehende
Priester, bestimmt in diesem Sinne, da8 Kirchengeschichte

die Kirche als "das Volk Gottes" darstellen solle, "das sich
in Raum und Zeit entfaltet“zT. Die Rahmenordnung fiir die Prie-
sterbildung, die auf der Basis der Ratio fundamentalis von
den deutschen Bischtfen getroffene Anweisung filir das Theolo-
giestudium, hat sich in der Zielbestimmung fiir das Studium

der Kirchengeschichte auf keine Wesensaussage {iber die Kirche

als Volk Gottes festgelegtzs.

Bezogen auf den Religionsunterricht hat vor allem Ansgar
Philipps in der materialtheologischen Aussage "Kirche als
Volk Gottes" eine geeignete Beschreibung filir den Gegenstand

[126 Lumen Gentium, cap. 2.

27 Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (Nachkon~-
ziliare Dokumentation 25. 1974) Nr. 79, 227.

28 Rahmenordnung flir die Priesterbildung, hg. v. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1978, 42,
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eines kirchengeschichtlichen Unterrichts gesehenzg. Das
Volk Gottes ist eine fapbare Gr&fe, ein konkretes Gebilde
mit einer bestimmten Struktur und Organisationsform. "Volk"
als soziologischer Begriff bringt vor allem die menschliche
Seite dieser Gemeinschaft zum Ausdruck. Volk "Gottes" weist
auf die gdttliche Herkunft und Berufung dieses Volkes. Da-
her ist - nach Philipps - das durch das Konzil erneuerte
Selbstverstédndnis der Kirche als Volk Gottes besonders als
didaktischer Grundgedanke fiir den kirchengeschichtlichen Un-
terricht geeignet.

Daraus ergeben sich bedeutsame Folgerungen., Da das Volk Got-
tes sowohl die Hierarchie der Smter als auch die Laien umfasft,
kann es in einem danach konzipierten Unterricht nicht so

sehr um die Geschichte der Pipste und der hierarchischen
Amtskirche gehen, sondern er muB die Geschichte aller Glie-
der der Kirche einbeziehen. Gegenstand des Unterrichts ist

ist gr®ser als die katholische Kirche"Bo. Gerade in der Be-

schreibung des Volkes Gottes in drei konzentrischen Ringen

(1. die katholischen Gliubigen, 2. die an Christus Glauben-
den, 3, die durch Gottes Gnade zum Heil Berufenen) durch Lu-
men Gentium31 sieht Philipps fiir den Kirchengeschichtsunter-
richt eine 8kumenische Chance. Die Geschichte des Volkes Got-
tes 148t sich in weitere Bereiche ausdeuten: die Kirche ent-
faltet sich in Raum und Zeit, sie hat einen missionarischen
Auftrag, sie ist unterwegs und dabei mannigfachen Anfechtungen
ausgesetzt, sie folgt ihrer Bestimmung oder entfernt sich von
ihr, analog zum Auf und Ab der Heilsgeschichte des Volkes Got-
tes im Alten Bund.

Es 13Bt sich gegeniiber diesem didaktischen Ansatz bei der Kir-
che als Volk Gottes, der den Kirchengeschichtsunterricht theo-
logisch begriinden und orientieren soll, einiges eigyenden:

29 Philipps 1971 (s.o. Anm. 5), 422-430, 434~-459; ders. 1972}
(s.o0. Anm. 5), 95ff, Zuletzt hat B. Jendorff den Ansatz Phi- |
lipps in seine Kirchengeschichtsdidaktik aufgenommen. Vgl.
Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9) 31ff.

30 Philipps 1971 (s.o. Anm. 5.)ipad 255
3T REEIEN 3%
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So besteht die Gefahr, daB der kirchengeschichtliche Unter-
richt zum dogmatischen Lehrstiick gerdt, indem eine lehramt-
liche Formulierung zur Norm der Interpretation erhoben wird.
Was die Kirchengeschichtswissenschaft vermeiden sollte, n&m-
lich dogmatische Formulierungen oder im Glauben erfaBte In-
halte als leitendes Forschungsinteresse zuzulassen, wilirde im
Unterricht zu einer vorschnellen Fixierung des Lerninteresses
und einseitigen Deutung des historischen Sachverhalts fiihren.

Der Volk-Gottes-Begriff, der als Offnung des Unterrichts er-
scheint, kommt eher einer Verengung gleich, wie der Einwand von
evangelischer Seite zeigt, den Ansgar Philipps sich machen
lassen muﬁte32. In zwei Punkten filhlen sich die evangelischen
Christen durch die Volk-Gottes-Konzeption liberfahren: Einer-
seits setze das katholische Kirchenverstdndnis in Form der

drei konzentrischen Ringe voraus, da8 letztlich doch alles auf
die einzig volle Kirchenmitgliedschaft der katholischen Mitte
zustrebe, andererseits kdnne von einem objektiven und echten
Geschichtsunterricht nicht mehr die Rede sein, wenn das "Volk
Gottes" zum Inhalt dieses Unterrichts gemacht werde, sofern
dahinter ausgesprochen katholische Theologie und Glaubensiiber-
zeugung stiinde. Was als Skumenische Chance des Kirchengeschichts-
unterrichts verstanden wurde, scheint also der Ykumene eher
Steine in den Weg zu legen.

Die wissenschaftstheoretische Diskussion um das Fach Kirchen-
geschichte hat, wie wir unter 2.2 sahen, kein allgemein akzep-
tables Ergebnis gezeitigt. Daher weist Seeliger einen anderen
Weg: "Eine Kirchengeschichte, die, wie ich es vorschlage, prag-
matisch und nicht topisch definiert wird, muB versuchen, ohne
ein fest vorgefaBtes Bild von Kirche auszukommen"; die von der
Dogmatik vorgezeichnete Topik der Kirchengeschichte sei also zu
verlassen zugunsten einer pragmatischen 0rientierung.33 Das
heift, Kirchengeschichte ist von ihrer Vermittlung her zu defi-
nieren., Sie wird damit zu einem Problem a) der Sprache und

b) der Angesprochenen. Kirchengeschichte ist in erster Linie
naizativ, sie erzdhlt Geschichten aus der Vergangenheit des

32 W, Bodenstein, Rezension zu Ansgar Philipps, Die Kirchen-
geschichte im katholischen und evangelischen Religionsunter-
richty tn:r 2B B (1973 " T 3=1T16;

33 seeliger (s.o. Anm. 18), 18 und 233,
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Christentums, wobei diese Geschichten immer nur Ausschnitte
sind., Eine Systematisierung im Sinne der Erkldrung "des Gan-
zen" ist nicht mdglich, "Kirchengeschichte heiBft also Kir-
chengeschichte nicht, weil Kirche als ihr (Material-)Objekt
definiert wiirde - stets greift sie iiber den Rahemen inner-
kirchlichen Geschehens hinaus - , sondern weil sie im Kommu-

nikationszusammenhang Kirche betrieben wird“34.

Was Seeliger fiir Kirchengeschichte als Wissenschaft postu-
liert, worin er ihr Selbstverstdndnis erblicken will, das
trifft aber sicherlich auf den Kirchengeschichtsunterricht zu. -
Denn darin geht es eben um Pragmatik, um Vermi;ﬁlung und damit
um Kommunikation. Es hat also fiir eine Begriindung des Kirchen-
geschichtsunterrichts keineswegs als ausgemacht zu gelten,

daf am Anfang eine Wesensbestimmung von Kirche stehen muB35.

2.4 Kirchengeschichte als "Geschichte des Glaubens"

Soweit ich sehe, hat unter den katholischen Religionspadago-
gen Eugen Paul einen didaktischen Ansatz fiir den Kirchenge-
schichtsuntéﬁricht gefunden, der ein dogmatisch eng gefaBtes
Verstindnis von Kirchengeschichte vermeidet. Demnach ist Kir-
chengeschichte "Geschichte des Glaubens als Antwort auf das
Evangelium im unumkehrbaren Fortgang der Zeiten (Proze8),

die durch die Kirche provoziert und - wenn auch nicht aus-
schlieBlich - gegeben wird"36. Damit ist ausgesagt:

(1) Der Gegenstand des Kirchengeschichtsunterrichts muf die
Geschichte des/unseres Glaubens sein. Nur so kann dieser Be-

reich in den allgemeinen Rahmen des Religionsunterrichts ein-
gefligt werden, dessen oberste Zielsetzung nach dem Willen der
synode darin besteht, "zum verantwortlichen Denken und Ver-
halten im Hinblick auf Religion und Glaube (zu) befihigen">’.
"Gegenstand" des Religionsunterrichts ist der G%Eube, Ziel

die Auseinandersetzung des Schiilers mit ihm. Im Zusammenhang
mit der Zielformulierung macht das Synodenpapier auch am deut-

34 Ebd., 236.
35 Gegen Jendorff 1982 (s.o. Anm. 9), 30.

36 E. Paul, Didaktische Grundlegung, in: PaulgSonnta§ (s.o.
Anm. 8), 57. Auch E. Paul, Kirchengeschichtliche Inhalte re-
ligiBsen Lernens, in: G. Stachel, Inhalte religi®sen Lernens,
Ziirich 1977, 198-204, hier 199.

37 Beschluf: Religionsunterricht 2.5.1. (s.o. Anm. 3 139,



30

lichsten klar, daB der Religionsunterricht geschichtliche
Momente beinhaltet: "Er (der Religionsunterricht) er8rtert
ndmlich die Antworten, die Menschen heute auf diese Fragen
(die Sinnfragen) geben und die sie in der Geschichte (Hervor-

hebung d.d.V.) gegeben haben und zeigt dabei Mensch und Welt
in ihrem Bezug zu Jesus Christus im Licht des kirchlichen

Glaubens und Lebens“38.

(2) Die Geschichte des Glaubens ist "Antwort auf das Evange-
lium", Das heift doch wohl, daB die Leitfrage, die der Kir-
chengeschichtslehrer zu stellen hat, stets lauten muB: Wie
sind die Menschen in einer bestimmten historischen Situation
dem Anspruch des Evangeliums gerecht geworden? Die Fakten

heilsgeschichtlich zu deuten, diirfte menschliches Erkenntnis-
und Wertungsvermdgen tibersteigen; sie jedoch unter den An-
spruch der Heilsbotschaft zu stellen, ist erklédrtes Ziel des
Kirchengeschichtsunterrichts. Am Beispiel: Es ist nicht zu
fragen, welchen Ort im Heilsplan Gottes die Schlacht auf dem
Lechfeld (955) einnahm, sondern ob die Beteiligten auf die
schwere Herausforderung ihrer Zeit aus dem Geiste Jesu Chri-
s£i reagiert haben. Martin Luther ist nicht als Kirchenspal-
ter einzufilthren, sondern die Vorginge der deutschen Reforma-
tion sind daran zu messen, wie weit dem Evangelium entsprochen
oder nicht entsprochen wurde.

(3) Die Kirche kommt so zwangsldufig in den Blick, denn der
Glaube ist faktisch mit der Gemeinschaft verbunden, die wir
Kirche nennen. Auch der MaBstab des Evangeliums ist nicht in
das Belieben des Einzelnen gestellt und der Subjektivitdt aus-
geliefert, sondern riickgebunden an das Zeugnié der Kirche.
Kirchengeschichtsunterricht ist sicherlich auch gepr&gt wvon
der Denomination, in der er erteilt wird. Das evangelische
oder katholische Kirchenverstdndnis wird einflieBen, aber

der Unterricht beschrinkt sich nicht auf die Geschichte dieser
oder jener Kirche, sondern gewinnt seine Ziele dort, wo in_
der Geschichte Glaubenserfahrungen fapbar werden.

(4) Wenn sich der Kirchengeschichtsunterricht nicht auf ein
bestimmtes Kirchenbild verengt, sondern filir alle Glaubenserfah-
rungen im weiten Feld der Geschichte offen ist, wird es eher

38 Ebd.
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erm8glicht, da® junge Menschen ihre Fragen und Probhleme wiew
derfinden und ein Eingehen auf Geschichte dadurch fiir sinn-
voll halten. Ein so konzipierter kirchengeschichtlicher Un-
terricht kann die pddagogischen und theologischen Begriindun-
gen zum Schnitt bringen, man darf mit der "Konvergenz der

39

Motive" rechnen, und die Methode der Korrelation kann frucht-

-
bar ansetzen.

(5) Das historische Element bleibt gewahrt, denn die Antwort

der Menschen auf das Evangelium, die Glaubensgeschichte, er-
folgt "im unumkehrbaren Fortgang der Zeiten". Damit ist einer-
seits das Prozefhafte, andererseits das Individuelle und Ein-
malige des geschichtlichen Ph#nomens angesprochen. Es bedeu-
tet aber auch, das Glaubenserfahrungen stets im "sozio-kultu-
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rellen Kontext einer Epoche gemacht werden, daB der Glau-

bige "mit s#kularen Einstellungen, Wertungen, Verhaltenswei-
sen und den entsprechenden Sozialordnungen/Gesellungsformen"41
sich auseinanderzusetzen hat. Das Evangelium bahnt sich einen

Weg in der Welt und sucht auch diese Welt zu verdndern,

(6) Wenn aber das historische Moment gewahrt bleiben soll,
muf auch eine bestimmte Systematik mitbedacht werden. Glau-
bensgeschichte im Religionsunterricht darf nicht so betrieben
werden, daB man punktuell gewisse Glaubenserfahrungen der
Vergangenheit aufgreift. Auch dieses Erfahrungsfeld braucht
eine gewisse Anordnung, wenn der Unterricht planbar sein soll.

2.5 Kirchengeschichtsunterricht aus evangelischer Sicht

Aus dem Skumenischen Anliegen heraus42

ist auch die evangeli-
sche Sichtweise in die fiberlegungen einzubeziehen. Das evan-
gelische Kirchengeschichtsversténdnis ist - so hat es den
Anschein - weniger durch eine vorausgehende Wesenbestimmung
von Kirche bestimmt. Die Definitionen von Kirchengeschichte

heben stirker die Geschichte des Glaubens als die Geschichte

39 BeschluB: Religionsunterricht 2.1 (s.o. Anm, 3), 131.
40 Paul (s.o. Anm. 8), 57.
41 Ebd., 58.

42 H, Gutschera/J. Thierfelder, Brennpunkte der Kirchenge-
schichte, Lehrerkommentar, Paderborn 21980, 6, betonen mit
Berufung auf andere Autoren, daR "vom Thema Kirche heute nur
8kumenisch gesprochen werden" kann.
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der Institution “"Kirche" herveor, was natfirlich grundsédtzlich
mit dem protestantischen Kirchenbegriff zusammenhdngt.

Die neueren Konzeptionen fiir einen Kirchengeschichtsunter-—
richt sind beispielsweise in Gerhard Ebelings These begriin-
det, "Kirchengeschichte sei die Geschichte der Auslegung der

. Heiligen Schrift (1947)"43, oder in der Auffassung von "Kir-

chengeschichte als die Geschichte der Verkiindigung des Evan-
geliums und der Gestaltwerdung der Verkiindigung (M. Schmldt)"
Ekkehard Mithlenberg geht davon aus, daB der Kirchenhistoriker
menschliche Fakten, Strebungen und Erfahrungen aus den histo-
rischen Dokumenten erkundet, diese aber aus einer Sinneinheit
deutet, welche in Gott und im Geschick Jesu Christi begriindet
ist.45 Am nachhaltigsten scheint sich die Begriffsbestimmung
wvon Heinrich Bornkamm auf eine Begriindung von Kirchengeschichts-
unterricht ausgewirkt zu haben: Kirchengeschichte als "die Ge-
schichte des Evangeliums und seiner Wirkungen in der Welt“46

Kirchengeschichte wird damit zur Wirkungsgeschichte der Bot-
schaft Jesu. Sie ist nicht Fortsetzung der Heilsgeschichte und
als_solche zu interpretieren. Aber sie ist Geschichte unter
dem Anspruch des Evangeliums und erfdhrt von hierher ihre Deu-
tung und Wertung. Gleichzeitig wird die Iiicke zwischen unserer
Gegenwart und Jesus von Nazaret durch die Kirchengeschichte
geschlossen, der Abstand heutiger von damaligen Erfahrungen
durch die Fiille aller geschichtlichen Glaubenserfahrungen
tiberbriickt.

Eine besondere Konzeption von Kirchengeschichtsunterricht hat
auf evangelischer Seite Peter Biehl entwickelt“, die jedoch
sehr zeitbedingt erscheint und daher wohl Episode bleiben
wird. Bornkamms Bestimmung von Kirchengeschichte als Geschich-
te des Evangeliums und seiner Wirkungen in der Welt, die ihm
umfassend zwar, aber dadurch formal erschien, versuchte er zu

43 Zit. nach P. Biehl u.a., Kirchengeschichte im Religionsun-

terricht. Konzeptionen und Entwiirfe, Stuttgart/Minchen 1973, 1o,
44 ‘ 2it. nach ebd., 11.

45 E. Mihlenberg, Epochen der Kirchengeschichte, Heidelberg
1980; =151

46 2Zit. nach Biehl (s.,o. Anm. 43), 10,
47 - Biehl (s.o0. Anm. 43), 7-23.
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Konkretisieren. Er muRte dadurch inhaltlich festlegen, was
denn nun die Wirkungen des Evangeliums in der Welt seien. Von
der politischen Theologie und der historisch-kritischen So-
zialwissenschaft herkommend, hob er an der christlichen Bot-
schaft vor allem das Emanzipatorische, die Befreiung von Zwin-
gen und Abhdngigkeiten hervor. Er erweiterte Bornkamms Defini-
tion von der "Geschichte des Evangeliums und seiner Wirkung in
der Welt" um die inhaltliche Bestimmung "...des Evangeliums
der Befreiungen (Hervorhebung d.d.V.) und seiner Wirkungen",
Diese Formel soll "die entscheidende Erkenntnisrichtung hi-
storischer Forschungen markieren, die sich aus der notwendi-
gen Aufgabe ergibt, die urspriingliche Tendenz christlicher
Freiheitsgeschichte kritisch auf den neuzeitlichen Emanzipa-

tionsprozeB zu beziehen"48

. Fiir den Kirchengeschichtsunter-
richt werden schwerpunktmédfig Ziele aufgestellt, wonach reli-
gitse Vorstellungen, Einstellungen, Handlungsweisen als sozio-
Skonomisch bedingt erkannt werden sollen. Die Traditionen des
Christentums sollen "samt ihren soziodkonomischen und macht-

49 erarbeitet und

politischen Implikationen und Konsequenzen"
die "zwangsldufig politische Existenz der Kirche" soll "durch-
schaut"50 werden. Fiir die Wahl von Lerninhalten ist neben an-
deren der "hermeneutisch-ideologiekritische Aspekt" bedeutsan,
dem es darum geht, im Unterricht "Religions-, Herrschafts-

und Gesellschaftskritik unter den Bedingunaen der Gegenwart

neu zu realisieren" und "Geschichte als emanzipatorisch-kri-
tisches Potential” in den Blick zu fassen.51 Bevorzugte The-
men sind "die soziale Frage im 19, Jahrhundert"”, "Thomas Miintzer
und der Bauernkrieg" u.d. Man braucht nicht so weit zu gehen
wie Walter Bodenstein, der diese Konzeption als "neomarxistisch"
scharf kritisiert hat.52 Allerdings trifft wohl der Vorwurf
zu, daB Geschichte einseitiq betrachtet wird, indem aus dem
geschichtlichen Leben in seiner Gesamtheit und Fiille die Linie
der sogenannten Freiheitstraditionen verabsolutiert wird. Es
ist auch die Fraae, ob nicht der MaBstab, den die Person Jesu

48 Ebd., 12.
49 Ebd., 18.
50 Ebd.

51 _ Ebd., 22.

52 W. Bodenstein, Kirchengeschichte als Hilfswissenschaft fiir
ideoTogische Dogmatik, in: zB 9 (1974), 112-116,
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Christi und sein Evangelium setzen, durch Anleihen aus peli-
tischen Tdeen oder Ideologien ersetzt wird. AuBSerdem besteht
die Gefahr, Geschichte "auf ihren nachweisbaren Nutzwert hin"

zu befragen, sie zu funktionalisierenSB.

berzeugend erscheint mir der didaktische Entwurf von Ursula
Frﬁcht9154. Sie will Religionsunterricht von drei Ansdtzen

her verwirklichen: dem biblischen, dem wirkungsgeschichtlichen
und dem der gegenwdrtigen Wirklichkeit (man kdnnte vielleicht
sagen, dem erfahrungsorientierten, sofern "Erfahrung" in die-
sem Zusammenhang fiir die gegenwdrtigen Lebenserfahrungen im
Gegensatz zu Tradition und Offenbarung steht). Diese drei An-
sitze werden durch die "Kategorie der Problemorientiertheit"
verklammert, das heift, die drei Bereiche werden mit dem Blick
auf den Schiiler hin erschlossen.

Unser Interesse gilt dem Bereich der Wirkungsgeschichte, der
"sogenannten Kirchengeschichte"ss. Durch sie.éoll die "riesige
Lilcke" geschlossen, der zeitliche und rAumliche Abstand zwi-
schen der biblischen Uberlieferung und unserer Gegenwart
iiberbriickt werden. Ohne diese Vermittlung (Uberbriickung) wir-
de der Eindruck hervorgerufen, als stiinde die Wirklichkeit

des Glaubens und die gegenwirtige Lebenswelt des Christentums

nicht in demselben geschichtlichen ZusammenhangSs.

Die als Wirkungsgeschichte verstandene Kirchengeschichte fiillt
nicht nur HuRerlich, rdumlich-zeitlich, diese Liicke zwischen
Vergangenheit und Gegenwart aus. Mit dem Begriff der Wirkungs-
geschichte ist auch die besondere Struktur des Erkenntnis-

und Verstehensprozesses verbunden; man kann Geschichte nicht
aus objektiver Distanz erkennen und verstehen. Der (Kirchen-)
Geschichtler steht im (Wirkungs-)Zusammenhang mit seiner Ver-—
gangenheit. "Kraft ihrer Wirkung bestimmt sie (die Vergangen-

T Somit erkennen wir durch

heit) auch den Erkenntnisvorgang."5
die Anerkennung der Wirkungsmacht der Geschichte immer auch

ein Stiick unseres eigenen Seins.

53 +Vgl. U. Friichtel, Leitfaden Religionsunterricht, 2lirich
sl iy £ 1

54 Ebd.
55 Ebd., 139.
56

Ebd., 132 im Anschluf an P. Biehl und H.B, Kaufmann
B b - !!l -
57 Ebd.y 137
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Das hat fiir den Kirchengeschichtsunterricht zur Folge, daB
er nicht mehr nur gegenwartsorientierte Problemstellungen
unterstiitzend bestidtigen, die Verwirklichung biblischer Aus-
sagen demonstrieren, Kirchen und kirchliche Gruppen in ihrer
Konfessionalit#dt rechtfertigen oder idealisierte Lebensbil-
der herausstellen soll. Vielmehr steht das historische Phi-
nomen als Ganzes zur Debatte, und zwar in seinem wirkungs-
geschichtlichen Zusammenhang zum Alten und Neuen Testament.
Die Deutungen sind aber vielfdltig, zeigen eine Dynamik der
Kirchengeschichte in der Dialektik von Gehorsam und Versagen.
Neben Wirkungen, die aus erkennbaren Wirkungen ableitbar
sind, zeigt die Wirkungsgeschichte auch unerwartete, nicht
ableitbare Wirkungen und schlieflich noch ausstehende M&g-
lichkeiten der Verwirklichung.

Das didaktische Konzept der evangelischen Religionspddagogin
Ursula Friichtel hat eine bemerkenswerte N&he zu einer Ziel-
formulierung im katheclischen SynodenbeschluB: "Auf das Ganze
des Religionsunterrichts bezogen, sollen heute gelebtes Leben
und der Anspruch des Glaubens und seiner Wirkungsgeschichte

in einem ausgewogenen Verhdltnis zueinander stehen."sg Auch
hier wird der Religionsunterricht also auf drei S&ulen ge-
stellt: 1, die Lebenserfahrungen, 2, die Glaubensiiberlie-
ferungén und 3. die Wirkungsgeschichte des Glaubens.

3. Folgerungen

3.1 Kirchengeschichte ist integrierender Bestandteil des
Religionsunterrichts

In bestimmten Lehrplénen hat es immer noch den Anschein,

als sei Kirchengeschichte nur Anhingsel. In den curricula-
ren Lehrpldnen sowohl fiir die Hauptschule wie fiir die Real-
schule in Bayern wird jedem Schiilerjahrgang ein Themenbereich
aus der Kirchengeschichte beigegeben. Meistens ist es der
letzte im Jahresstoff, was optisch den Eindruck hérvorruft,
Kirchengeschichte sei an den Rand geschoben, wie es im Rah-
menplan der Fall war.sa Auch die Inhalte sind {iberwiegend
traditioneller Art. Lapidar wird festgestellt, das Wissen

58 BeschluB: Religionsunterricht 2.5.2 (s.o. Anm. 3), 140
(Hervorhebung von mir) .

59 Zur Beurteilung des Stellenwerts von Kirchengeschichte im
Rahmenplan vgl. W. Blasig (s.o. Anm. 7), 280.
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um die Geschichte der Kirche mache die gegenwiirtige Gestalt
unseres Glaubens erst voll verstehbar. Aber nihere, konkrete-
re Zielbeschreibungen werden durch Kann-Formulierungen mehr
dem Belieben anheimgestellt.60 Damit erh#lt der Kirchenge-
schichtsunterricht nicht das ihm zustehende Gewicht.

Der Zielfelderplan flir die Sekundarstufe I stellt zwar ein
kirchengeschichtliches Zielfeld zwischen die biblischen und
dogmatisch-praktischen Zielfelder im ErschlieBungsbereich
"Kirche", orientiert dies aber stark dogmatisch-ekklesiolo-
gisch.61

Der Kirchengeschichtsunterricht sollte sich grunds&tzlich da-
von befreien, irgendwie in den Verdacht zu kommen, eine Stiitz-
funktion fiir dogmatische Aussagen wahrzunehmen. Ahnlich soll-
te er nicht grundsétzlich nur illustrativen Charakter besitzen,
also als "Beispielarsenal” fiir Themenbereiche der Bibel, der
Glaubenslehre und des christlichen Lebens dienen. Ebenso darf
Kirchengeschichte nicht zum "Probleml&sungspotential" fiir
Lebensfragen werden. Dies verbietet sich von selbst, weil
Geschichte nicht so beschaffen ist, daB sie fiir heutige Pro-
bleme irgendwo ein fertiges L&sungsrezept bereithielte.

Das bedeutet freilich nicht, da8 nicht bei jedweder Thematik

im Religionsunterricht auch in die Geschichte hineingefragt
werden kdnnte, um die historischen Bedingungen der Fragestel-
lung, des Phénomens usw. zu erkennen. Man kann nur iiber Konfes-
sionsgegensitze und tikumene sprechen, wenn man die Reforma-
tionsgeschichte kennt. (Aus diesem Grunde ist es etwas ver-—
wunderlich, daB der Zielfelderplan den Einstieg in die Kirchen-
geschichte mit "Evangelisch-Katholisch" im 5. Schiilerjahrgang
vollzieht, die Reformationsgeschichte jedoch der 8. Jahrgangs-—
stufe vorbehdlt.)

Grundsdtzlich jedoch ist Kirchengeschichte ein eigensténdiger
Themenbereich, unter Umst#nden ein eigener Lehrgang inner-

60 Handreichungen zum Lehrplan Kath. Religionslehre. Haupt-
schule. Grundlegung und Materialsammlung, hg. v. Kath.
Schulkommissariat I in Bayern, Minchen 1979, 43f.

61 Vgl. Zielfeld IV, 2 und Zielfelderplan Kath. Religions-
unterricht 5-10. Grundlegung, 52. Vgl. in diesem Sinne auch

K. Baus, Kirchengeschichte im Zielfelderplan, in: R. ott/

G. Miller, Zielfelderplan. Dialog mit den Wissenschaften, Miin-
chen 1976. ;
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halb des Religionsunterrichts, denn sie ist integrierender
Bestandteil der christlichen Tradition. Als Wirkungsgeschich-
te der christlichen Botschaft schlieft sie die Liicke zwischen
Jesus Christus und unserer Zeit, Sie steht damit gleichberech-
tigt neben biblischer Geschichte, Glaubensiiberlieferung und
allen Thematisierungen aus der gegenwdrtigen Wirklichkeit.

3.2 Kirchengeschichtsunterricht besteht in der Vermittlung
von Glaubenserfahrungen

Kirchengeschichte fiillt nicht nur r&@umlich-zeitlich die

Liicke zwischen der Gegenwart und den Urspriingen unseres Glau-
bens aus. Sie iberbriickt auch den Abstand, der zwischen den
Erfahrungen mit dem Glauben heute und den in der Offenbarung
niedergelegten ersten Glaubenserfahrungen besteht. Insofern
ist Kirchengeschichte ein ungeheurer Erfahrungsschatz, der
uns den Zugang zu gliubiger Welt- und Existenzdeutung er-
leichtert.

Kirchengeschichte beinhaltet Glaubenserfahrungen aus jeder
Epoche. Sie zeigt, wie sich der Glaube unter den besonderen
Herausforderungen der Zeit zu bewidhren hatte. Diese Fiille von
ngahrungen schlieft jene mit und in der Kirche mit ein, aber
die Glaubenserfahrungen sind nicht an die Institution Kirche
gebundensz; Die gesamte "Geschichte des Glaubens" kann zum
Inhalt des Kirchengeschichtsunterrichts werden.

3.3 Kirchengeschichtsunterricht muf sich an der Lebenser-

fahrung der Schiiler orientieren

Alle m8glichen Inhalte der Glaubensgeschichte ergeben fiir den
Unterricht ein uniibersehbares Feld. Es miissen also didakti-
sche Prinzipien der Auswahl gefunden werden.

Wenn man stidrker von der Sachstruktur her denkt, bieten sich
die Kategorien Wolfgang Klafkis an. Danach ist ein exemplari-
scher Lerngegenstand zu finden, der auf die FaBbarkeit durch
den Schiiler hin elementarisiert werden kann und der gleichzei-
tig ein Fundamentales, also in unserem Falle ein Wesentliches
am christlichen Glauben; zum Ausdruck bringt - die sogenannten

62 vVgl. auch Paul (s.o. Anm. 8), 57, und ders. 1977 (s.0.
Anm. 36), 199: Geschichte des Glaubens als Antwort auf das
Evangelium, "die durch die Kirche provoziert und - wenn auch

nicht ausschlieflich- gegeben wird".
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2 6
Brennpunkte der Kirchengeschichte 3.

So ist beispielsweise das Zusammentreffen des Papstes Inno-
zenz ITI. mit Franz von Assisi ein Brennpunkt, ein représen-
tatives Thema, weil es mit der fundamentalen Einsicht kon-
frontiert, daB der Glaube in seinem geistigen Anspruch Auto-
ritit begriindet und damit der Versuchung zur Macht ausgesetzt
ist (Papsttum), daB aber der christliche Glaube sich selbst
widerlegen wiirde, wire er nicht immer wieder gelebte Liebe,
Dienst, Gewaltlosigkeit (Franz v. Assisi). An diesem histo-
rischen Einzelfall mit all seinen zeitbedingten Rkzidentien
wird eine Grunderfahrung sinnenfillig, die auch unser Christ-
sein heute bestimmt.

Die curriculare Theorie hat, seit sie auch in den Religions-
unterricht Eingang fand, die Frage nach der Funktion der In-
halte im Lernprozef deutlich gestellt. Auch fiir den Kirchen-
geschichtsunterricht gilt, daf die m8glichen Lerninhalte erst
den Filter der Schiilererfahrung passieren miissen, damit Ziele
des Lernens formuliert werden kdnnen. Erst mit dem Blick auf
die Lebensbereiche der Schiiler und ihre Bediirfnisse kann man
zu einer Entscheidung fiir bestimmte Lerninhalte kommen. Nicht
selten erleben die Schiiler gerade beim Blick in die Geschichte
ein Auseinanderklaffen ihrer eigenen Erfahrungswelt mit jener
der Vorausgegangenen. Nur allzu gerne werden iiberkommene Er-
fahrungen abgelehnt. Gelingt es aber, am Erfahrungshorizont
der Schiiler anzuschliefen, werden Zugidnge zu Glaubenserfahrun-

gen erbffnet.

Als Beispiel bieten sich noch einmal Innozenz III. und Franz
von Assisi an. Trotz des fundamentalen Gewichts, das dieses
Thema der christlichen Glaubensgeschichte besitzt, 1l&8t es die
Schiiler in einer bestimmten Situation méglicherweise unge-
rithrt, weil es ihren Erfahrungshorizont nicht erreicht. Auch
der -Anspruch des Franz v. Assisi, der gesellschaftliche Struk-
turen sprengt, wird mdglicherweise nicht erfaBt. Wie dagegen
ein erfahrungsorientiertes Modell zu diesem Unterrichtsthema

63 Nach diesem didaktischen Konzept verfahren beispielsweise
M. Widmann, Geschichte der Alten Kirche im Unterricht, Gliters-
Toh 1970, 6ff. P. Biehl (s.o. Anm. 43), 18ff. und vor allem
das Lehrwerk von H. Gutschera u. J. Thierfelder, Brennpunkte

??g Kirchengeschichte. Vgl. Lehrerkommentar, Paderborn 21980,
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aussehen k&nnte, zeigt eine Ver&ffentlichung des Theologischen
Ver lags Zﬁrich64. Dieses Unterrichtsmodell setzt bei den heute
so genannten Aussteigern an, bei der Hippie-Bewegung, dem per-
sénlichen Schicksal Hermann Hesses und seiner dichterischen
Verarbeitung. Man k&énnte inzwischen unschwer weitere Bei-
spiele aus der alternativen Szene beibringen. Die Motive mo-—
derner Aussteiger sind vielf#ltig und reichen von der Abl&-
sung vom Elternhaus bis zum Unbehagen an unserer Gesellschaft.
An vielen Stellen bieten sich Analogien zur Lebensgeschichte
des Franz von Assisi. Er weist den Wohlstand seines Eltern-
hauses zuriick und verzichtet auf eine Karriere im Geschaft
seines Vaters. Seine Zeit ist bestimmt von einer reichen und
michtigen Kirche einerseits, von alternativen Bewegungen (ZBa
Arnold von Brescia, den Waldensern) andererseits. Das Aus-
steigerschicksal fasziniert junge Menschen mtglicherweise

als solches. Aber ein entscheidendes Lernziel im sogenannten
Unterrichtsmodell intendiert - und darin liegt das die allge-
meinen Erfahrungen tibersteigende -, daf dem Ausbruch des Fran-
ziskus ein tiefgreifender religifser Einbruch ins bisherige
Denken und Werten vorausging, der ihn zur Auseinandersetzung
mit der Umwelt zwang (dazu geh®rte auch Innozenz III. als
Vertreter der etablierten Hierarchie) und in dem seine radika-
le Verhaltensinderung begriindet ist. Die alternative Lebens-
weise des Franz wird deutlich in der Armut, die Chance zu
vollem Leben sein kann, in der "briiderlichen" Haltung gegen-
tiber der Natur, in der Aktivitit fiir den Frieden in der Welt.
Sie ist eine Lebensweise, die nicht in der Verweigerung ver-
harrt oder sich in den eigenen Seelenfrieden zurilickzieht.

Diese Unterrichtseinheit bewegt sich im Erfahrunqshorizont
der Schiiler. Sie enth&lt fundamentale Einsichten des Glaubens
und verkiirzt nicht den Anspruch des Evangeliums. In der be-
sonderen Umkehr des hl, Franz macht sie das Wirken des
Geistes Gottes splirbar, was allgemein erfahrbares Aussteiger-
denken {ibersteigt.

64 P, Biihler, Ausbruch aus der Gesellschaft. Franz von Assi-
si (Themen der Kirche. Materialien fiir den Religionsunter-
richt der Oberstufe = 7. bis 9. Schuljahr -, 1), Zlirich 1973.
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3.4 Der Unterricht iiber die Geschichte des Glaubens muB
echter Geschichtsunterricht sein

Fiir das Erfassen des historischen Phinomens ist dem Geschichts-
lehrer alles willkommen, was die historisch-kritisch arbeiten-
de Geschichtswissenschaft bereitstellt. Nachdem es aber um
Vermittlung von Geschichte des Glaubens geht, miissen wohl zu
den ereignisorientierten Quellen (Chroniken, Urkunden) ver-
stdrkt jene treten, die aus der Sicht des Glaubens intevpre-
tieren (Viten, Legenden, Briefe, Predigten, Programmschriften,
Autobiographien). Quellen, die der Historiker ob ihrer Tendenz
scharf sezierend in seine Argumentation einbezieht, miiBten

im Kirchengeschichtsunterricht willkommen sein, soweit sie

echte Glaubenserfahrungen artikulieren.

Kirchengeschichtsunterricht als Geschichtsunterricht verlangt
vermutlich auch einen Lehrganly, der epochal gestaltet sein
kann und, verteilt iiber die Schuljahre, mit den Epochen der
Kirchengeschichte vertraut macht. Er kann aber auch in Langs-
schnitten angelegt sein, wobei Lingsschnitte jedoch nur dann
verstédndlich sein dlirften, wenn die Schiiler so viel histori-
sches Grundwissen besitzen, daB sie die angesprochenen Themen
zeitlich und nach ihren Beziigen in den gesamten Geschichts-
ablauf einordnen k8nnen. Der allgemeine Geschichtsunterricht
ist in diesem Punkt filr den Religionsunterricht hilfreich.
Problemgeschichtlich angelegte Durchziige diirften vor allem
fiir dltere Schiiler interessant und fruchtbringend sein.

Erfahrungsorientierung sollte also nicht so verstanden wer-
den, daf je nach den Bediirfnissen der Schiiler kirchenge-
schichtliche Themen in den Religionsunterricht eingesprengt
werden. Das wiirde zu dem alten Fehler fiihren, kirchengeschicht-
liche Bilder etwa als Beispiele fiir biblische und andere Zu-
sammenh&nge einzublenden. Es k&me nicht zum "wirklichen Ein-
tauchen der Schiiler ins geschichtliche Element“GS. Echter
Geschichtsunterricht sollte vielmehr an der Systematik parti-
zipieren, wie sie der Geschichtswissenschaft eigen ist. Die
zeitliche Abfolge ist wesentliches Kriterium dieser Systema-
tik. Das didaktische Prinzip der Erfahrungsorientierung ist

B
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also mit wissenschaftlich-systematischen Gesichtspunkten in
der Lehrplanung und unterrichtlichen Realisierung zu verbin-
den.

3.5 Kirchengeschichtsunterricht als Unterricht iiber die Ge-
schichte des Glaubens ist filir das Skumenische Anliegen
offen

Unterricht iiber die Geschichte des Glaubens ist in seiner Wur-
zel 5kq5¢p4sch konzipiert. Als Geschichtsunterricht nAmlich
setzt er bei den Anfdngen des Glaubens an und zeigt den Glau-
ben zunichst in Zeiten, in denen er sich im gemeinsamen Be-
kenntnis artikulierte. Er macht jedoch gleichzeitig sensibel
fiir die Anfechtungen, denen der Glaube stets ausgesetzt ist,
zeigt auf, wie Definitionen notwendig wurden, wie es zu Ab-
spaltungen oder Weggabelungen kam, wie glaubensfremde Elemente
(EinfluBR der Politik) die Keile tiefer trieben, wie Fronten
sich verhirteten und wie man sich wieder entgegenging. Die
Geschichte des Glaubens fiihrt zu verschiedenen Kirchen.

Ein Unéerriﬁht, der den historischen Weg des Bekenntnisses
nachzuvollziehen versucht, orientiert sich am Gesetz des Ge-
wordenen, am Entstehen und Wachsen, an Anfechtung und Bewdh-
rung und stellt von hier aus die Fraae nach dem vor Gott
Richtigen und im Gewissen Verpflichtenden.

Dr. Norbert H&rberg, Akad. Rat a.Z.
Burgkmairstr. 14
8900 Augsburg



