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VINZENZ PFNUR

KIRCHENGESCHICHTE ALS EINUBUNG IN DEN DIALOG MIT DEN CHRISTEN
VOR UNS. BEISPIEL MITTELALTER: PROBLEME, LEITBILDER UND
LEBENSFORMEN MENSCHLICHEN ZUSAMMENLEBENS IM MITTELALTER ALS
ANFRAGE AN UNS. '

Am 21. Mai 1982 wurde in einem Hamburger U-Bahn-Schacht der
britische Soldat Stephen H, aufgefunden. Durch eine schwere
Kopfverletzung hatte er sein Geddchtnis verloren, und er
konnte so nicht mehr sagen, wer er sei, woher er komme, wer
seine Eltern und seine Bekannten seien usw. Erst seine Kame-
raden, die seine Stimme im Rundfunk erkannten und sich an ihn
erinnerten, konnten ihm wieder helfen, seine Identitdt zu
finden, Durch den Verlust des Geddchtnisses wurde ihm seine
eigene Mutter so fremd, daB sie ihm von den Arzten vorge-
stellt werden muBte, Seine engsten Freunde erkennt er nicht
wieder und er hat Angst nach Hause zu gehen, weil es fiir ihn
wire, als ki#me er in ein fremdes Haus.1

An diesem Beispiel wird uns in erschreckender Weise deutlich,
von welch fundamentaler Bedeutung der Dialog mit den Mitmen-
schen fiir das eigene Selbstverstédndnis ist. Dabei sind in
diesem DialogprozeB zwei Punkte wichtig, einmal die Fdhig-
keit, Unbekanntes und Fremdes zu verstehen und zum anderen die
Fihigkeit des Gedichtnisses, erinnernd festzuhalten, was im
Dialog vom Fremden zum Bekannten geworden ist. In Anwendung
auf eine Didaktik der Kirchengeschichte k&nnte dies bedeuten:
Kirchengeschichte hilft uns in unserer Identit&tsfindung als
Christen und zwar in dieser doppelten Weise, einmal durch
Aktivierung unseres Ged&chtnisses und zum anderen durch den
Dialog mit dem uns zunichst Neuen und Fremden. Ziel der kirchen-
geschichtlichen Arbeit ist es von daher, in den Dialog einzu-
iiben, mit denen, die vor uns als Menschen und Christen lebten
und sie anhand ihrer uns {iberlieferten AuBerungen daraufhin

zu befragen, wie sie #hnliche und un&hnliche Lebenssituationen
bewdltigten und wie sie ihr Christsein in der Spannung von

1 Vgl. Kaufen und Sparen. Verbraucherzeitung fiir Minster und
das Miinsterland 7 (1982) Nr. 23 (10. Juni 1982), 1.
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Kirche und Gesellschaft verstanden. Dies ist fiir uns von
doppelter Bedeutung: Zum einen stehen wir in vielfacher Weise
in einem wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang mit ihnen und

sind von ihren Entscheidungen und AuBerungen geprédgt. Wenn
wir hier unser Gedichtnis verlieren, verlieren wir auch
unsere Identitit und kdnnen nicht mehr sagen, wer wir als
Christen sind. Zum anderen stehen wir mit ihnen in einem
Sinnzusammenhang. Im kirchengeschichtlichen Dialog k&nnen wir

den Kreis unserer Gesprichspartner erweitern und so in die
L&sung von Gegenwartsproblemen auch frither gefundene L&sungen
einbeziehen und vermdgen Chancen und Gefahren unserer Situa-
tion durch die Analyse 3hnlicher vergangener Problemsituatio=
nen deutlicher zu sehen.

Dabei ist der milhevolle Anmarschweg zum Verstehen fremder
historischer Phinomene (mit den damit gegebenen Schwierig-
keiten der Anwendung der historischen Methode) nicht nur eine
mehr oder weniger notwendige Voraussetzung zum Erreichen des
Zieles, sondern selbst schon ein Beitrag zur Einiibung in den
tagtiglich uns aufgegebenen, oft nicht weniger schwierigen
Dialog-ProzeB8 des Verstehens des Fremden und Anderen. DaB die
Einilbung und Befihigung zum Dialog von entscheidender Bedeu-
tung ist, wird deutlich an den erschreckenden Folgen von
Dialogverweigerung und -unfdhigkeit, angefangen vom Verlust
der eigenen Identit#t bis hin zur Verfolgung und Ausrottung
des Art- und Volksfremden (etwa im KZ).

Im folgenden soll ein mdgliches Verstédndnis von Kirchengeschich-
te als Dialog am Beispiel des Mittelalters konkretisiert wer-
den.

Dabei lassen wir uns nicht abschrecken von einer manchmal zu
beobachtenden Diskriminierung des Mittelalters, wie sie etwa
in der Priifungsordnung einer Gesamthochschule zum Ausdruck
kommen konnte, nach der fiir die Kirchengeschichte nur Alte
Kirchengeschichte, Reformation, Aufkl&rung und 19./20. Jh. als
Priifungsteilgebiete anerkannt sind.2 Das Mittelalter hat Be-

2 Vgl. auch E. Paul, Kirchengeschichtliche Inhalte religifsen
Lernens, in: G. Stachel u.a. (Hg.), Inhalte religidsen Lernens,
Ziirich 1977, 198-204, hier 203; B. Jendorff, Kirchengeschichte -
wieder gefragt!, Miinchen 1982, 44f.
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deutung sowohl vom Wirkungszusammenhang wie auch vom Sinn-
zusammenhang her. Was den Wirkungszusammenhang betrifft, so
sel etwa erinnert an das benediktinische M&nchtum und die
Bettelorden der Franziskaner und Dominikaner, die Theologie
eines Thomas von Aqguin, das Fronleichnamsfest und die eucha-
ristische Anbetungsfrémmigkeit, den Kirchenstaat, die Pria-
gung des Bildes vieler europédischer Stddte durch mittel-
alterliche Bauwerke so wie die Fundierung einer gemeinsamen
europdischen Kultur etc,

Im folgenden soll mehr der zweite Aspekt, nédmlich der des
Sinnzusammenhanges bedacht werden. Unter diesem Gesichts-
punkt "richtet sich die Auswahl auf historische Sachverhalte,
die durch die in ihnen auffindbaren Werte und Sinnvorstellungen
fiir Schiiler bedeutsam sein kdnnen. Sie richtet sich auf Pro-
bleme und/oder Werte und Sinnvorstellungen, die gegenwdrtig
existenten Problemen und/oder Werten und Sinnvorstellungen
identisch sind, entsprechen oder entgegengesetzt sin .“3

Im weiteren soll das Mittelalter im Hinblick auf das Zusammen-—
leben von Menschen befragt werden: Welche Probleme stellen
sich? Sind sie vergleichbar mit Problemen bei uns heute? Welche
Sinnvorstellungen, Leitbilder und Lebensformen sind zur Be-
widltigung dieser Probleme entwickelt worden? Welchen Beitrag
hat die Kirche dazu geleistet? Ziel ist es dabeéi, nicht eine
liickenlose und repréisentative Gesamtanalyse des Mittelalters
vorzulegen, sondern in einzelnen unterschiedlichen Dialog-
gsituationen uns mit der Position mittelalterlicher Menschen

zu konfrontieren. Ahnlich wie die allt&glichen Dialogsituationen
sehr unterschiedlich sein k&nnen, so werden im folgenden
gleichsam wie auf einer Reise zufdllige und fliichtige Begeg-
nungen im Vordergrund stehen.

Ziel des Gespridches kann es dabei nicht sein, dem Gesprdchs-—
partner abschlieBend gleichsam aus hSherer Geschichtswarte
eine Bewertungsnote zu verabreichen, sondern unseren Blick zu

3 K. Ber nn, Warum sollen Schiiler Geschichte lernen?, i
’ gma i 7 n:
Geschichtsdidaktik 1 (1976) 3-14, 11; vgl. U. Uffelmann: Eas

Mittelalter im historischen Unterricht, Diisseldorf 1978, 62-68.
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schdrfen und uns zu fragen, wieweit die damalige Problem-
situation mit Problemen in unserer Situation vergleichbar
sind und wie weit die damals entwickelten L&sungsbeitrige
fiir unsere Situation entweder Anregungen sein k&nnen oder
Warnungen, dhnliche Fehler zu vermeiden.,

Bei den bisherigen Materialien zu Themen der mittelalter-
lichen Kirchengeschichte wird die Frage nach den Problemen,
Leitbildern und Lebensformen menschlichen Zusammenlebens
zwar bei einzelnen Themen mehr oder weniger intensiv be-
rﬁhrt,é mir ist jedoch kein Unterrichtsmodell bekannt, in
dem dieser Frage speziell nachgegangen wird.5

Im weiteren sei die Fragestellung konzentriert auf die Un-
gleichheit als Problem menschlichen Zusammenlebens.

Im Blick auf Grundherrschaft, Leibeigenschaft, Vorrechte

des Adels werden wir von unserem gdngigen Vorversténdnis

her vermutlich mit Entriistung die mittelalterliche Ungleich-
heit verurteilen und freudig konstatieren, daf8 wir nicht

mehr im "finsteren Mittelalter" leben. Aber vielleicht kdnnte
es uns da auch wie Konig David ergehen, der den Mann im
Gleichnis verurteilte und sich dann sagen lassen mufte: "Du
bist der Mann" (2 Sam 12).

Zur Konkretisierung sei kurz mit einem Mustervertragsformular
aus dem frilhenm Mittelalter eingesetzt:

" Wer sich in die Gewalt eines Anderen begibt. An den grof-
midchtigen Herrn soundso ich der scundso. Da es allen wohl-
bekannt ist, daB ich nichts habe, womit ich mich ndhren und
bekleiden kann, habe ich mich an Eure Mildt&dtigkeit gewandt
und aus freiem Willen die Entscheidung getroffen, daB ich mich
in Eure Munt (Schutzverhdltnis) ilibergeben oder kommendieren
muB. Dies habe ich getan, allerdings unter der Voraussetzung,
daf ihr mich mit Nahrung und Kleidung unterstiitzen und mir

4 Vgl, die Themen: Germanenmission, Franz von Assisi, Kreuz-
ziige, Monchtum.

5 vVgl., jedoch Uffelmann (s.o. Anm. 3); A, Borst, Lebensformen
im Mittelalter, Frankfurt a.M. 1973; R. Sprandel, Verfassung
und Gesellschaft im Mittelalter, Paderborn 1979; H. Castritius/
F, Lotter/ H., Meyer/ N. Neuhaus, Herrschaft, Gesellschaft,
Wirtschaft. Quellenband I, Donauwdrth 1973; M. Erbe, Zur neu-
eren franzdsischen Sozialgeschichtsforschung, Darmstadt 1979;

A, Nitschke, Historische Verhaltensforschung. Analysen gesell-
schaftlicher Verhaltensweisen. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart

1981; vgl. auch Unterschichten. Aspekte der Gesellschaft in
Altertum, Mittelalter und Neuzeit, bearb. von K. Hasler u.a.,
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helfen miift in dem MaBe, wie ich euch zu dienen und mir damit
ein Anrecht zu erwerben vermag. Dementsprechend muB ich, solange
ich lebe, im freien Stand Euch Dienst und Gehorsam leisten und
habe keine Mdglichkeit, mich zu meinen Lebzeiten Eurer Gewalt
und Munt zu entziehen, sondern muB zu meinen Lebzeiten unter
Eurer Gewalt und Eurem Schutz bleiben. Daher sind wir iliberein-
gekommen, daB jeder von uns soundsoviel Schilling BuBe zahlen
muB, wenn er sich diesen Vereinbarungen entziehen sollte, und
daB8 diese Abmachung unumst&B8lich in Kraft bleibt.....“6

Die Probleme liegen hier auf zwei Ebenen: erstens auf der
ungleichen Ausgangssituation: der eine "hat nichts", um sich
zu erndhren und kleiden zu k&nnen, der andere dagegen soviel,
daB er auch den ersten mitversorgen kann; zweitens auf der
auf dieser Vorgegebenheit aufbauenden weiteren Regelung des
Verhdltnisses von Arbeit und Versorgung mit Essen und Kleidung.
Stellt sich das Problem bei uns heute anders? Haben wir heute
das Problem der ungleichen Ausgangssituation nicht mehr?
Haben wir die Ursachen abgeschafft, die im Mittelalter zu je
vorgegebener Ungleichheit filihren: Geburt in eine arme Familie,
Naturkatastrophen und MiBernten, Krankheit und Tod von
Familienangehtrigen, Krieg, mindere Begabung, schlechtere Aus-
bildung, Tré&gheit, Sucht, Vergehen (die mit Geldstrafen oder
Freiheitsentzug gebiift werden), Unterdriickung durch andere
und soziale Ungerechtigkeit. Gilt nicht auch bei uns in der
Regel: Wer nichts hat, muB arbeiten.um seinen Lebensunterhalt
bestreiten zu kdnnen?

Damit sollen weder die Verdnderungen im Mittelalter selbst,
noch die Unterschiede zu unserer gesellschaftlichen Situation
eingeebnet werden.7 Andererseits wird uns die MOglichkeit der
Vergleichbarkeit &hnlicher Phdnomene im Mittelalter und bei
uns vielfach nur dadurch verstellt, daB wir heute in gr&BSeren

Verwaltungsrdumen lebenB und daB das Geld das Verhdltnis von
Y —

Diisseldorf 1973, Quellensammlung (S II Geschichte)f Diissel-
dorf 1975; ferner die Materialien zum Thema: Die mittelalter-
liche Stadt (S I Geschichte).

6 Castritius u.a. (s.o. Anm.5), 96f.

haft im Kontext

7 vgl. H. Vollrath, Herrschaft und Genossensc =
frﬂhﬁittelalterlichér Rechtsbeziehungen, in: Historisches Jahr

buch 102/1, 1982, 33-71.

8 Vgl. et;a die'Abgaben an den Grundherren oder heute an dend_
Staat filr Verteidigung und Verwaltung; das Bestreben von Griz 2
herren oder heute in der DDR, die Arbeitskridfte an den Arbeits
bereich zu binden und eine Abwanderung zu verhindern.
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Arbeit und Versorgung anonymer gemacht hat. Vergegenwdrtigen
wir uns diese Problematik kurz an einem Text aus der Lebens-
beschreibung des Bischofs Meinwerk von Paderborn: "In der
Adventzeit des Herrn, da die Meier die Schweine abliefern,
stand einstmals Meinwerk auf der Laube seines Hauses und sah
eine Frau mit ihrem einzigen Sohne bitterlich weinend hinter
einem Schweine hergehen. Der Bischof rief sie sofort zu sich
und fragte sie teilnahmsvoll, weshalb sie denn so weine., Sie
erzidhlte, ihr Mann sei gestorben, sie sei von jeder Menschen-
hilfe verlassen, und weil der Meier von Enenhaus, der fiir sie
zustindig war, mit Gewalt ein Schwein von ihr verlangte, habe
sie es von dem Brote, das ihr Sohn zusammenbettelte, gemidstet.
Nun entrang sich dem Bischof ein tiefer Seufzer, er schlug
sich mit seinen Hinden vor die Brust, brach selbst in Tridnen
aus und rief: 'Weh dir, elender Bischof Meinwerk! So stoBen
die ungliickseligen Menschen aus Gewinnsucht deine Seele in
die H8lle!' Da ihm das Schriftwort: 'Wer sich des Armen erbar-
met, der leihet dem Herrn' wohlbekannt war, rief er den Meier
zu sich, trat ihm der Witwe Acker ab, machte sie mit ihrem
Sohn von ihm frei und befahl, sie zeit seines Lebens von sei-

nen Almosen zu unterhalten.“9

Wir stoBen hier wieder auf die beiden Problemebenen der vor-
gegebenen Ungleichheit und des konkreten Verhdltnisses von
Ungleichen. Hier kdnnte sich ein anregender Dialog ergeben.
Der mittelalterliche Biograph wire anzufragen, weshalb er
die vorgegebene Ungleichheit zwischen dem Bischof als Grund-
herrn und der armen Witwe nicht hinterfragt. Umgekehrt miiBten
wir uns anfragen lassen, ob die im Mittelalter entwickelten
Leitbilder zur Humanisierung menschlichen Zusammenlebens von
Ungleichen nicht auch in unserer Gesellschaft von Bedeutung
sind. Wenn wir bei unserem Beispiel bleiben, k&nnen wir die
Bedeutung dieser Geschichte damit abschieben, daﬂ sich am
Standesunterschied von armer Witwe und Bischof nichts geén-
dert hat. Wir kdnnten aber auch versuchen, das Beispiel in

9 J. Bilhler, Ordensritter und Kirchenfiirsten, Leipzig 1927,
278; Vita Meinwerci, ed. F. Tenckhoff, MGH.SRG (1921) 79.
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unsere Situation zu lbersetzen: Eine Familie, die kein Ein-
kommen hat, nimmt einen Kredit auf, um von einem kleinen
Geschéft leben zu kdnnen., Der Vater stirbt, Mutter und Sohn
miissen sich das Letzte wvom Munde absparen, um die Zinsen
aufbringen zu kdnnen, die die Bank einfordert. Im Unterschied -
zum Mittelalter dlirfte es in unserer Situation schwierig sein,
einen Sparer oder Geldanleger zu finden, der sich in solch
einem Hdrtefall angesprochen, perstnlich betroffen und verant-
wortlich fiihlte. Zum anderen sind uns im allgemeinen die Mo-
tive, die Meinwerk zur Flirsorge bewegen, fremd, ndmlich das
die Gewinnsucht seines Beauftragten ihn das Seelenheil kosten
kann und daB8 der Arme mit dem Herrn identifiziert wird. Die
Anfrage aus dem Mittelalter bleibt, welche Leitbilder wir in
unserer Situation zur Humanisierung &hnlicher Hartefdlle
entwickeln.

Lassen wir uns an weiteren Beispielen ﬁit der Einstellung
mittelalterlicher Christen konfrontieren, Ein im Mittelalter
und dariber hinaus weit verbreitetes Buch ist die Legenda
aurea des Jacobus de Voragine, In der Lebensbeschreibung des
hl. Martin von Tours heilt es da etwa: "Nun hatten die Kaiser
das Gebot gegeben, dal die S6hne der alten Ritter fiir ihre
Vidter sollten kriegen; also geschah, daB Sanct Martinus sei-
nes Alters im funfzehnten Jahr muBSte Ritterschaft an sich neh-
men. Er ritt nicht mehr denn mit einem Knecht, demselben dien-
te er mehr, denn ihm der Knecht diente, und‘zog ihm oft seine
Schuh ab und putzte sie".10

An dem hier als vorbildlich geschilderten Tun des hl. Martin
kénnte sich wohl eine heftige Diskussion bei den Schiilern
entzilinden: Vertuscht Martin durch sein Tun, daB sich am Stan-
desunterschied zwischen Offizier und Knecht nichts &dndert,
oder wird das Verhdltnis von Herr und Knecht nicht gerade da-
durch grundlegend verdndert. Versuchen wir das Beispiel in
unsere Situation zu lbersetzen, dann merken wir wvielleicht,
daB es hier nicht um harmlos erbauliches Tun geht.

Ein weiteres Beispiel k&nnte eine von den Chronisten iiber-
lieferte Szene aus dem Leben des hl. Norbert von Xanten
(1082-1134), des Stifters der Prdmonstratenser sein, der 1126

10 Die Legenda aurea des Jacobus de Voragine, ilibers. von R.
Benz, Heidelberg 1975, 860f.
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Erzbischof von Magdeburg wurde. Sein Einzug nach Magdeburg
wird wie folgt geschildert: "Als er die Stadt Magdeburg, zu
der er gefiihrt wurde, erblickte, schritt er mit entblSften
FiiBen weiter und wurde in der Kirche empfangen. Danach be-
trat er mit groBem Gefolge die Pfalz. Bekleidet mit einem
Armen-Mantel und deshalb unerkannt, muBte er sich vom Tirwart
und Zeremonienmeister eine Zurilickweisung gefallenlassen. Als
der Tiirwart und Zeremonienmeister daraufhin von den anderen
gerligt wurde, sagte Vater Norbert ldchelnd: 'Hab keine Angst,
du hast mich besser erkannt und betrachtest mich mit klarerem
Auge als jene, die mich in diese Palastgebdude treiben, in
die ich armer und geringer nicht hdtte aufgenommen werden

d\‘irfen!‘"11

Ist es in unserer Situation vorstellbar, daf ein
Bischof oder Ministerprédsident sein Amt in der Kleidung eines
Bettlers antritt? Obwohl wir der Meinung sind, daf wir im Un-
terschied zum Mittelalter die Gleichheit der Menschen betonen,
fehlt uns meines Erachtens heute weitgehend ein Verstdndnis,
um ein solches Verhalten positiv zu werten. Liegt es daran,
daf uns heute weitgehend ein iibergreifender WertungsmaBstab
verblaft ist, durch den die in der Gesellschaft verbreiteten
Wertungen, die meist auf sekundidren menschlichen Merkmalen
wie Besitz und Erfolg beruhen, relativiert werden k&nnten?
Liegt es nur am sprachlichen Ausdruck, oder ist es auch ein
Sachindiz, daf die Tugend der Demut heute nicht mehr hoch im
Kurs steht? Diese Fragen sollen nur beispielhafte Anregungen
sein fiir einen Dialog, in dem wir uns mit einer uns zundchst
fremden Mentalitidt konfrontieren lassen.

Setzen wir die Reihe der Beispiele fort mit einem weiteren,
uns heute vielfach fremden Motiv, nédmlich dem der Erinnerung
an Tod und Gericht. Aus dem 11. Jahrhundert ist uns der Auf-
ruf eines Noker iliberliefert: "Memento mori - Denke daran,

daB du sterben wirst". Es ist hier nicht der Ort einer Ana-
lyse der 19 Strophen.12 Es sei lediglich hingewiesen auf zwei

11 MGH.SS 12, 694. Vgl. PL 170, 1323f. Eine freie Schilderung
dieser Szene findet sich auch bei A, Miiller-Felsenburg, GroBe
Christen, Bd. 2, Ziirich 1981, 149-151.

12 Vgl. Die Deutsche Literatur. Texte und Zeugnisse, hg. v.
W. Killy. I: Mittelalter 1, hg. v. H. de Boor, Minchen 1965,
518-523; F. Maurer, Die religiésen Dichtungen des 11. und 12.
Jahrhunderts,I, Tiibingen 1964, 254ff. Zur Interpretation vgl.
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Aussagen, die unter dem Gesichtspunkt unserer Fragestellung
meines Erachtens Interesse verdienen, In der 7.-9. und 13.
Strophe heiBt es:

7] "Gott hat euch alle geschaffen; ihr kommt von einem Men-
schen. Da gebot er euch, in diesem Leben in Liebe hier zu sein,
so daB ihr wie ein Mensch wdret. Das habt ihr iibertreten. Hdt-
tet ihr sonst nichts getan, so miiBtet ihr davon immer Schaden
haben.

8] Obwohl ihr von einem Menschen kommt, seid ihr doch unter-
schieden mit mannigfachen Kiinsten, mit groBer Falschheit. Der
eine ist weise und klug...

9] ...deshalb wird er verdammt. Des Rechtes bedarf der arme
Mann; leider kann er es nicht erhalten, wenn er es nicht sehr
teuer kauft. Deshalb fahren sie alle zur HOlle,

13] Kein Mensch ist so weise, daB er seine Fahrt wisse. Der
Tod bedeutet den Dieb; keinen von euch l&8t er hier., Er ist
ein Gleichmacher. Kein Mensch ist so erhaben, daB er nicht
sterben miiBte: Dazu kann ihm sein Schatz nicht zugute kom-

men."13

Angesichts der Unterschiede, die die Menschen "mit mannigfa-
chen Kiinsten, mit groBer Falschheit" aufgerichtet haben, sucht
Noker die grundlegende Einheit und Gleichheit der Menschen
herauszustellen: Gott hat alle geschaffen, alle kommen von
einem Menschen, sie sollten wie ein Mensch sein. Die Gleich-
heit wird ferner durch den Tod aufgedeckt: "Er ist ein Gleich-
macher. Kein Mensch ist so erhaben, daB er nicht sterben
miiBte: Dazu kann ihm sein Schatz nicht zugute kommen". Vor

dem Tod wird die soziale Stellung und aller Besitz bedeutungs-
los.

Dies wird im Mittelalter in vielfacher Weise den Menschen vor
Augen gefiihrt, so etwa im Motiv des Totentanzes14 oder auch

-H. Rupp, Deutsche religibse Dichtungen des 11. und 12. Jahr-
hunderts, Bern 21971, 11-32; D. Krywalski, Literaturkenntnis -
Mittelalter, Handreichungen und Materialien zur deutschen Li-
teraturgeschichte, Minchen 1971, 35-40; weitere Lit. bei C. Soe-
teman. Deutsche geistliche Dichtung des 11. und 12. Jahrhunaerts.
Stuttgart 21971, 44f; B. Sowinski, Lehrhafte Dichtung des Mit-
telalters, Stuttgart 1971, 75-79; G. Scholz-Williams, The Vision
of death. A study of the "Memento mori" expressions in some
Latin, German and French didactic texts of the 11. and 12.
centuries, Goppingen 1976.

13 Die Deutsche Literatur I/1 (s.o. Anm. 12), 520f.

14 Vgl. W. Rosenfeld, Der mittelalterliche Totentanz, K&ln
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im Motiv: "Der Welt Lohn", wie es sowohl in der Kunst wie

in der Literatur begegnet.15 Als Beispiel sei kurz auf Kon-
rad von Wilrzburg verwiesen: Dem angesehenen, gebildeten und
erfolgreichen Ritter erscheint eine wundersch&ne Frau. Sie
stellt sich ihm als Frau Welt, der er bisher so gut gedient
hat, vor und verspricht ihm seinen Lohn zu geben. Dieser wird
dem Ritter drastisch vor Augen gefiihrt, als die wundersch&ne
Frau ihm den Riicken zukehrt: "der was in allen enden gar be-
stecket und behangen mit wiirmen und mit slangen,...ir fleisch
die maden &zen unz Gf daz gebeine."16 Das, was auch den in
der Welt erfolgreichsten am Ende erwartet, ist der Tod. In
seinem Angesicht verschieben sich die WertmaBstdbe von dem
vordergriindig Verlockenden zum Wesentlichen. "Von Wiirzburg
ich, Konrad, gebe euch allen diesen Rat, daB ihr die Welt

lasset fahren, wollt ihr die Seele bewahren."'’

Als Anfrage an uns bleibt: Hat die Verdrdngung des Todes in
der modernen Gesellschaft nicht auch Riickwirkungen auf das
Verstédndnis des Menschen und des menschlichen Zusammenlebens?
Sind wir noch in der Lage, die unwesentlichen Dinge durch die
wesentlichen zu relativieren? Manifestiert sich in der Ein-
stellung zum Tod und zu den Toten nicht auch die Einstellung
zum Leben und zu den Lebenden?

BeschlieBen wir diese Hinweise mit einer Predigt von Berthold
von Regensburg {1210—1272)18. Zundchst stellt sich die Frage,
ob wir heute noch die M&glichkeit haben, in einer Predigt die
Menschen einer Stadt mit ihren Verantwortlichen zusammen so
unmittelbar anzusprechen wie dies Berthold von Regensburg in
seiner Zeit auf den Bffentlichen Pldtzen tat: "...ihr unge-

1968; W. Stammler, Der Totentanz, Miinchen 1948; LCI IV, 343-
347.

15 Vgl. Die Deutsche LiteraturI/1(s.o. Anm. 12), 479-518; LCI
IV 496-498. Vgl. die Darstellungen der Frau Welt in Freiburg
i.Br. (um 1300), in Nirnberg an der Sebalduskirche (um 1310)
oder am Siidportal des Wormser Domes (Anfang des 14. Jh.s) sowie
des Fiirsten der Welt am siidl. Westportal des StraBSburger Min-
ster (um 1280).

16 Die Deutsche LiteraturI/1(s.o. Anm. 12), 489.
17 Ebd.

18 Berthold von Regensburg, 4. Predigt: Von den sieben Plane-
ten: Predigten, hg. v. F. Pfeiffer I, Wien 1862, 58-60; zit.
nach F. G&bel (Hg.), Die Missionspredigten des Franziskaners
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rechten Végte und ungerechten Richter und ihr habgierigen Wu-
cherer". "Ihr Geizigen aber tut ihnen Abbruch mit so mancher
Betriigerei, daBf ihnen nicht so viel bleibt, daB sie Hunger
und Frost recht vertreiben k&nnen". Von unserem géngigen Vor-
verstidndnis heute sehen wir Mildtdtigkeit eher abwertend und
Geiz eher als Privatangelegenheit. Fiir Berthold von Regens-
burg ist Geiz "die schlimmste aller Siinden": "...Mancher legt
mit Geiz iibereinander, es hdtten tausend daran genug in rech-
ter Weise; denn er hat alles genug geschaffen, unser Herr.
Und davon, daB ein Geiziger zu viel hat, haben anderswo hun-
dert zu wenig, oder es hat Einer, was dreiBig haben sollten,
und 148t es eher bei sich verfaulen, als daB er es den Leuten
zu Nutz werden lieBe. Pfui, Aufhdufer! wie teuer dir die Tu-
gend ist, die da heifet Mildtdtigkeit! deshalb wirst du auch
begraben in den Abgrund der HSlle, wie der reiche Mann. Man
liest nicht, daB er irgend einen Pfennig ungerechtes Gut hat-
te, sondern nur, daB er mit dem gerechten Gute so geizig war,
und die Tugend nicht hatte, die da heiBet Mildtdtigkeit. Pfui,
Geiziger mit dem unrecht erworbenen Gute! was hast du fiir
einen Trost dabei?" Auch hier kdnnte wohl eine anregende
Diskussion in Gang kommen. Gibt es bei uns heute keine unge-
rechten Richter mehr und keine Wucherer? Ist die Berufswelt
heute so kompliziert, daB sie vielfach zu einem wertfreien
Gebiet wird? Sollen heute Mildt&dtigkeit und Barmherzigkeit
keine Leitbilder mehr sein? Ist es humaner, den Einsatz des
anderen als zustehende Leistung, auf die man Anspruch hat, ein-
zufordern, als sich der freien Hilfe eines anderen zu ver-

danken?

Diese Beispiele konnten nur kleine fragmentarische Hinweise
sein. Sie konnten aber andeuten, daf selbst bei einem Thema
wie dem der Ungleichheit, bei dem wir uns im allgemeinen dem
Mittelalter gegeniiber weit liberlegen fiihlen, der Dialog durch-
aus sinnvoll ist. In unserem Beispiel kdnnten uns die beiden
Aufgabenfelder verdeutlicht werden, ndmlich sowohl die Voraus-
setzungen von Ungleichheit zu hinterfragen und zu beseitigen
als auch die Beziehungen von Ungleichen, die es realistischer-

Berthold von Regensburg, Regensburg 1873, 65-67; vgl. R. En-
dres, Einfiihrung in die mittelhochdeutsche Literatur, Berlin
1979, 104f. Zu Berthold von Regensburg vgl, TRE V, 651-654;
Die deutsche Literatur des Mittelalters, hg. v. K. Ruh, Bd, I,
Berlin 21978, 817-823. =
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weise besonders in einer arbeitsteiligen Gesellschaft weiter
geben wird, zu humanisieren. Dabei gilt es neue Leitbilder zu
entwickeln, um die in der Gesellschaft verbreiteten Wertun-
gen, die oft an menschlich sekunddren Faktoren orientiert
sind, umzuwerten. Gilt nicht wvielfach: Hast du was, so bist
du was. Stehen wir nicht selbst t&dglich in der Gefahr, einen
schmutzigen Bettler anders zu behandeln als einen Mann mit
gesichertem Einkommen, gepflegtem HuBeren, akademischem Ti-
tel, groBem Auto, Beziehungen und Besitz?

Ein AnstoB zur Umwertung kdnnte auch von einem Blick auf die
im Mittelalter eingeilibten Lebensformen ausgehen, auf die in
diesem Rahmen nicht mehr ndher eingegangen werden kann. Es

sei lediglich auf drei unterschiedliche Versuche hingewiesen:
den Versuch der Minderen Briider des Franz von Assisi, die
Grundlagen gesellschaftlicher Geltung Besitz, Geld und Bildung
auBer Kurs zu setzen und in jedem den Bruder zu erkennen;

den Versuch der Benedikt-Regel (vgl. Kap 2, 16ff) an die Stel-
le der gesellschaftlichen Rangordnung, in der der Freie {iber
dem Sklaven steht, die Rangordnung des Klosters zu setzen, die
sich nach dem Zeitpunkt des Eintrittes in das Kloster richtet;
sowie den Versuch der verschiedenartigen Bruderschaften, die
gesellschaftlichen Wertungen zu relativieren.

Um einem eventuellen MiBverstédndnis, als ginge es hier um eine
Verherrlichung des Mittelalters, vorzubeugen, sei nochmals
darauf hingewiesen, daB es hier nicht um eine Gesamtaussage
iiber das Mittelalter ging - &hnlich wie in unserer Situation
ein Hinweis etwa auf Taize keine Gesamtaussage iiber das 20.
Jahrhundert beinhaltet und es trotzdem sinnvoll ist, in einen

Dialog mit Taize einzutreten.

Fiir die Frage menschlichen Zusammenlebens ist das oben genann-
te Stichwort Ungleichheit nur eines unter vielen anderen mbg-
lichen. Der Dialog kann dabei entweder von einer Fragestellung
der Schiiler erdffnet werden oder von AuBerungen - in unserem
Fall - mittelalterlicher Dialogpartner. Der Erweis, daB beide
Gesprichspartner iliber das gleiche Thema sprechen, ergibt sich
nicht anders als bei jedem in der Gegenwart gefilhrten Dialog,
nédmlich iiber den wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang und iiber
den Sinnzusammenhang  (s.o0.). Wie der Dialog in der Gegenwart
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sollte der Dialog mdglichst unvoreingenommen gefiihrt werden,
was nicht bedeutet, daB er unkritisch sein sollte, sondern
daB auch das eigene Vorverstdndnis kritisch zu hinterfragen
ist. Wer etwa die Glaubwilirdigkeit der religidsen Argumenta-
tion im Ablauf der Kreuzziige grundsdtzlich und von vornherein
in Frage stellt und darin nur eine vorgeschiitzte Argumenta-
tion zur Verdeckung der eigentlichen materiellen Interessen
sieht, verstellt sich grundlegende Einsichten, ndmlich welch
verheerende Auswirkungen gerade religifse Argumentation ha=
ben kann, wenn eine bestimmte Konfliktldsung als gottgewollt
("Gott will es") verstanden wird, wenn das irdische Jerusalem
mit dem himmlischen identifiziert wird, wenn die Konflikt-
partner als Feinde Gottes bekdmpft werden, wenn im Namen Got-
tes an den Feinden Gottes Rache genommen wird (vgl. etwa

die blutige Einnahme Jerusalems 1099 an einem Freitag zur
stunde, "in der unser Herr Jesus Christus fiir uns die Schmach

des Kreuzes auf sich nahm"19

) - eine kurzschliissige eschato-
logische Argumentation, wie sie immer wieder in der Geschichte
bis zur Gegenwart, auch in sdkularisierter Form begegnet,

Dies bedeutet umgekehrt nicht, die nicht-theologischen Fakto-
ren grundsdtzlich geringer zu bewerten. Das Gewicht muB je-

weils aus der Analyse der Situation sich ergeben.

Ob mit dem Versuch, Kirchengeschichte als Einiibung in den
Dialog mit den Christen vor uns, alle Aspekte von Kirchen-
geschichte unverzerrt zur Sprache gebracht werden k&nnen,
miifte weiter im Gesprdch der verschiedenen Konzeptionen von
Kirchengeschichte bedacht werden. Dabei sollte im Blick auf
den Bestandteil "Geschichte" - in Entsprechung dazu, daB wir
selbst einerseits von unserer Vergangenheit geprdgt sind und
andererseits jeweils wieder neue Mbglichkeiten haben - diese
doppelte Bedeutung der Wissenschaft und des Faches Geschichte
gesehen werden, einmal als Befragung unseres Gewordenseins,
zum anderen als erweiterter Horizont fiir neue Moglichkeiten.
Im Blick auf den Bestandteil "Kirche" kann einmal die Insti-
tution Kirche selbst mehr im Vordergrund stehen oder mehr

19 Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen, Bd. II: Mit-
telalter, bearb. v. R. Mokrosch u. H. Walz, Neukirchen-Vluyn
1980, ¥ 7l :
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die Bedeutung der Kirche im Blick auf den Lebensvollzug des
einzelnen, Beides sollte aber nicht gegeneinander ausge-
spielt werden. Im Blick auf die allgemeinen didaktischen Lern-
ziele kann der Akzent einmal mehr auf der wissenschaftspropé-
deutischen Ausbildung liegen oder mehr auf dem Erziehungs-
auftrag, Die Dialogkonzeption steht hier in einer gewissen
Ndhe zu den Erziehungszielen, wie sie etwa in den "Richtlinien
fiir die gymnasiale Oberstufe in Nordrhein-Westfalen" fiir
"Katholische Religionslehre" formuliert sind: "Bereitschaft
und Fdhigkeit, sich mit anderen zu verstidndigen, - mit ande-
ren zusammenzuarbeiten, - sich mit Werten und Wertsystemen
auseinanderzusetzen, zu urteilen und sich zu entscheiden"zo.
Doch ist auch hier nicht beides gegeneinander auszuspielen.
In der Unterrichtsdurchfilhrung legt sich, wie etwa aus den
oben angefiihrten Beispielen deutlich wird, eine Kooperation
mit den Fdchern Geschichte, Deutsch und Kunstgeschichte nahe.
Aufgabe des Lehrers k&énnte es sein - analog zu den eingangs
genannten Freunden des britischen Soldaten - dem Schiiler zu
helfen, seine Identitdt wiederzufinden, dadurch daB er ihm
hilft, alte Freunde wiederzuerkennen und neue Freunde zu
gewinnen, so daR er sich im eigenen Haus der Kirche, der Ge-
meinschaft der Christen, nicht mehr als Fremder fiihlt.

Dr. Vinzenz Pfniir, Akad. Oberrat
Lange Kuhle 23
4400 Miinster

20 Richtlinien fiir die gymnasiale Oberstufe in Nordrhein-
Westfalen. Katholische Religionslehre, K&ln 1981, 17.



