UDO TWORUSCHKA

RELIGIONSGESCHICHTE IN DER OFFENTLICHKEIT

0. Vorbemerkung

Ich mbchte in diesem Beitrag Hinweise auf ein Arbeitsgebiet
der Religionswissenschaft geben, das auch die Aufmerksamkeit
der Religionspddagogen verdienen diirfte.

In den letzten Jahren hat sich das Gesicht der Religions-
wissenschaft teilweise betrdchtlich verdndert. Die 1950 von
Joachim Wach beschriebene "vierte Epoche“1 in der Geschichte
.dieser Wissenschaft, die unter dem beherrschenden Einflu8
Rudolf Ottos stand, ist zum Teil abgel&st worden durch metho-
dologische Neubesinnungen, welche die Voraussetzungen der
Klassiker nicht mehr oder nur noch eingeschrénkt teilen.

Nicht nur methodologisch, sondern auch im Blick auf den For-
schungsbereich hat die Religionswissenschaft neue Konturen
bekommen., Einige Bindestrich-Disziplinen wurden begriindet, wie
z.B. die Religionsgeographie und -8kologie.

Dariiberhinaus haben Religionswissenschaftler auch registriert,
daB die Religionsgeschichte "weitergeht" und nicht nur auf

die klassischen Epochen der Religionen beschrdnkt ist, Sie
beschiftigen sich daher in letzter Zeit hdufiger mit aktuellen
religidsen Phinomenen. Das Interesse an den Beziehungen von
Religion zu Politik, Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur zwingt
zur Aufnahme neuer, vor allem empirischer Methoden.

Eine Reihe von Forschern hat den religionsgeschichtlichen All-
tag entdeckt. Der Blick von der schriftlichen "groBen Tradi-
tion" hin zum "Mann auf der StraBe" ist aber noch durch eine
weitere Art von Alltagsorientierung zu ergédnzen, um die es

mir im Folgenden geht, Diese betrifft in erster Linie die
vielfdltigen Inhalte, Formen, Funktionen und Adressaten der
Vermittlung, also den $ffentlichen Gebrauch von Religionsge-
schichte bei uns. Grob typisiert: Religionsgeschichte wird von
den Gldubigen, den weniger Gl&ubigen und ganz und gar Ungldubi-
gen der betreffenden Religionen erlebt und von ihren religidsen

1 J. Wach, Uber das Lehren der Religionsgeschichte, in:

G. Lanczkowski (Hg.), Selbstverstdndnis und Wesen der Reli-
gionswissenschaft (=Wege der Forschung, Bd. 263), Darmstadt
1974, 114.
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Spezialisten reflektiert; sie wird von Religionswissenschaft-
lern, Indologen, Bgyptologen, Islamkundlern usw. "nach allen
Regeln der Kunst" erforscht und gelehrt. Doch damit nicht
genug: Sie wird, wenn man Gliick hat, von Religions-, Geschichts-,
Politik- und Geographielehrern unterrichtet und auf diese
Weise einem grdBeren Adressatenkreis zugidnglich gemacht. Aber
sie gelangt noch auf vielfdltigere Weise in die allgemeine
Gffentlichkeit. Sie ist dort latent oder manifest greifbar,
wird in einer Vielzahl von Institutionen vermittelt. Gedacht
ist insbesondere an die Sprache, an Rundfunk, Fernsehen, Film,
Presse, an Museen und Ausstellungen, an die schdngeistige
Literatur, aber schlieRlich auch an die Produkte populdrer
Unterhaltung sowie an die Werbung.

1. Forschungsansétze

1.1 Hans-Joachim Schoeps

Die Idee einer Beschidftigung mit der Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit ist keineswegs neu. Sie hat durchaus ihre Vor-
liufer in verschiedenen Disziplinen. Vor allem ist hinzu-
weisen auf die von dem kiirzlich verstorbenen Hans-Joachim
Schoeps inaugurierte Zeitgeistforschung. Hat diese auch ihre
methodologischen Schwédchen - ich denke z.B. an die Vernach-
ldssigung empirischer, speziell kommunikationswissenschaft-
licher Methoden - so hat sie aber unbestreitbar den Blick

fiir weitgehend unbearbeitete Quellen geSffnet. Zu diesen bis-
lang vernachléssigten Materialien gehSren nach Schoeps nicht
"die hchsten Schépfungen des menschlichen Geistes wie die
groBen Kunstwerke oder die philosophischen Systeme' sondern
die "zehntausende mittlerer und kleinerer Geister"2. Schoeps
rechnet zu den Quellen der Zeitgeistforschung: Predigten und
Traktate, Enzyklopidien und Lexika, Biographien und Autobio-
graphien, Tagebiicher und Briefe, die Publizistik, Schulanspra-
chen und Lehrbiicher, Parlamentsdebatten und politische Reden,
Film, Photographie, Bild usw.3

Diese Quellen lassen sich noch erweitern, So gewinnen im Zeit-
alter der Massenkommunikation insbesondere die Erzeugnisse der
populdren Unterhaltungsindustrie an Bedeutung.

1.2 Mircea Eliade

Was den speziellen Bereich der Religionswissenschaft betrifft,
so ist hier auf Uberlegungen Mircea Eliades hinzuweisen. Wie
immer man seine Arbeitsweise und Forschungsresultate beurtei-
len mag - sie sind bekanntlich sowohl innerhalb als auch auBer-
halb der Religionswissenschaft umstritten -, so gehen von
seinem imponierenden Werk unbestreitbar immer wieder Impulse
aus. Der selber literarisch t&tige Rumdne hat jedoch hauptsdch-

2 H.-J. Schoeps, Was ist und was will die Geistesgeschichte?
Gdttingen 1959, 59.

3 Ebd., 7 nach dem Inhaltsverzeichnis aufgelistet.



lich das Gebiet der Kunst vor Augen. In seinem Aufsatz

"Cultural Fashions and History of Religions"4 reflektiert

er Uber die Frage, welchen Beitrag der Religionsforscher

zur Analyse seiner "zeitgendssischen Umwelt" leisten k&nne.

Eliade denkt dabei besonders an die Erhellung von litera-

rischen und philosophischen ZeitstrSmungen.

Die Religionswissenschaft kann nach Eliade ihren Beitrag

zur zeitgendssischen Geistesgeschichte dadurch leisten, daB

sSle

1) die ausdrilicklichen Rezeptionen von religionsgeschicht-
lichen Motiven in der zeitgendssischen Kunst aufspiirt und

5 analysiert,

2) in der Lage ist, "Meinungen und Absichten" zu deuten,
"die anderen vielleicht weniger einsichtig sein werden".
Eliade filhrt als Beispiel Ionescos Stilick "Le Roi se
meurt"” an, das nicht ohne Kenntnis des Tibetanischen
Totenbuches und der Upanishaden verstanden werden k&nne.

3) in den Produkten zeitgenSssischer Kunst "abgesunkene My=-
then" wiedererkennt und analysiert.

1.3 Einige Vertreter der neueren Geschichtswissenschaft

AuBerdem ist auf einige Vertreter der neueren Geschichts-
wissenschaft bzw. -didaktik hinzuweisen, die - seit Beginn
der 70er Jahre - die Geschichte im Alltag bzw. in der Offent-
lichkeit als neues Forschungsgebiet entdeckt haben. Insbeson-
dere die Arbeiten von Jeismann6, Kl&cker?, Schdrken® usw.
haben wichtige Vorarbeiten und programmatische Entwiirfe vor-
gelegt, die von der vergleichenden Religionsforschung be-
achtet werden gollten.

1.4 Religionsphidnomenologie

AbschlieBend mdchte ich noch auf die vielfdltigen Inanspruch-
nahmen der Religionsphdnomenologie innerhalb und auBerhalb

der Religionswissenschaft hinweisen., "Seit der Franzdsischen
Revolution hat es kaum eine moderne Bewegung oder Lebensfrage ge-
geben, die nicht religionsphdnomenologisch erkldrt worden wire,
Sozialismus sowie der 'Geist des Kapitalismus', die Kreuzzugs-
predigt des Ersten Weltkrieges, Faschismus und Kommunismus,
Sport und Ballspiele, die Psychoanalyse, die 8kologische Kri-
se, der Studentenaufstand der neunzehnhundertsechziger Jahre,
der Vietnamkrieg, nachtrdglich auch noch die Erkldrung und die
Entstehung des modernen Staates, ja selbst der Unglaube und
die Gottesleugnung, sie alle wurden, nebst 'irrationalen'

4 In: M. Eliade, Occultism, Witchcraft, and Cultural Fashions,
Chicago/London 1976, 1-17.

S o

6 Vgl. K.-E. Jeismann, Didaktik der Geschichte, in: Geschichts-
wissenschaft., Didaktik-Forschung-Theorie, hg..von E. Kosthorst,
Gottingen 1977, 9-33.

7 Vgl. insbesondere M. Kldcker, Aspekte eines alltagsorientier-
ten Geschichtsunterrichts, in: Erziehen Heute 7 (30) 1980, 4-15.
Ders., Geschichte in der Offentlichkeit, in: Geschichte in K&ln
971981, 5-53,

8 Vgl. u.a. R, Sch®rken, Geschichte im Alltag, in: GWU 30 (1979)
73-88., ]
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Einzelerscheinungen, in jlingster Zeit als religidse Phdno-
mene behandelt oder von religidser Wurzel abgeleitet."?

1.5 Zusammenfassung

Wenn ich die referierten Auffassungen resiimiere und sie im
Blick auf unsere Fragestellung biindele, so ist folgendes zu
sagen:

1. Schoeps hat den Blick fiir ein neuartiges Quellenmaterial
gebffnet, das in seiner Breite fiir die Religionsgeschich-
te noch so gut wie unausgesch@pft ist.

2. Eliade und anderen (z.B. K. Goldammer1o)ist der Hinweis
auf das Fortwirken der Religionsgeschichte in unserer
Gegenwart zu verdanken, das aber nicht nur, ja vielleicht
nicht einmal in der Hauptsache, in der Kunst, Philosophie
usw. vor sich geht.

3, Die genannten Historiker haben die ndtigen theoretischen
Uberlegungen angestellt, an die anzukniipfen wére.

4, Der Hinweis auf die vermeintlichen "religidsen" Struktu-
ren hdchst unterschiedlicher philosophischer, politi-
scher usw. Bewegungen, sogar bis hin zum Nihilismu511,
sollte ein wenig Furcht einjagen und den Religionswissen-
schaftler zur Bescheidenheit aufrufen. Dieses Feld, das
ja hauptsdchlich die Wirkungsgeschichte des Christentums
betrifft, ist mir zu weit und uniiberschaubar, als dafb
ich mich darauf einlassen m&chte. Als Religionswissen-
schaftler habe ich nicht die Religion im Singular, sondern
immer nur ganz konkrete Religionen vor Augen - und zwar
aus wissenschafts-8konomischen Griinden in erster Linie
auBerchristliche, Was unter "Religionsgeschichte in der
Uffentlichkeit" verstanden werden soll, méchte ich im
nichsten Abschnitt er®rtern, indem ich versuche, die beiden
Begriffe zu prézisieren.

9 M.P. Fleischer, Die Religionsphdnomenologie als Hilfswissen-
schaft der Zeitgeschichte, in: ZRGG 27 (1975) 97-121, hier 100.

10 K. Goldammer, Die Formenwelt des Religi®sen, Stuttgart
1960, 134ff.

11 Vgl. auch R. Flasche, Religitse Elemente in den Strukturen
des romantischen Nihilismus, in: NZSThR 18 (1977) 43-61.
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2. Begrifflichkeit
2.1 Religionsgeschichte

Bekanntlich meint Religionsgeschichte zweierlei: den
historischen Ablauf und die sich in ihm vollziehenden

Wandlungen einzelner Religionen sowie der Gesamtheit aller

Religionen‘I1El

. Auferdem ist Religionsgeschichte der Name fiir
eine religionswissenschaftliche Disziplin, die sich der Er-
forschung der genannten Aufgaben widmet. Beide Bedeutungen des

Wortes sind fiir die Uberlegungen meines Vortrags wichtig.

Obwohl der Begriff Religionsgeschichte fiir das Material, das
ich im Auge habe, zu anspruchsvoll scheinen k&nnte und mog-
licherweise allzu hohe Erwartungen weckt, mdchte ich ihn

doch nicht einfach durch das Wort "Religion" ersetzen. Wie
ich soeben ausgefiihrt habe, wiirde der Arbeitsbereich da-
durch ins UnermeBliche anwachsen, und seine Konturen wiirden
unscharf. Mit dem Terminus "RG" méchte ich andeuten, daB es
nicht einfach um Religion geht, die man ja entweder iiberall
oder nirgendwo aufspiliren kann, je nachdem von welchem Reli~-
gionsverstdndnis man ausgeht. Religionsgeschichte soll viel-
mehr den Blick auf Konkretes lenken, z.B. auf die germani-
sche Religion oder auf Hinduismus, Buddhismus und Islam; aber
auch auf Themen, Motive oder bloBSe Namen, die aus diesen Re-
ligionen stammen. Dabei ist prinzipiell an alle mdglichen
Religionen gedacht: vergangene, gegenwdrtige, aber auch -

so merkwlirdig dies klingen mag - an mehr oder weniger erfun-
dene, die ja auch konkret sind. In der fiktionalen, speziell
der phantastischen Literatur, gibt es ja solche erfundenen
Religionen mit z.B. absonderlichen Gottheiten und Zwischen-
wesen, mit eigenen Mythen usw. Auch in Abenteuerfilmen kommen
sie vor. Solche Mythologien sind - wie nichts auf der Welt und
ebensowenig auch in der Religionsgeschichte - nicht einfach
aus der Luft gegriffen, sozusagen geniale Neuschdpfungen. Sie
haben Muster und Modelle in existierenden Religionen, die es

herauszufinden gilt,

11a Vgl. Schiilerduden Die Religionen, Mannheim u.a. 1977, 360.



118

2.2 Uffentlichkeit

Was man unter Offentlichkeit zu verstehen hat, ist schwierig
zu bestimmen. Zum einen, weil es sich hier um einen flir den
Religionswissenschaftler fachfremden Begriff handelt, zum
anderen, weil dieser Terminus geschichtlich und Jje nach Po-
litikverstindnis sowohl in Hinsicht auf Umfang und Wertschdat-
zung erheblich differiert. Ich wdre froh, wenn ich einen
anderen Ausdruck hitte, der nicht so vorbelastet widre.
Ankniipfend an den umgangssprachlichen Wortgebrauch k&nnen
unter Bffentlichkeit alle vermittelnden Institutionen und
Medien sowie die allgemeinen Adressaten dieser Informationen

verstanden werden.

3. Aufgabenstellung

"Religionsgeschichte in der Offentlichkeit" bedeutet also

1. die Erforschung der 8ffentlichen Prdsentation und des Ge-
brauches von Religionen, religionsgeschichtlichen Motiven
usw, sowie

2. die Rolle dieser Wissenschaft in der Offentlichkeit. Beide

Problemkreise hdngen miteinander zusammen.

3.1 Die Erforschung des &ffentlichen Gebrauches von Reli-
gionsgeschichte

Der Religionswissenschaftler begibt sich einer wichtigen Auf-
gabe, wenn er im traditionellen Sinne seine Arbeit auf die
konkreten Religionen selbst unter Verzicht auf die Vielfalt
der Vermittlungen beschrdnkt.

Dies scheint eine gewagte Behauptung zu sein.

Ist nicht die allgemeine Religionsgeschichte schon ein so
iiberaus weitldufiges und komplexes Terrain, das zu erforschen,
ja kaum noch zu lehren heute jemand mehr in der Lage ist?

Muf man sich nicht notgedrungen spezialisieren?- Ich denke ja
und nein zugleich. Bei aller Spezialisierung auf religions-
geschichtliche Einzelbereiche darf der Blick auf das Ganze
nicht verloren gehen. Dies haben uns die GroBSen unseres Faches:
Otto, Wach, Heiler, Mensching, Benz, Goldammer mit auf den Weg
gegeben. Dieses Ganze ist aber nicht die allgemeine Religions-
geschichte, sind nicht die konkreten Religionen allein, son-
dern auch ihr Fortwirken durch Kommunikatoren, Medien und
Rezipienten, hinein in unsere Gesellschaft.

Will man nun das Aufgabengebiet abstecken und dabei nicht zu
weite, aber auch nicht zu enge Grenzen ziehen, so geht es im



AnschluB an die Aufgabenbestimmung Michael Kl&ckers darum
zu analysieren, "welche historischen Stoffe, zu welchen
Zwecken von welchen sozialen Tré&gern bzw. Bezﬁgsgruppen mit
welchen Medien und welchen Wirkungen in Hinsicht auf welche
Rezipienten verbreitet werden bzw. werden sollen."12
Es kann aber nicht nur um die Beschreibung und Analyse von
Funktionen gehen. Unumgénglich scheint mir die Frage zu

sein, wie weit im 8ffentlichen Gebrauch von Religionsge-
schichte die wissenschaftlichen Ergebnisse richtig, angemes-
sen oder falsch weitervermittelt werden.

Hauptsdchlich betrifft dieses Problem die populdrwissen—
schaftliche und schulische Vermittlung, bei der es um Weiter-
gabe vereinfachter wissenschaftlicher Resultate geht. Fir

die Rezeption von Religionsgeschichte in der Kunst ist die
Frage nach richtig/falsch unangemessen.

3.2 Die Rolle der Religionswissenschaft in der Offentlichkeit

Hierzu méchte ich nur einige knappe Hinweise geben. Wenn die
RW nicht dem Urteil Schlettes unterliegen soll, demzufolge

sie "nicht als ein pures, an Welt und Geschichte desinter-
essiertes Sandkastenspiel betrieben werden darf"13 - was sie,
nebenbei bemerkt,von den genannten GrofSen des Faches nie
wurde -, dann sollte sie auch die "Folgen" ihrer wissenschaft-
lichen Arbeit mitbedenken. D.h. sie sollte sich interessiert
zeigen am Sffentlichen Gebrauch der von ihr erforschten Reli-

gionsgeschichte.

Die Religionswissenschaft sollte in diesem Zusammenhang ihre
Aufmerksamkeit darauf richten, ob die Religionen ihrem eigenen
Selbstverstindnis entsprechend dargestellt werden. Eine
wesentliche Aufgabe meines Faches - so wie ich es jedenfalls
verstehe - sehe ich demnach in seiner Mitwirkung an der Uber-
windung von religitsen Vorurteilen, worauf schon vor einigen
Jahren insbesondere Ernst Benz hingewiesen hat.14 Dies kann
aber nur dann wirklich zum Erfolg filihren, wenn Religionswissen-

schaftler sich darum bemiihen, daB ihre Forschungsergebnisse

12 M. Klbcker, Geschichte in der Offentlichkeit (s.o. Anm, 7),

13 H.R. Schlette, Einfiihrung in das Studium der Religionen,
Freiburg 1971, 142.

14 E. Benz, Die Bedeutung der Religionswissenschaft fiir die
Koexistenz der Weltreligionen heute, in: Lanczkowski (s.o. Anm.
243-256.

14,

1)
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auf eine andere Art als bisher Eingang in die Gesellschaft
finden., Vor allem die Massenmedien sind es ja, die EinfluB
auf das Religionsverstindnis einer breiten Offentlichkeit
nehmen, oder zumindest nehmen wollen.

4, Quellenlage und Methode

Nach diesen theoretischen Vorbemerkungen m&chte ich den
Blick endlich auf das Material lenken, das darauf wartet,
bearbeitet zu werden. Uber den Umfang des Materials - "alle
mglichen Religionen" - ist schon das Notwendigste gesagt
worden. Ich méchte darum nun die wichtigsten Medien
charakterisieren, Grundsitzlich ist auch hier keine Be-
schridnkung gegeben. Alles, was Religionsgeschichte in die
Offentlichkeit hinein transportiert, bildet das Material
dieser Forschungen.

4,1 Sprache

Ohne eine Rangfolge bilden zu wollen, beginne ich mit der
Sprache, die das grundlegende Medium allen Sffentlichen
wie auch privaten Gebrauchs von Religionsgeschichte ist.
Fiir die Religionsgeschichte in der Uffentlichkeit ist die
Erhellung des alltiglichen ReligionsbewuBtseins eine vor-

rangig wichtige Aufgabe. Mit ihren “inhaltlichen Schwer-
punkten und im Bereich der Semantik vorgeprégten Urteils-—
mustern enthdlt sie ja etliche historische Deutungen, die
nicht selten emotional aufgeladen und mit Sympathien, Anti-
pathien, stereotypen Interpretationsmustern verbunden
sind".15

DaB profane Geschichte in der Alltagssprache vorkommt, ist
nicht weiter verwunderlich.und z.B. anhand der Romane Kem-
powskis aufgezeigt worden. Inwieweit kommt nun aber Reli-
gionsgeschichte in der Alltagssprache vor - bei gewShn-
lichen Menschen, die kein iibermifiges Interesse an anderen
Religionen - vielleicht nicht einmal an der eigenen - haben?
Diese Frage ist flir die gegenwdrtige Situation zweifellos
anders zu beantworten, als filir frilhere Zeiten, wo die Begeg-

15 M. KlScker, Aspekte eines alltagsorientierten Geschichts-
unterrichts, (s.o. Anm. 7), 6.
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nung mit anderen Religionen auf wenige Menschen beschrénkt
blieb. Die asiatischen Meditationsbewegungen, die sog.
"Jugendreligionen", aber auch die Prédsenz islamischer
Gastarbeiter sowie der westeuropdische Tourismus haben
dazu beigetragen, daf sich der Horizont betrichtlich erwei-
tert hat, daB Ausdriicke wie Yoga, Guru und Zen fast schon
zum alltdglichen Sprachgebrauch gehdren.

- Eine Beschiftigung mit dieser Frage macht die interdiszi-
plindre Zusammenarbeit insbesondere mit der Alltagssozio-
logie notwendig, deren differenzierte Problemstellungen
und Ergebnisse verarbeitet werden miissen. Ich wiirde es be-
griiBen, wenn der Religionswissenschaftler dieses Feld nicht
einfach den Soziologen iiberlieBe, sondern seine religions~-
wissenschaftliche Kompetenz im Blick auf das konkrete reli-
gionsgeschichtliche Material mit einbringt.

Ich nenne einige Beispiele fiir religionsgeschichtliche Remi-
niszenzen in der Gegenwartssprache, die sich noch beinah
beliebig vermehren lassen. Der Inbegriff alles Erstrebens-
werten, Guten, Attraktiven usw. wird oft mit "Mekka" be-
zeichnet. So gilt Aachen den Reitern als "Mekka der Reiter-
freunde". Ein Vergniigungslokal wurde in einer Illustrierten
als "Mekka der Exhibitionisten" bezeichnet. Im angelsdchsi-
schen Bereich ist wvon "Mecca Dancing Halls" die Rede. Das
Wort "Bonze" wird oft abwertend fiir Funktion&ire gebraucht,
die die Vorteile ihrer Stellung genieBen. Man schlachtet oder
schafft "Heilige Kithe" ab; spricht von der "Kaste" der
Herrschenden, Besitzenden usw. Die vermeintlich "jiidische
Hast", das wie ein kleiner dicker Buddha lichelnde Baby,
der panische Schrecken usw. sind weitere Beispiele. Das Rolling-
Stones-Mitglied Mick Jagger wurde einmal von der Presse als
"zappelnder Derwisch" bezeichnet; man zitiert jemanden vor
den Kadi, kimpft wie ein Berserker (z.B. Conan, der Barbar)
usw. Es ist unbezweifelbar: Motive, Namen usw. aus der Reli-
gionsgeschichte kommen im t#glichen Leben vor; aber wie
kommen sie dort vor? Was bewirken bestimmte Vorstellungen im
BewuBtsein des Aufnehmenden?

Kniipfen sich an diese Bruchstiicke und Fetzen religionsge-
schichtlicher Inhalte weiterreichende Vorstellungen? Handelt
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es sich nur um stehende Redewendungen, um Wissen vom
Niveau des Kreuzwortridtsels, oder sind solche Partikel

in grdBere Strukturen eingebunden, die auf ein bestimmtes
Religionsbild schlieBen lassen ? Auffdllig scheint mir
die betridchtliche Anzahl wvon Klischees, Stereotypen usw.,
in denen sich Religionsgeschichte findet.

Bereits in der Sprache sind n&mlich Prédformierungen ent-
halten, welche Rickschlisse auf die religionsgeschicht-
lichen Zusammenhidnge und Einstellungen erlaubt.

Ich m&chte dies noch an drei Beispielen aus ein und dem-
selben Wortfeld verdeutlichen: Die Worter Islam / Araber
sowie das umgangssprachliche, aber sachlich falsche
"Mohammedaner" sind - sprachwissenschaftlich formuliert -
- von einem Kranz standardisierter Assoziationen umgeben.
Mit dem K8lner Linguisten Dietz Bering k&nnte man von
regelrechten Kennwdrtern sprechen, wenn ein und dieselbe
Eigenschaft immer wieder durch dasselbe Wort benannt wird.16
Solche Kennwdrter, die hdufig eine ldngere geschichtliche
Tradition haben, schaffen hartndckige Assoziationen, Die
genannten W8rter rufen bei vielen Zeitgenossen automa-
tisch "fanatisch" ab, Nicht erst der spezifische Kontext
setzt einen standardisierten Assoziationsmechanismus in
Gang, sondern schon das isolierte Wort selbst. Typisch
scheint mir die von dpa/ap anldBlich der Unruhen im An-
schluB an die Ermordung Sadats verbreite Meldung zu sein,
die "Moslems" und "Fanatismus" identifiziert: "Mindestens
13 Menschen sind am Donnerstag bei ZusammenstdBen zwischen
fanatischen Moslems und der Polizei getbtet worden" (K&lner
Stadt-Anzeiger 9.10.81). Dieser Satz ergidbe nur Sinn, wenn
es sich bei den Polizisten um Nicht-Muslime handelte.

4,2 Massenmedien

Neben der Alltagssprache sind die Massenmedien ein weiterer
Untersuchungsbereich fiir die Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit. Hierzu zihlen die Zeitungs- und Zeitschrif-
tenpresse, Funk, Fernsehen, Film. Diese Massenmedien iiben

16 D. Bering, Die Intellektuellen. Geschichte eines Schimpf-
wortes, Stuttgart 1978, 16 ff,
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zweifellos einen betrdchtlichen EinfluB auf die Sffent-
liche Meinung aus, der allerdings bis heute nur teil-
weise empirisch aufgearbeitet ist.

Beim Umgang mit solchen Quellen muf der Religionswissen-
schaftler auf die Vorkldrungen der Massenkommunikations-
wissenschaft achten.

Aus forschungspraktischen Griinden miiBten solche Unter-
suchungen ilberschaubare Untersuchungsfelder bearbeiten.

Dabei sind mdglichst viele Bedingungsfaktoren des
Kommunikationsprozesses zu beriicksichtigen, so die Fern-
seh-, Zeitungs- bzw. Magazin-"Macher" und ihre unter-
schiedlichen redaktionellen Absichten, die ja die reli-
gionsgeschichtliche Stoffvermittlung beeinflussen. Aufier-

dem wiren inhaltliche Analysen, sowohl qualitativer als

auch guantitativer Art, durchzufiihren, um herauszufinden,
welche Themen am meisten reprédsentiert sind, welche Frage-
stellungen bevorzugt werden, ob Ergebnisse der Religions-
wissenschaft beriicksichtigt werden usw.

SchlieBlich ist die Zielgruppe der Beitr#dge relevant. Welche
Rezipienten werden gewiinscht bzw. tatsdchlich erreicht?

Die groBen Verlage ermitteln bekanntlich das Sozialprofil

der Leser ihrer Presseorgane und kdnnen jeweils gezielte

Ein- und Auswirkungen hinsichtlich des "Bildungsstoffes" vor-
nehmen. Feldforschungen dariiber, wie Medien und Inhalte tat-
sdchlich rezipiert werden, sind die Ausnahme.

In den Massenmedien kommt Religionsgeschichte an sehr ver-
schiedenen Stellen,in sehr verschiedenem Umfang und in sehr
verschiedener Qualitdt vor. Es empfiehlt sich, zwischen

einer eigenstdndigen Thematisierung des Gegenstandes um
seiner Selbst willen bzw. einer mehr beil&dufigen, nicht
eigentlich beabsichtigten, aber dennoch unvermeidbaren Beriick-
sichtigung der Religionsgeschichte zu unterscheiden. Es gibt
religionskundliche Dokumentarfilme und Presseartikel, welche
ausdriicklich die Religionsgeschichte zum Thema machen.
Daneben gibt es das weite Feld von audiovisuellen und
schriftlichen Medien, die die Religionsgeschichte als Hinter-
grundmaterial im Zusammenhang politischer und wirtschaftlicher



Ereignisse verwenden. So erfuhr man, um wenigstens ein
Beispiel zu nennen, anl&dBlich der Trauerfeierlichkeiten
des ermordeten Prdsidenten Sadat manche Einzelheiten iber
islamische Trauerbrduche usw. '

SchlieBlich gibt es noch einen Bereich, in welchem man
die Religionsgeschichte kaum vermutet: die popupldr-
wissenschaftliche Darstellung von naturwissenschaftlichen
Erkenntnissen. Hier wird die Religionsgeschichte deutlich
funktionalisiert. Eine erste Stichprobe der in Arztepraxen

hdufig ausliegenden Zeitschrift "medizin heute" ergab, daB
fast in jeder Nummer die Religionsgeschichte ihren Stellen-
wert hat.

Im Zusammenhang mit medizinischen Fragen dient sie offenbar
entweder als "Steinbruch" fiir wichtige naturheilkundliche
Erkenntnisse, oder sie wird als Stadium von abergldubi-
scher Unterentwicklung gesehen, das durch den modernen
Forschergeist auf ein hdheres Niveau gebracht wurde.

4.3 Ausstellungen, Museen

Nicht zuletzt sind die groBen kulturgeschichtlichen Ausstel-
lungen zu erwdhnen, die eine erhebliche Publikumsattrakti-
vitdt besitzen. In K8ln war es in letzter Zeit die groBe
Chinaausstellung ("Kunstschdtze aus China"), die von einer
Artikelserie im Kb8lner Stadt-Anzeiger begleitet wurde, Wel-
ches Material hier unter welchen Gesichtspunkten zu welchem
Zweck wie aufbereitet ist und welche Resonanz es bei Museums-
besuchern findet, dies sind die haupts&dchlichen Probleme,

die bearbeitet werden miissen.

4.4 TUnterrichtsmaterialien

Ein wichtiger Bereich ist natiirlich die Schulbuchliteratur.
Religionen werden im Rahmen verschiedener Fidcher (Religion,
Geschichte, Politik, Ethik) behandelt. Das Schulbuch ist
fiir den Religionswissenschaftler zundchst eine wichtige
Quelle fiir die Rekonstruktion des Zeitgeistes, also auch des
Bildes von den Religionen zu einer bestimmten Zeit.Es gibt
so etwas wie Gezeiten der Religionsgeschichte im Unterricht.
Eine historische Untersuchung versuchte zu zeigen, daB
dabei die Auswahl und Bewertung der Religionen stark diffe-
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rierte'’. Die neuerliche Hinwendung einiger Religionspidago-

gen zu den sogenannten "Weltreligionen" - teils ernsthaftes
Anliegen, teils modehafte Erscheinung - hat ihren Zenit l#ngst
iiberschritten und ist in ein ruhiges Fahrwasser geraten.

Das Schulbuch ist aber auch ein Beeinflussungsfaktor, ein
Mittel der Meinungsbildung, wobei empirisch kaum geniigend
abgesichert ist, wie und in welchem MaBe der Lesestoff die
Schiiler eigentlich beeinfluBt.

Was die Religionsgeschichte angeht, so trifft auch fiir sie
der allgemein gegen andere Schulbuchinhalte geduBerte Ver-
dacht der ”Wirklichkeitsverfélschung"175 zu,

Bislang gibt es wenige Religionswissenschaftler, die ihre Kom-
petenzen in Schulbuchanalysen einbringen. Es wdre wiinschens-
wert, wenn Vertreter der einzelnen "schulbuchrelevanten" Re-
ligionen, Religionswissenschaftler und Pddagogen gemeinsam
diese vernachlissigte Arbeit unterndhmen. Ich mbchte in die-
sem Zusammenhang auf ein Forschungsprojekt hinweisen, das an
der Kdlner Universit&t unter Leitung von Prof. Dr. A.
Falaturi und mir durchgefilhrt wird und das sich mit der
Bestandsaufnahme und Analyse des Islam in allen genehmig-

ten Schul- und Unterrichtsmaterialien aller einschldgigen
Fdcher befaft, Flankiert wird dieses Projekt von em-—
pirischen Begleituntersuchungen, die die vors und auBer-
schulischen Massenmedien und Sozialisationsinstanzen
berilicksichtigen.

4,5 Literatur

In der Literatur gibt es alle Arten von religionsgeschichtli-
chen Rezeptionen. Ich denke hier nicht einmal in erster Linie
an Werke wie Hesses Sidharta oder Karl Mays Schriften (die
soeben an der Universitdt zu K&ln in einer tiichtigen
Staatsexamensarbeit von Christel Ratsch untersucht wurden),
wo dies ganz offensichtlich ist. Fiir den Bereich der sogenann-
ten hohen Literatur ist nachgewiesen worden, daB sie friiher
insbesondere der Tradierung antiker, also griechisch-r&mi-

17 U. Tworuschka, Die Geschichte nichtchristlicher Religio-
nen Im christlichen Religionsunterricht. Ein AbriB (= Kdlner
Verdffentlichungen zur Religionsgeschichte [(kvRG] ), K&ln
1983 (BBhlau-Verlag).

17a Vgl. M. Tworuschka, Vorurteile, ins U, Two;uschka,
Methodische Zugange zu den Weltreligionen. Einfuhrung fiir
Unterricht und Studium, Frankfurt/Minchen 1982, 25-80.
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scher Mythologie gedient hat18

. Mythologie-Rezeptionen hat
es wdhrend aller Renaissancen der abendl&ndischen Geistesge-
schichte gegeben. Sie fand sogar seit Amos Comenius' Orbis
Sensualium Pictus (1658) ihren Eingang in die Kinder-, Ju-
gend- und Schulbuchliteratur. War es zun#chst nur die grie-
chisch-rémische Mythologie, so erfolgte spdter die Aufnahme
weiterer Stoffe. Dies 138t sich an einem Auflagenvergleich
ein und desselben Werkes exemplarisch belegen. "Der Olymp"
von August Heinrich Petiscus behandelt in seinen spidteren
Bearbeitungen z.B. auch die germanische und indische Reli-
gionswelt. Sogar Buddhismus, Jainismus und Sikhismus werden

traktiert]9

Ein weiterer Bereich, der hier nur kurz angeschnitten werden
kann, obgleich er hochbedeutsam ist, ist die phantastische
Literatur. Von literaturwissenschaftlicher Seite ist auf ihre
Quellen hingewiesen worden, die tief hinab in die allgemeine
Religionsgeschichte zurlickreichen: Alchemie, Astrologie,
Magie, jiidische, buddhistische, islamische und christliche
Mystik bieten beliebte Stoffe. Auch die Mythologien unter-
schiedlichster Religionen werden als Quelle herangezogenzo.

4.6 Populdrkultur

Immer wichtiger fiir religionsgeschichtliche Alltagsuntersu-
chungen werden auch die Vermittlungsformen der Populdr-Kul-
tur (= Untertitel von "Unterhaltung", Lexikon zur populdren
Kultur 1977), wie: Filme, Fernsehserien, "Groschenhefte" mit
solch unterschiedlichen Genres wie Science Fiction, Horror,
Crime, Abenteuer, Komik, Romanze usw.

Seit Beginn der sechziger Jahre setzte in der Germanistik
eine unbefangenere Beschédftigung mit der Trivialliteratur ein,
die mittlerweile als seritser Gegenstand anerkannt ist.

4.6.1 Comics

Zwel Beispiele sollen die Rezeption der Religionsgeschichte

18 Vgl. F. Strich, Die Mythologie in der deutschen Literatur
von Klopstock bis Wagner, 2 Bde. (1910), Bern 21970.

19 A, H. Petiscus, Der Olymp oder Mythologie der Aegypter,
Griechen und Romer, Leipzig 1820 (171874).
20 Vgl. W. Karbach, Phantastik des Obskuren als Obskuritit

des Phantastischen. Okkultistische Quellen phantastischer
Literatur, in: Ch.W. Thomsen/J.M.Fischer (Hg.), Phantastik
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in der Triwialliteratur kurz illustrieren.

Es 138t sich zum Beispiel nachweisen, daf8 antike Mythenstoffe
bei der Konzeption von Abenteuercomics Pate gestanden haben.
Dies zeigen schon die Namen, die in den Comics vorkommen.
Hauptsdchlich handelt es sich dabei um Mythen der griechisch-
rémischen und der nordischen Antike., Wir hdren von den Zyklo-
pen, Amazonen und Titanen, Apoll, Achill und der Medusa. An-
spielungen auf die nordische Mythologie kommen bereits im
Titel der Thor-Serie zum Ausdruck, welche den méchtigen Don-
nergott in die Gegenwart transponiert.

Von den amerikanischen Lesern der Marvel-Comics wird gesagt,
daB sie durch ihre Lektlire mit Begriffen wie Ragnardk, Yggdra-
sil und Bifrdst besser umzugehen verstiinden als die direkten
Nachfahren der Germanen.

4,6.2 Science Fiction

Das zweite Beispiel stammt aus der Science-Fiction-Literatur,

und zwar aus der Perry Rhodan-Serie.

Obgleich Religion und Religiositdt keine Bestandteile der
menschlichen Existenz im Zeitalter Rhodans mehr sind, das
Leben vollkommen profanisiert und religidse Organisationen

zu vdlliger Bedeutungslosigkeit herabgesunken sind, ist trotz-
dem von Vorsehung und schicksalhafter Filigung die Rede, wenn
Zufdlligkeiten im dramaturgischen Ablauf der Romane zu be-
griinden sind. Bei Perry Rhodan wird das Weltgeschick von

zwei polaren Midchten "Es" und "Anti-Es", die mit dem Guten
und B&sen identifiziert werden, gelenkt. Teils werden diese
Michte auch als "Geisteswesen", "Uberwesen", als "Halbgttter"
usw. beschrieben. Die Kimpfe dieser g&ttlichen Wesen werden
ausdriicklich einmal mit dem antiken Gottertheater in Paralle-
le gesetzt: "Wenn diese Gbtter der Antike sich stritten,
litten die Menschen dieses Zeitalters. So wie in den Sagen
der Alten war es auch hier." Der Synkretismus der Perry Rho-
dan-Serie zeigt sich u.a. daran, daB sogar Elemente chinesi-
scher Religionsphilosophie (Lehre von Yin und Yang) inte-
griert werden. SchlieBlich werden die Autoren der Serie nicht
miide, stets neue Formen von "primitiven" Religionen auf frem-
den Galaxien zu beschreiben.

in Literatur und Kunst, Darmstadt 1980, 281-298.
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Zweierlei ist in diesem Zusammenhang aufschluBreich. Zum einen
die bereits erwdhnte Tatsache, daB8 auch erfundene Religionen
untersuchungsrelevant sind - solche Beispiele k&nnen ferner
aus der phantastischen Literatur eines H. P. Lovecraft und
seines Cthulhu-Mythenkreises belegt werden. ]
Andererseits findet sich hier eine Religionstheologie, die
die eigene Weltanschauung dem "verdammlichen Heidentum" ge-
geniiberstellt; im {ibrigen aber den Bereich auBerirdischer Re-
ligionen primédr als Vorwand zur Darstellung skurriler Rituale
benutzt.

4,6.3 Kriminalromané

tiberraschenderweise bietet selbst die Kriminalromanliteratur
erhebliches Material. Dies reicht von den Romanen des amerika-
nischen Juden Harry Kemelmann {iber Janwillem van de Wetering,
der selbst 18 Monate in einem buddhistischen Kloster ver=-
brachte, bis hin zu literarisch weniger, dafiir aber religions-
geschichtlich um so interessanteren Trivialprodukten wie

Ivor Drummonds "Die Schergen der G&ttin", in der die indi-
sche MSrdersekte der Thags thematisch verarbeitet wird.

4.6.4 Cartoon

In der Sparte Cartoon gibt es neuerdings einen Fiihrer iiber
den Nahen Osten, der auch eine karikaturistische Islamkunde
bietet, die allerdings nicht dazu angetan ist, ein verstdnd-

nisvolles Islambild zu entwerfen21.

4.7 Werbung

Abschliefend mb&chte ich noch auf die flir unser Wirtschafts-
system hochbedeutsame Werbung hinweisen,

Werbeanzeigen sind Vermittlungsinstanzen und zugleich Aus-
druck gesellschaftlicher Normen und Wertvorstellungen. .
Waren, Gebrauchsgiliter, Produkte erhalten symbolische Bedeu-
tung. Sie dienen dem Gebrauch und der ersatzweisen Vermitt-
lung von Gliick. Von daher resultiert auch das neuerliche In-
teresse einiger Theologen an Werbeanzeigen, Sie verhandeln

21 J. Blaumeiser/T. Nittner, Die Wiste bebt. Absolut keine
Legenden uber Arablien (Goldmann Cartoon 6951), Minchen 1980.
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diese unter dem Gesichtspunkt der Leistungsproblematik; denn
die hinter der Werbung stehende Vorstellung ist die, welche
man mit Erich Fromm als "Haben-" statt "Seins-Bediirfnisse"
charakterisieren kann.

Werbeanzeigen sind in hohem MaBe fiir den Religionswissenschaft-
ler interessant. In einer aufwendigen populédrwissenschaftli-
chen Werbebroschiire zum Thema "Energie von der Sonne", heraus-
gegeben von der Informationszentrale der Elektrizitidtswirt-—
schaft e.V. (Bonn), werden kurzgefaBte religionsph&nomenolo-
gische Daten liber die Bedeutung der Sonne in der allgemei-
nen Religionsgeschichte gegeben. Die Beispiele und Belegtexte
stammen aus der Religion des alten Agypten und Indien, von
den Inkas, Griechen, den frithen Christen. Die Broschiire will
deutlich machen, daB die Sonne mehr ist als ein bloBes Ge-
stirn. Sie galt vielen Religionen als "Kundgabe und Offenba-
rung der Gottheit". Sie war Ursprung des Lebens, aber zu-
gleich auch zerstbrerische Kraft. Viele Herrscher verehrte
man als "S6hne der Sonne". Christus als Helios im Strahlen-
kranz der Sonne symbolisiert Ostern als Anbruch des neuen
Schépfungstages.

Im AnschluB an diesen Exkurs durch die Religionsgeschichte
werden als nidchster grofer Schritt der Menschheit Versuche
zur Nutzbarmachung der Sonnenenergie geschildert.

Mehreres ist fiir den Religionswissenschaftler hier aufschluf-
reich:

1. Diese Phidnomenologie der Sonne verrdt eine bestimmte Theo-
rie der Religionsgeschichte, sowohl im Hinblick auf Entwick-
lung als auch Wesen. Die Geschichte der Religionen wird als
evolutiondrer ProzeB gesehen. Religion ist ein urspriingliches
Stadium in der Aufwdrts- und Fortschrittsgeschichte der
Menschheit.

2. Die Religionsgeschichte dient als Kronzeuge dafiir, das

die Sonne immer schon bei allen zivilisierten Vdlkern ihre

- nun von der Wissenschaft und Technik bestdtigte - Bedeutung
hatte., Der Hinweis auf die Tradition mag die Funktion haben,
eher konservative Blirger fiir die Sonnenenergie zu erwirmen.
3. Unser Verhdltnis zur Sonne wird nicht nur als ein natur-
wissenschaftlich-technisches begriffen, sondern als ein ur-



130

timlich-religidses, also ganz und gar natiirliches.

4. Der Hinweis auf die christliche Sonnenverehrung k&nnte
Alibifunktionen erfiillen. Es geht also bei der Wertschitzung
der Sonne nicht nur um etwas Vorchristliches, "Heidnisches",
sondern um etwas, das das Prddikat "christlich" tragen darf.
5. Die hinter diesem Werbetext stehende Zielsetzung: fiir
die Nutzbarmachung der Sonnenenergie zu werben, bedingt die
Auswahl und die Bewertung der Materialien. Es handelt sich
um eine Instrumentalisierung in &konomischer Absicht. In un-
serer Kultur h&tte die Sonnenverehrung ja auch als Ausdruck
heidnischen Gbtzendienstes, als Anbetung toter Gestirne gel-
ten kénnen; also ganz so, wie dies Religionsschulbiicher in
aller Regel darzustellen pflegen.

Ein weiteres Beispiel aus der Werbung soll das Bild noch ein
wenig abrunden. Ein Toilettenpapierhersteller wirbt fiir sein
neues fliissigkeitsgetridnktes Toilettenpapier mit dem doppel-
deutigen Slogan: "Jetzt werden orientalische Sitten einge-

fihrt". Dabei werden die Reinheitsgebote des Islam gepriesen.

5. SchluBthesen
Vier SchluBthesen sollen diesen Vortrag beenden:

1. Die Religionsgeschichte geht, wie ich mich zu zeigen be-
miihte, noch auf andere Weise weiter, als dies wvon der Reli-
gionswissenschaft herkémmlicherweise gesehen wurde. Daher
kénnte der neue Forschungszweig "Religionsgeschichte in der
Offentlichkeit" die klassischen Disziplinen unserer Wissen-
schaft in sinnvoller Weise ergidnzen, ohne hierbei dominieren
zu wollen oder auch nur zu k&nnen.,

2. Das diesbeziligliche Quellenmaterial sollte nicht von vorn-
herein als unseri®s, wenn nicht sogar belanglos abgetan wer-
den.

Bhnlich wie in der neueren Literaturwissenschaft z.B. die
Trivialliteratur als untersuchungswiirdiger Gegenstand er-
kannt worden ist, so sollte auch die Religionswissenschaft
dem Sffentlichen Gebrauch der Religionen, wo immer und auf
welchem Niveau er stattfinden mag, nachspiliren. Religionswis-
senschaftler sollten sich realistisch vor Augen halten, daB
die meisten Zeitgenossen Kenntnisse ﬁbef andere Religionen



nicht den gelehrten Untersuchungen der Fachzunft verdanken.

3. Die Bearbeitung des neuen Forschungsgebietes kann verdeut-
lichen, daB das Fach "Religionswissenschaft" eine wichtigere
Rolle als bisher in der Uffentlichkeit spielen k&nnte. Dies
ist darum besonders wichtig, weil der praktische Wert dieser
Wissenschaft fiir unsere Gesellschaft von vielen nicht er-
kannt wird. Es geht dabei einerseits um die Aufarbeitung der
Wirkung des Erforschten in der heutigen Gesellschaft, sowie
andererseits um eine Verbesserung der Prisentation der For-
schungsergebnisse.

4. Der neue Ansatz erbffnet die Md&glichkeit zu interdiszipli-
ndrer Zusammenarbeit mit anderen Wissenschaften. Die Reli-
gionswissenschaft kann in diesem Zusammenhang ihre unverzicht-
bare Kompetenz fiir die (auBerchristliche) Religionsgeschichte
einbringen, die sonst oft von den Soziologen, Theologen u.a.
in Anspruch genommen wird.22

Univ.-Doz, PD Dr. Udo Tworuschka
Blumenweg 2
5358 Bad Miinstereifel-Arloff

22 Das 1982 gegriindete "Interdisziplin&re Institut fiir Re-
ligionsgeschichte e.V. Bad Miinstereifel" (IIRG) veranstaltet
gemeinsam mit der "Islamischen Wissenschaftlichen Akademie
e.V. Ko1ln" seine erste Jahrestagung zum Thema "Religionsge-
schichte in der Offentlichkeit". Die Vortrige sollen Anfang
1983 in der neu gegriindeten Reihe des IIRG "K8lner Verdffent-
lichungen zur Religionsgeschichte" im B8hlau-Verlag, K&ln
erscheinen: A. Falaturi/M. Klbcker/U. Tworuschka (Hg.), Re-
ligionsgeschichte in der Offentlichkeit,




