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FRANK LYONS

RELIGIONSUNTERRICHT IN ENGLAND
(Ubersetzung und Bearbeitung von Giinter Biemer, Universitat Freiburg i.Br.)

In den letzten 40 Jahren hat die religidise Unterweisung in England ihre tradi-
tionelle Gestalt verloren, die darin bestanden hatte, in einem fragenden, offe-
nen, darstellenden und kritischen Proze den christlichen Glauben weiterzuge-

ben.

Abschied vom Konfessionellen

In den Lehrpldnen, die wahrend der zwel Jahrzehnte nach dem "Gesetz Uber die
Erziehung" von 1944 entstanden waren, war es vor allem um die Einflhrung der
Kinder in das Christentum gegangen, das als der vorherrschende Glaube unseres
Landes und als Zeichen seiner Verwurzelung in der westlichen Zivilisation ver-
standen worden war. Die religiose Unterweisung war sozusagen Uiberkonfessio-
nell (non-denorninationai)l, Kkonfessionell spezifische Inhalte von Glaubenslehren
sollten ausgeschlossen bleiben. Ein bestimmter Kanon van religitsem Wissen
sollte gelernt werden -; bestimmt durch die Religionsgemeinschaften als jene
Kenntnisse der Bibel, der Gebote, der Glaubensbekenntnisse, die chne Beruh-
rung von Kontroversen gelehrt werden kiinnen. Diese Praxis wurde als der kon-
fessionelle bzw. religits-einibende (nurturing) Ansatz bezeichnet, weil die
Aufgabe des Religionslehrers darin bestand, die christliche Glaubensiberliefe-
rung weiterzugeben und die Kinder in das christliche Glaubensleben einzudben.

Die Verdnderung und ihre Ursachen

verschiedene Griinde haben dazu beigetragen, die religidse Unterweisung zu
verandern. Untersuchungen aus dem Anfang der 60er Jahre zeigten die Un-
wirksamkeit des Religionsunterrichts nach den geltenden Lehrplanen. Nicht
nur, daB villige Unklarheit tUber die christlichen Lehren herrschte, sondern es

fehlte auch weithin an Bibelkenntnissen.

Gesellschaftliche Faktoren. Wahrend sich einerseits eine wachsende Skepsis
gegeniiber den traditionellen Autoritdten entwickelte, fihrte anderseits die
Einwanderungswelle zu einemn kulturellen und religigsen Pluralismus. Gruppen
von Einwanderern, die zu anderen Glaubensgemeinschaften gehdrten, schufen
das BewuBtsein, daB es Alternativen zum Christentum gibt und daB die anderen

w_ebensstile" der Erdrterung und Achtung wiirdig sind. Die Lehrer fiihlten, dag

1 Vgl zur Struktur des englischen Religionsunterrichts, wie er schon seit
1870 (berkonfessionell festgelegt ist, H.J. Prickett , Religitise Erziehung in-
nerhalb des allgemeinen Bildungssystems, In: Christliche Erziehung in Europa,
Bd. 1: England, Stuttgart/Munchen 1975, 47-66.
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sie die Pflicht hatten, sowohl aus Achtung vor den nichtchristlichen Schilern
diese Verdnderungen aufzugreifen, als auch um den christlichen Schiilern eine
Verstehenshilfe fir die neuen religiosen Verhaltensweisen zu geben.

Theologische Faktoren. Es gab theologische Entwicklungen, wie die radikal ver-
anderten Interpretationen und Darstellungen des christlichen Glaubens durch J.
Robinsons "Honest to God" oder die "Gott-ist-tot-Theologie" Paul van Burens
oder Harvey Cox' "Stadt ohne Gott?".

Es schien, daB die traditionellen Kategorien der Glaubensaussagen nicht mehr

ausreichten. Die Rede von Gott war zu einem spezifischen Problem geworden.
Wie sollte Gottes Transzendenz in einer naturwissenschaftlichen Gesellschaft
begriffen werden? Es schien moglich, Gott in seiner Immanenz aufzugreifen, in
der "Tiefe" der menschlichen Erfahrungen und der mitmenschlichen Beziehun-
gen. Es schien moglich, in der Tiefe der weltlichen Erfahrungen "Zeichen der
Transzendenz" auszumachen. - Was Christus angeht, so schien die traditionelle
Sprache seine wirkliche Menschheit und Menschlichkeit zu mindern. Man

splrte die Notwendigkeit, das Neue Testament zu entmythologisieren, um die
Grundbotschaft der Christenheit fir den heutigen Menschen zum Ausdruck zu
bringen. Die Verbindung des Christlichen mit dem Existentialismus ergab die Mdg-
lichkeit, christliche Lehrinhalte als Symbole zur Interpretation der menschlichen
Situation zu erdrtern. In den 60er Jahren wuchs auch der Dialog mit anderen
Weltanschauungen wie etwa dem Marxismus und es entstand eine neue Spiri-
tualitdt durch Aktionen.

P&dagogische Faktoren. Verdnderungen in der Philosophie der Erziehung und
padagogischen Methodik wirkten sich auf die Religionspddagogik aus. Nach dem
Versténdnis von Erziehung, wie es von R.S. Peters und Paul Hirst? vertreten
und allgemein akzeptiert wurde, muB jedes Fach, auch die Religionslehre, die

Aufnahme in das Schulcurriculum mit erzieherischen Griinden legitimieren.
Dazu sind drei Kriterien ausschlaggeben: (1) Es muB sich um einen wertvollen

menschlichen Wissens- und Erfahrungsbereich handeln. Menschliches Leben bezieht
sich auf verschiedene Bereiche des Wissens und der Erfahrung. Gebildet ist ein
Mensch, der ein angemessenes Verstdndnis all dieser "bedeutsamen Bereiche"

hat, das heiBt Kenntnisse und Fertigkeiten zu verstindigen Umgang besitzt,

ohne daB er gleich ein Experte sein muB. - (2) Das Lehrfach muB die kognitive
Perspektive des Kindes in einzigartiger und wertvoller Weise verbreitern und
vertiefen. Erziehung sollte die Vernunft firdern. Sie sollte Kindern helfen, ver-
ninftig zu handeln in intelligenter und besonnener Weise. Nichts sollte ohne

die Vermittlung der fachspezifischen Kritikféahigkeit gelehrt werden. -

2 P. Hirst/R.S. Peters, The Logic of Education, 1970.
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(3) Das Schulfach sollte die Autonomie des Kindes entwickeln, die Unabhéngig-
keit des Geistes firdern und in einer Art gelehrt werden, die die Eigensténdig-
keit des kindlichen Denkens voranbringt.

Diese Sicht der Erziehung flhrte dazu, Methoden entdeckenden Lehrens und
Lernens zu diskutieren, bei der Behandlung ethischer Fragen ein neutrales Ver-
fahren zu Uberlegen und ganz allgemein Lehrdirektiven soweit als méglich zu
reduzieren. -

Die Forderung, Religionsunterricht erzieherisch zu legitimieren, fiihrte zu einem
Oberdenken der ziele und Inhalte und zu einer Neuformulierung der Ziele und
zur Anderung der Lehrpldne. Die alte Auffassung vom Religionsunterricht als
autoritativer Uberlieferung Uberkommener Inhalte wurde fragwiirdig. Jetzt soll-
ten Kinder nicht (mehr) durch "Gehirnwésche” zu bestimmten Auffassungen ge-
bracht werden. Die Arbeiten von J. Piaget und anderen hatten in der Entwick-
lungspsychologie vielmehr die Notwendigkeit aufgewiesen, mit Hilfe von Schits-
selbegriffen die Lerninhalte in Relation zur Psychologie der religigsen Ent-
wicklung zu strukturieren.

Verschiedene Ansdtze

Die Entwicklungen in der Religionsdidaktik wahrend der é0er Jahre spiegelten
den EinfluB dieser Verdnderungen. Mitte der 60er Jahre gab es ein offeneres
liberales Konzept Die Lehrplane wurden im Blick auf die Fihigkeiten, Bedtirf-
nisse und Interessen der Kinder revidiert. Der bibelzentrierte Ansatz wurde
durch den kindzentrierten Ansatz ersetzt. Ronald Goldmans Lebensthermen

machten von den Erkenntnissen der Entwicklungspsychologie Gebrauch, und die
Inhalte wurden Uber den christlichen Glauben hinaus auf andere Religionen aus-
gedehnt. Aber die Lehrplanung war inhalts- und nicht lernzielbezogen. Die
Lehrpléne waren in Ansatz und Perspektiven noch kanfessionell. Das Ziel reli-
gléser Erziehung bestand noch in konfessionell-glaubensorientiertemn Engage-
ment der Kinder im christlichen Glauben. Aber es wurde schon immer deutli-
cher, daB es in einer Schulklasse nicht in erster Linie um "die Unterweisung von
Kindern in einer besonderen Glaubensrichtung oder Weltanschauung mit Blick
auf ihr Engagement" gehen durfte, sondern um "die Erziehung der Kinder zum
Verstehen von Glaubensrichtungen und Weltanschauungen" gehen sollte.” Dieses
BewuBtsein von der Notwendigkeit, zwischen den jeweiligen Rollen von Staat,
Schule und Kirche zu unterscheiden und die Aufmerksamkeit auf Religion und
religigses Verhalten zu richten, flhrte zur Entwicklung anderer Ansétze re-
ligigser Unterweisung.

3 M. Grimmitt, What Can I Do in R.E.?, 1978, 22.
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Nach John Wilsons "Education in Religion and the Emotions" (1971) ist Religion
eine Weise, wie der Mensch mit seinern Geflhlsleben umgehen kann, das spezi-
fische Charakteristikum der Religion ist ihr Zusammenhang mit dem Geflhl der
Furcht. Die Leute haben Furcht vor méchtigen, geheimnisvollen Dingen und

vor der ibermenschlichen Macht, die ihnen nach ihrer Meinung zugrunde liegt.
Furcht fihrt zur Verehrung und Religion kann man Gberall identifizieren, wa

es Furcht und Verehrung gibt. So ist Religionsunterricht nach Wilson "die Hilfe,
die man Kindern gibt, um in bezug auf solche Gefiihle und Haltungen, die fUr
Religion zentral sind, vernunftgemaRer zu werden".” Religion wére demnach
nur als Unterrichtsfach legitimiert, wenn man anerkennt, daB die zur religidsen
Erziehung "eigenen Verstandeskriterien den Kriterien 8hnlich sind, die der Er-
ziehung der Gefiihle eigen sind". Wilsons Ansatz wurde aus verschiedenen Grin-
den nur von wenigen akzeptiert, besonders wegen seines einseitigen Religions-
begriffs. Aber durch die Betonung der Gefihle fir die religidse Erziehung steht

er als Korrektiv gegen die ausschlieBliche Hervorhebung der kognitiven Dimen-
sion und der Vermittlung von religigsen Kenntnissen in einigen didaktischen

Konzepten.

Vorwiegend im Licht der Erziehung untersuchte die Grundlegung religidser Un-
terweisung das "Arbeitspapier 36" des Rates der Schulen (Schools' Council).
Darin wird festgelegt, daB es "das Ziel religitser Erziehung in (Staats-)Schulen
ist, Verstehen und Einsicht zu vertiefen, nicht zu missionieren (proselytiSE)"-5
Diese Unterscheidung der Ziele brachte das Arbeitspapier gegen den "konfes-
sionellen” oder "neo-konfessionellen” Ansatz zum Ausdruck,nachdem Religions-
lehre den Glauben einer bestimmten Kirche zu lehren oder zu fordern hat,

Das angestrebte Ziel ist jedoch nicht eine rein akademische Befassung mit

den groBen Religionsgemeinschaften als einzige Alternative. Vielmehr gibt es
zumindest zwei andere Alternativen, die eine wesentliche Rolle als weit ver-
breitete Konzepte in der Geschichte des Religionsunterrichts in England spie-
len: der implizit-religigse und kindbezogen-existentiale Ansatz und der explizit-
phanomenologische Ansatz.

Der implizit-religiése oder existentiell-suchende Ansatz

Einer der Hauptvertreter dieses Konzepts war Harold Loukes. "Religidse Er-
ziehung ... handelt vom Leben, Uber das unsere Kinder lernen, von der Tiefe
des Lebens, von der sie an der Oberfldche lernen, vom Ganzen des Lebens,
{iber das sie im Fragment lernen. Im Grunde ist religiose Erziehung das Ge-
sprich zwischen Alt und Jung Uber die einfache Frage 'Was ist das Leben?' ...

4 J. Wilson, Education in Religion and the Emotions, 1971, 161.

5 Schools’ Council Working Paper 36, Religious Education - Secondary Schools,
1971, 17.
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Dem Leben ... kann man nur im Dialog begegnen, zwischen Menschen, die eini-
ge Erfahrung davon haben, und Menschen, die anfangen, sich damit zu beschaf-
tigen, und der Dialog wird sich mit dem befassen, was ... sie zusammen ge-
funden haben oder finden kinnen."® Nachdem Loukes den Stand des Religions-
unterrichts in der Schule untersucht hatte, war er zu dem Ergebnis gekommen,
daB Kinder zwar an religitsen Fragen interessiert waren, aber den einseitigen
Religionsunterricht als Bibelunterricht langweilig fanden. Religionsunterricht
miiBte aktuelle Bedeutung besitzen. Er miBte dort ansetzen, wo die Kinder
sind, an der Erfahrung jedes Schiilers, und so die Kluft zwischen den Kindern
und dem Lerninhalt Uberbriicken. Dieser Ansatz wurde seit Loukes' Buch
"Teenage Religion" (1961) allgemein als "problemorientierte religitise Erziehung"
bezeichnet. Loukes trat fiir die "problemorientierte Methode" bei den oberen

Klassen der Secondary School (Gymnasium) ein. Probleme personaler Beziehun-
gen, persénlicher Verantwortung und ihrer Bedeutung wurden dabei erdrtert
und analysiert, gefolgt von deren christlicher Interpretation und der Uberle-
gung der Konsequenzen fiir das Leben. Fir die jlingeren Schiiler der Secondary
School sollte der Religionsunterricht auf der Bibel aufbauen, aber die Bibel
sollte als "ein Buch Uber die menschliche Lebenssituation (human condition)"
erschlossen werden.’
In "New Ground in Christian Education" (1965) bezog Loukes die sékularisierte
Situation der britischen Gesellschaft mit ein und erklarte, daB "die authentische
Weitergabe einer Uberkommenen Tradition durch die offene Suche nach der le-
bendigen Wahrheit zu ersetzen istn.8 Es liegt in der Natur des Menschen, nach
der Bedeutung des Lebens zu suchen. Religion hat primar das Anliegen, eine
Interpretation des Lebens zu geben: des Lebenssinnes und -zweckes. Die Auf-
gabe des Religionslehrers ist es also, Kindern besonders bei ihrer persénlichen
Suche nach dem Sinn und der Bedeutung des Lebens und seiner Werte zu hel-
fen. Die Qualitat des Lehrers, seine/ihre Fahigkeit "Kréfte des Wachstums und
der Vision" zu fﬁrderng, seien wichtiger als deren Verbundenheit mit dem
Christlichen. Loukes verstand religifse Unterweisung als den Dialog zwischen
Lehrer und Schiiler, in dem die religidsen Fragen entfaltet wurden, die in der
Alltagserfahrung implizit enthalten sind, und einige der Antworten untersucht
werden, welche die Religionen dazu anbieten. Gemeinsame Lehr-L ernverfah-
ren (team teaching) wirden eine ausgezeichnete Methode fiir eine solch offene

6 H. Loukes, New Ground in Christian Education, 1965, 148.
7 H. Loukes, Teenage Religion, 1961, 150.

8 Loukes (s. Anm. 6), 175.

9= Ebes 17
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Analyse menschlicher Erfahrungen bieten. Loukes war tiberzeugt, dal jede
Erfahrung ihre religidse Dimension hat, und wenn man die Kinder dafiir sensibi=
lisiert und ihnen geholfen habe, den Sinn fiir Ehrfurcht, Wunder und Entzlicken
ausfindig zu machen, dann wiirden sie "die gtittliche Dimension" des Lebens '

selbst entdecken.

Loukes nahm die sikularisierte Welt ernst, beachtete die gesellschaftlichen
und padagogischen Verdnderungen und machte von den Entdeckungen der
Entwicklungspsychologie Gebrauch. Er schuf eine Briicke zwischen dem
konfessionellen bzw. christlich-erzieherischen (nurturing) Ansatz und dem
spateren phanomenologischen bzw. religionskundlichen Ansatz.10 Gleichwohl
lautete das allgemeine Urteil, daB Loukes' Ansatz zu weit gefaBt war. Re-
ligion milsse auf eine Erfahrung bezogen sein; wenn aber jede besondere Art
einer Erfahrung religits sein soll, dann blieb keine spezifisch religitse Er-
fahrung Ubrig. Viele Religionslehrer fanden es in der Folge schwierig, das
Fach als Religionsunterricht zu erhalten. Der religitse Inhalt schien oft
mehr kinstlich hergeleitet zu sein als sachgem&® aus den Themen, die be-
liebiger Art waren. In der Praxis war der Unterricht, der sich aus diesem
Ansatz entwickelte, oft von Sozialkunde-Unterricht nicht zu unterscheiden.
In der Tat fiihrte er dazu, Religionsunterricht durch Ethik-Unterricht zu
ersetzen, oder er trug zur Auflgsung von Religion in ein Programm allge-
meiner Humanwissenschaften bei.

Aber liegen diese Entwicklungen in der rechten Verwirklichung des offenen
religionsdidaktischen Konzeptes? Konnte es pddagogisch verantwortet
werden, wenn die christliche Position oder das christliche Ideal als die
einzig gangbare Antwort auf die Probleme dargestellt wurden, die zur Dis-
kussion standen? Viele waren der Ansicht, daB Loukes' erfahrungsbezogener
Ansatz die Schiiler Erfahrungen aussetzen wollte, die dazu geplant sein
sollten, ihr Wachstum zum christlichen Theismus zu néhren, so da@ in der
Folge ihre personlich-existentielle Suche zu einer Suche nach christlichen
Inhalten wurde.

Der phanomenologische Ansatz bei der expliziten Religion

Die zweite Alternative zum konfessionellen Konzept ist der explizit-reli-
gionsbezogene oder phénomenologische Ansatz, als dessen Vorkdmpfer

10 Ein religionsdidaktischer Typ, der als religionskundlich zu bezeichnen
wire, ist im Englischen aufgrund der Umwandlung oder durch Erganzung
mancher theologischer Fakultdten durch religionswissenschaftliche bzw.
religionsgeschichtliche Lehrstiihle und Lehrauftrédge bedingt. Vgl. die ent-
sprechende Bemerkung unten im Text. - Eine Kehre zum konfessionellen
Konzept unter sikularisierten Schulbedingungen vertritt J. Hull (s. Anm. 27f).
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Ninian Smart zu nennen ist. Dieser Ubte in den 70er Jahren den vorherr-
schenderi EinfluB aus und brachte den Impuls, die Weltreligionen zum Gegen-

stand des schulischen Religionsunterrichts zu machen,

Religion wird als ein menschliches Phanomen verstanden, eine méachtige
Kraft, welche die menschliche Gesellschaft und Kultur gestaltet und die
immerwéhrenden letzten Fragen zu beantworten sucht. Sie ist ein Bereich
menschlicher Erfahrung, der der Erkldrung bedarf. Ohne religiose Erziehung
ware Erziehung Uberhaupt unvollstandig.

Dieser Ansatz macht eine Synthese aus dem fachzentrierten und kindzen-
trierten Ansatz. Er bezieht die Einfihrung in die explizite Religion mit ein
und ebenso die Erfahrungen, die eine religidse Interpretation erfordern
(implizite Religion). Er hat eigentlich Erziehung bzw. Bildung im Bereich
der Religion zum Inhalt. Das Ziel ist, "Fahigkeiten zu schaffen, mit denen
Religion zu verstehen ist und Uber Religion nachgedacht werden kanntL,
Dabei geht es insbesondere um das "Lehren wie" und weniger um das "L_eh-
ren dag". Vo Religionslehrer wird also erwartet, daB er Werturteile ver-
meidet und eine Haltung sympathischer Neutralitdt allen Religionen gegen-
Uber einnimmt. Die einfihlende und enthusiastische Einstellung des Lehrers
ist wichtiger als die Frage, ob er selber ein gldubiger Mensch ist oder
nicht.

Die Verfechter dieses Ansatzes bestehen auf der Praxis von "Empathie"

und "Vermeidung von Beurteilungen", um Religionen so verstehbar zu ma-
chen, wie sie von ihren Anhdngern selbst gekannt und erfahren werden.

Sie lehnen die "Hinfihrung der Schiiler auf einen im voraus bestimmten re-
ligidsen Standpunkt" ab'2, pas religiose Engagement der Kinder darf nicht
beeinfluBt werden, denn die Funktion des Religionsunterrichts ist nicht,
Kinder in eine religidse Tradition zu initiieren, sondern sie sowohl den
gléubigen wie den nichtgldubigen Standpunkt wiirdigen zulehren. Der Zweck
des Religionsunterrichts ist nicht mehr, Kinder zu Christen zu machen und
ein religidses Erbe weiterzugeben oder sie zu irgendeiner Art von religis-
sem Engagement zu flhren, sondern ihnen zu helfen, daB sie mit Einfihlungs-
vermogen wiirdigen konnen, was es heiBt, religits engagiert zu sein. Die
religidsen Grunddaten sind in einer deskriptiven Forn als kategoriale Dimen-
sionen so ausgelegt: Ritus, Mythos, Ethos, Vergesellschaftung, Lehre

11 Schools Council Working Paper, 36, 37.
12 Ebd. 37,
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(doctrine), Erfahrung. Die Kinder sollen an einigen Beispielen von solchen
Dimensionen in verschiedene Religionen eingefiihrt werden. Sie sollen bei-
spielsweise mit Empathie die "fUnf Pfeiler des Islam" kennenlernen, die
"ier edlen Wahrheiten des Buddhismus" und Lehre und Ritual der christli-
chen Sakramente.

Agreed Birmingham Syllabus

Der weit verbreitete Gemeinsame Birminghamer L ehrplan 13 und das dazuge-
hérige Lehrerhandbuch (1975) hat den ph&nomenologischen Ansatz in abge-

kiirzter Weise verwirklicht. Dieser Lehrplan machte klar, daB die Aufgaben
des Religionsunterrichts in der Entwicklung eines kritischen Verstandnisses
von Religion bestehen, im Beltrag zum Gemeinschaftsleben in einer plura-
listischen Gesellschaft und in der Hilfe bei der Entwicklung einer eigenen
personlichen Lebensphilosophie der Kinder durch die Begegnung mit den
wichtigsten Weltreligionen und Weltanschauungen (Humanismus und Kommu-
nismus). Der Lehrplan bekannte sich zu einer neutralen Haltung gegeniber
den verschiedenen Religionen und ihren sakularisierten Alternativen.

Dieser neue Ansatz hat weiten Anklang gefunden. Im allgemeinen wurde
anerkannt, daB dabei verschiedene Faktoren berlicksichtigt werden, die zu
einer gesunden Auffassung von Religionsunterricht fuhren: Achtung vor den
nichtchristlichen Weltreligionen, Anerkennung der sakularisierten Weltan-
schauungen, Berlicksichtigung der Autonomie des Kindes, Soerge um Vermei-
dung der Indoktrination des Kindes, z.B. durch die Ansichten des Lehrers
usw. Es gab allerdings auch einige Bedenken in bezug auf die Praktikabili-
tat: zu geringe Vorbereitungszeit fir die Erarbeitung der Unterrichtsmate-
rialien, Unzulanglichkeit der Quellen der Weltreligionen, mangelnde Ausbildung
und Einstellung der Lehrer. Es gab auch Einwénde, die mit dem Religions-
unterricht direkt nichts zu tun hatten. So waren einige der Ansicht, da@
schulische Bildung eine Einfihrung in unsere Kultur und ihre Werte sein solle,
daB sie folglich ihre Wurzeln im Christentum haben misse, daB es mit der
abendlandischen Tradition nur weitergehe, wenn die Bildungsprozesse von

13 Der Agreed Birmingham Syllabus von 1975 hat besonders AnstoB erregt
wegen seiner offenen Behandlung des Kommunismus und konnte sich deshalb
nicht in seiner urspriinglichen Fassung durchsetzen. - Andere Lehrpléne sind
entsprechend der andersartigen Zusammensetzung der Komitees zur Abfas-
sung der Lehrplédne (aus verschiedenen Religionen, Konfessionen, kommuna-
len und schulischen Bereichen) auch anders strukturiert. So weist z.B. der
Lehrplan fiir Hampshire im Unterschied zu den hier zumeist angesprochenen
stark sakularisierten Lehrplanen die Befassung mit nur einer anderen Welt-
religion (auBer dem Christentum) auf. Vgl. D. Naylor, A Case Study in Agreed
Syllabus Making, in: B.E. Gates, Ed., Religious Education Directory for Eng-
land and Wales 0.J., 164; W. Laxton, Paths to Understanding. A Handbook to
Religious Education in Hampshire Schools, 21982.
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{iberzeugten Christen getragen wirden. Dem entspricht die Ansicht, daB

eine hinreichende Kenntnis der Bibel und Kirchengeschichte notig ist, um
den Sinn vieler Details der englischen Geschichte und Literatur zu verstehen.
So sind einige lberzeugt, daB man dem Pluralismus in der britischen Gesell-
schaft zu viel Raum lasse, wohingegen die Einwanderer durchaus einverstan-
den seien, sich inidie britische Kultur zu integrieren, ja daB sie gliicklich
wiren, wenn sie bei diesem ProzeB etwas Uber die Religion des Gastlandes

kennenlernen wurden.

viele"Humanisten andererseits fanden, daB der Ansatz einseitig zugunsten
der Religion Partei nehme. Sie mochten das Fach Religionsunterricht in

ein Fach fir Lebenswissenschaft oder Lebensphilosophie umwandeln. Nach
ihrer Meinung ist die phinomenclogische Methode eine Eintibung in die re-
ligitse Wiirdigung des Lebens, weil sie die Religion vom Standpunkt gldubi-
ger Menschen aus erschlieBt. Die Art der Verstehensermoglichung laufe auf
religidse Eintibung hinaus, zwar nicht mehr auf eine Erziehung zum Christen-
tum, aber doch zur ErschlieBung der religiosen Dimensionen in der Erfahrung
des Menschen. Das gelte besonders bei Grundschulkindern, wo mit einem
impliziten Ansatz gearbeitet werde, der vorbereitend und komplement&r

zum expliziten Ansatz hinflhre. "Die ErschlieBung der Erfahrung gehe so
vonstatten, daB gezeigt werde, wie Religionen in den menschlichen Erfahrun-
gen ihre Wurzel haben, indem sie diese interpretieren und damit korrespon-
dieren."4 - Vorausgesetzt, daB die gleiche empathische Betrachtung flr rein
innerweltliche Interpretationen eingerdumt wird, kann man auf dem Niveau
der Secondary Schools eine solche Vorgehensweise akzeptieren. Aber der
Versuch, im Grundschulalter ein Fundament fir die Begriindung der Reli-
gion in der Erfahrung der Kinder zu legen, muB einfach als eine religitse
Eintibung (nurturing) betrachtet werden. Hingegen sollte den Kindern klarge-
macht werden, daB ein religitses Verstandnis des Lebens nicht die einzige
Option ist, die sie haben. Die Antworten auf Lebensfragen diirfen keines-
falls allein in religidsen Interpretationen gesucht werden.

Was den religidsen Gehalt in den jlngsten Lehrpldnen fir Religionsunterricht
anbetrifft, die nach dem phanomenologischen Ansatz strukturiert sind, so
handelt es sich dabei faktisch um ethische und soziale Lerneinheiten, die
von denen religits interpretiert werden, die selbst von religiSsen Prinzipien
ausgehen. Ganze Abschnitte befassen sich mit allgemein-aktuellen Themen
von individualern Bezug und solchen, die BewuBtsein und Sensibilitdt fiir
soziale und Umweltprobleme schaffen.

14 Schoals Council, Discovering an Approach, 1977, 31.
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Im Grunde 148t es sich nicht rechtfertigen, diese Teile der Lehrpléne als
Religionsunterricht zu bezeichnen, da es sich dabei lediglich um eine allge-
meine Vorbereitung zu verantwortlichem Blrgersein handelt.

Kritik aus christlicher Sicht

was halten gldubige Christen von dieserr: rein deskriptiv-neutralen Ansatz ochne
Stellungnahme i Religionsunterricht? Viele halten ihn in der heutigen Ten-
denz der Entchristlichung flir charakteristisch, also fir ein der tatsdchlichen
Lage entsprechendes sakularisiertes religionsdidaktisches Kanzept. Fir solche
Christen impliziert Erziehung immer die Vermittlung bestimmter Werte und
Haltungen. Wertneutrale Erziehung halten sie bereits fir ein Postulat humnani-
stischer Anthropologie, die alles andere als neutral, sondern eine Engfihrung
der Sicht des Menschen darstellt. Die neuen Lehrplane mit ihrer Betonung der
wissenschaftlichen Methoden, der Erfahrung des Individuums und der Sinnsuche
bezeugen bereits eine Einstellung, die grundlegend sékularistisch ist, bei der
religitse Uberzeugungen und Ansichten Uber Religion der perstnlichen Privat-
sphére zugeordnet werden. Einige verweisen in die Richtung der britischen
linguistischen Philosophie mit der Tendenz Sinn- und Wahrheitsfragen auszu-
scheiden. Ihr EinfluB ist noch immer sehr spiirbar in der allgerr.einen Auffas-
sung, religidse AuBerungen seien bedeutungs- bzw. sinnlos, weil sie nicht
verifiziert werden konnen. Das kann zu einen reduktionistischen oder nihi-
listischen Standpunkt filhren: Leben kdnne keinen Sinn haben, es gebe nichts,
woran man glauben kdnne; jegliche ethische oder spirituelle Sicht des Men-
schen sei sinnlos. Viele verfechten den Standpunkt, daB diese Einstellung die
Grundlage der herrschenden Erziehungstheorie in England sei.

Gléubige Menschen nichtchristlicher Religionen stimrren darin Uberein, dag
der phinom enologische Ansatz den religidsen Bedirfnissen ihrer Kinder nicht
gerecht wird. Auch halten sie ihn lediglich fir eine deskriptive Darstellung
verschiedener mrenschlicher und gesellschaftlicher Phanomene. Auch nach
ihrer Meinung darf Erziehung nicht letzten Endes der Transzendenzdimension
gegeniber neutral sein oder das Ubernatirliche leugnen. Viele Muslime halten
eine beliebige Offenheit in der religidsen Erziehung fir typisch christlich.

Alle engagierten Gldubigen wiirden den phénomenologischen Ansatz lediglich
als Vorphase betrachten, wodurch das Verstehen und Betrachten von Wahr-

heits- und Wertfragen vorbereitet wird. Nach ihrer Ansicht ermangelt die
neutrale Vermittlung jenes personlichen Engagements, das ntig ist fur reli-
gidse Erziehung. Das Wesen der Religion geht ohne Egagement verloren. Hu-
manisten haben wenigstens eine Unterweisung Uber die Lebenssituation, aber
der phénomenologische Ansatz wird hchstwahrscheinlich die Kinder zum
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Agnostizism us fiihren. "Das ist im wesentlichen eine Einfihrung in die Bin-
dungslosigkeit. Die Verfasser haben mit groBem Geschick eine Einstellung
von Idealismus it einer seltsamen Betonung von Objektivitdt verbunden.
Obgleich es an Hinweisen auf religiose Erfahrung nicht fehlt, scheint sie im
Klassenzimm er immer nur als die Erfahrung von jemand drauBen behandelt
zu werden, die nur zu erfassen und analytisch zu beobachten ist. Ein solcher
Religionsunterricht wird jedes Kind in die Lage versetzen, sich auf die Seite
der Engel zu stellen, ohne an sie zu glauben."l5

Die geistige Folge, die sich aus dieser rein deskriptiven Darstellung von Re-

ligion i Religionsunterricht ergibt, ist ein Ubergang von Neutralitdt zu
Subjektivismus, zu Indifferentismus, Humanismus und Agnostizismus, letztlich
zu Atheismus. Die skeptische Behandlung des Wahrheitsanspruchs der ver-
schiedenen Religionen im Verein mit der oberflachlichen Darstellung, die
ihnen im Klassenzimmer zuteil wird, kann den Eindruck entstehen lassen,
daB in Wirklichkeit keine von ihnen wichtig ist.

Was die Behandlung des Christenturrs und anderer Weltreligionen in Lehr-
plan von Birm inghan und anderswo angeht, so ist die Einstellung aufs Ganze
gesehen agnostisch, aber dem Christentum gegeniber ist der Ton zusdtzlich

negativ wie sonst bei keiner anderen Religion. Einige sind der Ansicht, es
werde in Religionsunterricht mit zweifachem MaB gemessen. "Unkritische
Austeilung von Informationen Uber den Islam bis hin zum Lob, ist fir einige
Lehrer charakteristisch, die strenge MaBstabe anlegen, wenn es zu den eige-
nen Religionen kom el

Es ist zweifellos Mode, dem Christenturr gegeniber kritisch zu sein, hingegen
fur die n eisten anderen Weltanschauungen offen. So halt beispielsweise das
Lehrerhandbuch zun: Birminghamer Lehrplan den Lehrer an, "den Schiilern zu
helfen, sich ein kritisches Urteil Uber Leben und Werk Jesu zu bilden"l?,
wiahrend dhnliche Anregungen in bezug auf das Leben anderer Religionsstifter
vollig fehlen. So wird erwartungsgeman beim Unterricht Uber den Islam dessen
Beitrag zu Zivilisation und n enschlichen Fortschritt hervorgehoben, und
somit dem Islam Achtung gezollt. Aber im Bezug auf das Christentum werden
den Kindern die Schwierigkeiten m it den Glauben und Einwiande dagegen
bewuBt ger acht. Zu Recht wird die Aufmerksamkeit der Kinder auf bibel-
didaktische Probleme gelenkt, aber die herrschenden Problen e Uber den

15 J.V. Taylor, "Initiation inta Agnosticism", in: Learning for Living, Surr mer
1976, 130.

16 E. Hulmes, Cormmmitment and Neutrality in Religious Education, 1979, 85.

17 Living Together: A Teacher's Handbook of Suggestions for Religious
Education, 1975, 54.
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gbttlichen Ursprung des Koran werden nicht erértert. Die Lehrer werden
eigens auf die "konfessionelle" Note mancher christlicher Texte (in der
Bibliographie) hingewiesen, wahrend islamische Texte unbesehen passieren.

Zum religitsen Standpunkt des Religionslehrers: der dialektische Ansatz

Edward Hulmes hat die Meinung geduBert, das Christentun werde in der
britischen Religionspidagogik vernachldssigt und hat vorgeschlagen, einen
m assiven NachholprozeB durchzufiihren, da das Christenturr fr eine groBe
Zahl von Kindern zu einer unbekannten Weltreligion geworden sei. Er hat
das Gefiihl, daB die Briten den Willen aufgegeben haben, die Werte ihrer
Kultur weiter zu tradieren und "in der letzten Konsequenz heiBt das, daB
wir den Willen verloren haben, unsere religiGsen Werte zu tradieren"8.
Sicher sollten einige Leute in England daran erinnert werden, da das Chri-
stentun eine der groBten Weltreligionen ist und nicht auf das europdische
Denken und die Sprachen Europas angewiesen: da@ die Mehrzahl der Chri-
sten nicht WeiBe und nicht Européer sind. Kinder vor allem sollten mit

der reichhaltigen Vielfalt christlicher Lebenspraxen vertraut gemacht wer-
den, der Liturgie und Tradition in den christlichen Kirchen Asiens, Afrikas
und Stidamerikas.

Was die Behandlung der Weltreligionen in der Schule betrifft, so sind

nicht wenige der Ansicht, daB der gegenwdrtige Trend zu Oberflachlich-

keit und Fehldarstellungen fidhrt. E. Hulmes ist Uberzeugt, dad es "bel wei-
tem besser (ist), Kinder nicht in das komplexe Feld der Weltreligionen ein-
zufiihren, als diesen Religionen durch die Art der Behandlung nicht gerecht

zu werden™?. _ Es ist notwendig, zwischen den Anspriichen der Religionen

zu unterscheiden. Wie kann man das BewuBtsein fir die Vielfalt der Reli-
gionen wecken, ohne in irgendeiner Form die Probleme des Wahrheitsanspruchs

darzulegen, in dem sich die Weltreligionen unterscheiden? Die Kinder soll-
ten ein Gefiihl dafiir bekommen, daB die Unterschiede zwischen den Religio-
nen nicht zufallig und willkiirlich sind, sondern wichtig und der Behandlung

in der Schule wert.2’ Religionen werden von ihren Anhéngern nicht in der
HuBerlichen Weise verstanden, in der sie von einigen Vertretern des phénome-
nologischen Ansatzes in der Schule dargeboten werden. Glaubige Menschen
sprechen von Offenbarung und Transzendenz. Es muB die Maglichkeit der Stel-

lungnahme und Bewertung im Religionsunterricht geben: die Kinder missen

18 Hulmes (s. Anm. 16), 84.
19 Ebd.'53.

20 Vvgl. ebd. 84.
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die Religionen einschatzen dirfen, m it denen sie sich befassen. Die Bewer-
tung ist ein vitaler Anteil des Erziehungsprozesses, weil sie zum Wachstur
des Schiilers in seiner Autonorr ie beitrdgt. Die plurale Gesellschaft hat m it
lebendigen Optionsmoglichkeiten zu tun. Die Kinder fragen: welche Reli-
gion ist die richtige? Und sie haben einen Anspruch auf Hilfestellung zur
Unterscheidung zwischen den Optionsangeboten. Wenn die Kinder echt wihlen
kinnen sollen, dann n Ussen ihnen echte Optionsm Gglichkeiten vorgelegt wer-
den. Die Wahrheitsfrage ist ernst zu nehm en, die allgemein Ubliche Relati-

vierung unangemessen.21

Der agnostische Lehrer kann sich leicht als Vorkdmpfer der Objektivitdt
und Neutralitdt gerieren, aber ist er in der Praxis objektiver und neutraler

als sein religids engagierter Kollege? Denn Objektivitdt und Neutralitdt zu
verfolgen, kann genauso gut Parteinahme zun Beispiel fiir phanor enologi-
sche Bewertung von Religion spiegeln und ist nicht nur eine Lehrr ethode.?2
Dem agnostischen, scheinbar objektiven Lehrer wird erlaubt, seinen Skepti-
zismus zu propagieren. Lehrer konnen der irrigen Ansicht sein, daB sie die
Konsequenzen der Parteinahme vermeiden, wenn sie sich weigern, einen re-

ligidsen Glauben anzn.lgez-héjren.23

E. Hulmes besteht darauf, jedem Lehrer sein persénliches Engagement zu-
zugestehen und nicht eine Neutralitdt zu verlangen, die faktisch nicht zu er-

reichen ist.24

Versteht man Offenheit in religitsen Erziehungsprozessen rea-
listisch, so dienen die persénlichen Uberzeugungen des Lehrers und sein En-
gager ent als Antriebskraft seiner Lehraufgaben. Deshalb fordert Hulmes
"eine volle und kraftige Rehabilitierung des Engagen ents als eines m acht-
voll kreativen und befreienden Faktors im Religionsunterricht"; denn schlieB-
lich sei doch Hingabe das, worum es in der Religion geht. Er versteht En-
gagement als eine dynamische Qualitdt, die mit Wachstum und Verwundbar-
keit, Entscheidung und Verdnderung verbunden ist; die sich auf der Grundla-
ge von Evidenz bewegt.25

Die Idealform des Engagements ware die gleichzeitige Verbundenheit mit
Flexibilitdt, die auf neu auftauchende Evidenzen zu reagieren irr stande ist.
DerLehrer sollte also trotz seiner eigenen weltanschaulichen Gebundenheit
der Herausforderung durch andere Weltanschauungen, religigser oder sikula-
risierter Art, offen begegnen. Darit garantiere er echten Religionsunter-
richt. Der christliche Religionslehrer sollte seine Religion empfehlen, und

21 Vagl. ebd. 70.
22 vgl. ebd. 9, 20.
23 Vgl. ebd. 21.
24 Vgl. ebd. 9.
25 vgl. ebd. 79, 87.
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wenn andere dieselbe Gelegenheit niitzen, um ihre Uberzeugungen darzu-
stellen, sich dem nicht widersetzen. Denn letzten Endes gehe es im Reli-
gionsunterricht un Wahl und Entscheidung. Das Engagement des Lehrers
ist die prin dre Quelle, aus der Religionsunterricht stromt und mit dessen
Hilfe er sich entwickelt.zs Kurz gesagt, Hulm es sieht das Engagerrent

des Lehrers als ein wertvolles religionspddagogisches Prinzip und vertritt
einen dialektischen Ansatz in der Religionsdidaktik: die Kritik der eigenen
Position durch die MaBgabe der entgegengesetzten oder komplementdren

Lebensanschauungen.

Kirchliche Schulen als Alternativen

Der Ansatz von Hulmes bleibt im Rahn en einer Variante des Gesamtkon-
zepts von phanom enologischen und existentiell suchenderr. Ansatz. Gibt

es Uberhaupt eine Alternative dazu in der Religionspadagogik? Einige Re-
ligionspadagogen spiren, daB man Uberlegen sollte, ob Religion im Rahmen
einer rein weltlichen (sikularisierten) Philosophie, wie sie das britische
Erziehungssysten fundiert, Uberhaupt sachgema@ gelehrt werden kann.

Sie sind der Ansicht, daB die kirchlichen Schulen eine echte Kritik und Al-
ternative zu den herrschenden, zum Teil antichristlichen Einstellungen
schaffen sollten. Die kirchlichen Schulen sollten die Auffassung représen-
tieren, daB Religion und Moral nicht nur Privatsache sind. Die Gemein-
schaft der Christen solle ihrern Ruf treu sein, denn sie habe eine unterschei-
dende Position in Bezug auf die Natur des Menschen und die Gesellschaft.
Viele glauben jedoch, daB es nur geringe Bemiihungen gibt um einen christlichen
Beitrag gegeniiber der liberalen Einstellung im Bereich der herrschenden reli-
gitisen Ausbildung. Die Uberzeugung, dal das offentliche Erziehungssystem
bereits einen antichristlichen Einschlag gezeigt habe, hat in den letzten
Jahren zur Entwicklung einer Anzahl kumenischer kirchlicher Schulen ge-
fiihrt. Nicht, daB die zwischen den Konfessionen vorhandenen Unterschiede
heruntergespielt wiirden, gleichwohl wird innerhalb der britischen Schul-
systeme eine glaubwiirdige Alternative angeboten.

Reformvorschldge als Alternativen

Manche Religionspddagogen, die eine positivere Einstellung zum herrschen-
den religionsdidaktischen Ansatz haben, betrachten die Ausklammerung von

Glaube und Unglaube als wichtigen Part der Erziehungsmethode. John Hull2?

26 Vagl. ebd. 90.

27 J. Hull, Keynote Address from Christian Nurture to Religious Education:
The British Experience, Religious Education, 137-140.
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geht von der Erkenntnis aus, dal in der Religionspddagogik Englands heute

die Unterscheidung von Religionsunterricht und religioser Einlbung (im kon-
fessionellen Sinn) akzeptiert wird und daB es an den Religionsgemeinschaf-

ten liegt, die "nittlere Linie" in der Praxis zwischen Unterricht und Indoktrination
nation zu verwirklichen. Kénnen die Religionsgemeinschaften im Rahmen ih-

rer Glaubenspraxis eine kritische Offenheit zustande bringen? J. Hull ver-

tritt die Ansicht, daB die Logik des christlichen Glaubens kritische Offen-

heit sogar fordere; daB es die Aufgabe der Christen sei, alles zu prifen und

das Gute zu behalten, so daB die Verbindung von Engagiertheit und kriti-

scher Offenheit keinen Widerspruch enthalte.

Was den Religionsunterricht in den staatlichen Schulen angeht, so m dgen
einige daflr eintreten, daB Praxiseintibung (nurturing), ob religidser oder nicht
religiGser Art, in einer pluralistischen Gesellschaft keine Sache der Schule
sei, obgleich Praxisndhe durchaus eine m.dgliche unbeabsichtigte Folge ven
offenem kritisch inform.ativem Religionsunterricht sein kann. Andere werden
der Ansicht sein, daB man in staatlichen Schulen durchaus bis zur Konkre-
tisierung von religidsen Inhalten gehen kinne, solange diese nicht einseitig

flr nur eine Religion ausgew&hlt werden.

Bei der Wahl zwischen den beiden Ansdtzen "Religionsunterricht ja, aber
keine Einlbung in religitse Praxis" oder "Eintbung im Zusam menhang mit
Unterricht" sollten gewisse Bedingungen beachtet werden. Wenn die Schule
formell zu einer Kirche gehdrt, oder wenn "die Schulgem.einschaft genauso
als Glaubensgem.einschaft betrachtet werden kann wie eine Gottesdienst-
gemeinde"ze, dann hat sie ein Recht darauf, ebenso erzieherische Eintibung
wie Unterricht in Religion anzubieten. J. Hull wiirde sagen, daB in gemisch-
ten Situationen, wenn eine Minderheit von der Praxiseinlbung ausgeschlos-
sen ist, die Mehrheit zusehen muB, wo sie auBerhalb des schulischen Reli-
gionsunterrichts ihre Einlibung erhdlt. Nach seiner Ansicht ist die konkrete
Eintibung nur fir einige, wahrend der Unterricht fir alle da ist.

Katholischer Religionsunterricht

Die Katholiken betrachten ihre Schulen als Teil des nationalen Bildungs-
systems und als Teil der Kirche. Das Ziel des Religionsunterrichts an ih-
ren Schulen bleibt konfessionell, aber sie sind der Ansicht, daB richtiger
Religionsunterricht und Katechese miteinander vereinbar seien.?? Nach

28 J. Hull, Christian Nurture and Critical Openness, Scottish Journal of
Theology, Bd. 34, 17-37.

29 Vgl. K. Nicholls, Cornerstone, 1980.
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den derzeitig vorherrschenden religionsdidaktischen Konzept in katholischen
Schulen besteht Ubereinstimrung, daB zwischen Unterweisung, Eintbung
und Indoktrination unterschieden werden m uB, daB Religionsunterricht die
verschiedenen Dimensionen der Religion priifen und sie einer Reflexion
unterziehen solite, daB Religionsunterricht die Kinder ganz allgemein mrit
der Welt der Religion und Religionen vertraut nmachen sollte, daB er dazu
beitragen sollte, den Kindern ihren eigenen Glauben einsichtiger und per-
sénlicher werden zu lassen. Katholiken sind n it anderen der Ansicht, daB
in einer n ultireligisen Gesellschaft der konfessionelle Ansatz in der Re-
ligionsdidaktik unangen essen ist, aber sie wirden nicht folgern, daB er
den Geist der Erziehung widerspricht. Sie bestehen auf der Bedeutung der
Lehre des Christentun s fiir den Religionsunterricht. Die herrschende Auf-
fassung von Erziehung und Bildung bewerten sie im Zusammenhang m it
der zeitgendssischen liberalen, rationalen und en pirisch orientierten west-
lichen Kultur und erachten sie als kritikwirdig. Wie legitimiert sich die
Behauptung, daB nur der neutrale phénomenologische Ansatz der Religions-
didaktik als Erziehung bezeichnet werden kann? Aufgrund eines p&dagogi-
schen Prinzips oder aufgrund der reinen Zweckdienlichkeit oder der unter-
richtlichen Effizienz? Viele Katholiken glauben, daB der nichtkonfessio-
nelle Ansatz der legitime Versuch ist, Indoktrinierung zu vermeiden und
den spezifischen Lehrschwierigkeiten einer weltanschaulich pluralistischen
Gesellschaft auszuweichen.

Natiirlich ist es falsch, Kinder it einer fixen, statischen Summe von An-
schauungen und Praxen zu indoktrinieren; es wére nicht nur unvereinbar
m it den Wesen der Erziehung, sondern auch schadlich. Nach katholischer
Auffassung ist jedoch Indoktrinierung nicht eine Sache der Inhalte, die
gelehrt werden, sondern besteht in der Art und Weise, wie und im Zweck
woflr es geschieht.

Der konfessionelle Ansatz in der Religionsdidaktik muB logischerweise
nicht die Unabhsngigkeit des Geistes in Frage stellen. Katechese bedeutet
nicht, daB Glaubensinhalte wie erstarrte Formeln im Geist von Kindern oder
Erwachsenen deponiert werden. Katechese ist eine Einfiihrung von Kindern
in eine lebendige Tradition. Und die Kinder kdnnen innerhalb der Tradition
weiterkommen, ein besseres Verstindnis von dem entwickeln, was sie
empfangen haben, von innen her eine kritische Einstellung dazu entfalten.
Gerade, weil sie wissen, was es heiBt, zu einer Glaubensgemeinschaft

zu gehdren und einem Glauben verpflichtet zu sein, kdnnen sie andere
Glaubenstraditionen besser verstehen. - Kinderkatechese ist eine Vorstufe

zur vollen verantworteten Kirchenzugehrigkeit Erwachsener. Das enthalt
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die Forderung, Kindern innerhalb der katholischen Tradition ein MaB van
Autonomie zu vermitteln, daB sie die Fahigkeit erwerben, Uber religitise
Fragen nachzudenken. Katechese kann eine erzieherische Form, haben, die
die Freiheit achtet und das Glaubenswachstun: und die personliche Entwick-
lung ermutigt. Religidse Unterweisung sollte einen einsichtsvollen, wissen-
den und selbstkritischen Glauben entwickeln. Tatsichlich hat das Christentum
von seinem Wesen her immer Spielraum zu kritischem Nachdenken gegeben.
Es gibt keinen Grund, weshalb religitse Erziehung und Unterweisung inner-
halb der katholischen Glaubensgemeinschaft nicht auch weiterhin so vor

sich gehen sollte.

Katholiken erstreben einen Erziehungs- und Unterrichtsstil, der sowohl den
pddagogischen Prinzipien als auch den Werten der Katechese gerecht wird,
der sowohl auf ein positives Verstandnis von Religion zielt als auch auf
Entwicklung und Reife des christlichen Glaubens der Katechese-Beteiligten.
Was die derzeit hierzulande vertretene enpathische Methode angeht,
eigenen (Un-)Glauben zeitweilig zu suspendieren, um - ohne Engagement -
das heiBt ohne Verbindlichkeit - sich in den (Un-)Glauben der anderen zu
versetzen, so bestehen daran von katholischer Seite groBte Zweifel. Es

ist wahrscheinlich, so argum entierte John Henry Newrran, daB ethisches
Engagen ent ein integraler Bestandteil der religigsen Akte des Verstehers

und Zustimmens ist.

In letzter Zeit sind die Begriffe "spirituell" und "spirituelle Dimension",
"Entwicklung spirituellen BewuBtseins" allgemein bekannt geworden und

werden von Gldubigen und Humanisten gebraucht. Beide meinen dan it, daB
die perstnliche Entwicklung der Kinder in phénor enclogischen Ansatz der
Reli@ionsdidaktik vernachldssigt werde. Hurr anisten fordern, daB das Schul-
curriculur Auffassungen und Werte enthalten solle, die alle Perspektiven
des Lebens berticksichtigen, so daB die Kinder zun Beispiel ihre Spiritua-
litdt In Kunst, Natur, Menschlichkeit usw. finden kdnnen; jedenfalls ohne
Religion. - Glaubige Menschen hingegen m achen aufr erksamidarauf, daB
religidse Erziehung mehr beinhalten m Usse als ein phanon enologisch er-
schlossenes Verstandnis von Religion. "Die phdnomenologische Methade hat
Neugierde erregt statt Verpflichtung. Die Leute wissen eine Menge Uber
Religion,ohne zu wissen, worum es dabei geht, das heiBt, ohne zu einer
personlichen Erfahrung darr.it zu ko men.20

Ein Wissen Uber Religionen und Kulturen zu vern itteln, einen Blick auf
Religion von auBen her, ist noch keine religidse Erziehung und kein Reli-

30 E. Robinson, The Original Vision, 1977, 80.
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gionsunterricht. Die spirituelle Dimension mu einbezogen werden. Sie
sollte sogar das spezifische Anliegen des Religionsunterrichts sein, ein not-
wendiges Ziel, denn "Spiritualitat" ist die Qualitat, die die verschiedenen

religisen Glaubenspraxen einigt.

Zun: SchluB

1. Was den vorherrschenden didaktischen Ansatz im Religionsunterricht der
staatlichen Schulen anbetrifft: sind die neuen Lehrpléne lehrbar und die Me-
thaden praktikabel, wenn man die zur Verflgung stehende knappe Zeit bedenkt?
welchen Beweis gibt es, daB die Kinder dazu gebracht werden, eines Tages
selbsténdig Uber Religion zu denken? "Die Annahme, daB Kinder am Christen-
tun oder einer anderen Religion interessiert werden kdnnen durch Fakten ...,
zu denen sie keinen Bezug aus ihrer eigenen Erfahrung haben, fihrt in einen

tiefen methodologischen Irrtum a1

2. Es besteht die Gefahr, daB Religion den Anschein der Unwirklichkeit er-
halt und auf rein ethische und soziale Studien reduziert wird. Was die Sinn-
suche anbetrifft: miissen sich die Kinder selbst auf den Weg der Sinnsuche
m achen oder ist es die Aufgabe des Religionsunterrichts, den Kindern den
Weg zu zeigen, auf dem dem: Leben des Menschen durch religiose Traditio-

nen Sinn gegeben worden ist?

3. Praktisch gesehen unterstiitzt der gegenwértige Trend der Religionsdi-
daktik die Haltung des agnostischen Humranisn us und hat zu religidsem In-
differentismrus gefiihrt. Die Sékularisation der Religionspadagogik hat ihre
wurzeln in den 60er Jahren; dam als wurden an unseren Universitdten die
theologischen Fakultiten teilweise in Fakultdten fiir Religionswissenschaft
verwandelt, eine Disziplin, die Religion als ein menschliches Phanomen von
auBen betrachtet ohne Bezugnahme auf den Wahrheitsgehalt.

4. Erfahrungen kinnen amibivalent betrachtet werden, das heiBt, sie zeigen
in verschiedene Richtungen: die religidse und die nichtreligifse. Diese Amk
bivalenz konfrontiert den Menschen mit der Notwendigkeit einer Wahl, da@
es entweder nur schiere Tatsachen gibt oder daB der Glaube an eine trans-
zendente Wirklichkeit berechtigt ist. Eine solche phanomenoclogische Analyse
miiBte die Mdglichkeit schaffen, den Sinn und die Relevanz der religidsen
Auseinandersetzung als Ausgangspunkt fir die theologische Auseinander-
setzung aufzuweisen. Eine solche Analyse muBte kldren, daB sékularisierte
Interpretation der Alltagserfahrung nicht gerecht wird. Das Ubliche Ver-

31 Hulmes (s. Anm. 16), 94.



stdndnis von Sakularisation als gott-losem und antichristlicher Sakularismius
und das Ubliche Verstandnis des Christentums als eines antisdkularistischen
religisen Supranaturalismus miissen hinterfragt werden. Es miliBte geklart
werden, daB der sdkularistische Weg nicht der einzige und evidenterweise
beste Weg ist, um menschlich zu sein. "Es gibt einen jlidischen Weg, Mensch
zu sein, einen hinduistischen Weg, einen buddhistischen Weg, einen m etaphy-

sischen (bei den Griechen), einen christlichen USW."32

5. In unserer Kultur ist das Paradigma des Menschen der diesseitige sakula-
risierte Mensch geworden, fur den Religion sekundar ist, wenn Uberhaupt.
Aber in der ganzen Geschichte der Menschen und auch heute - auBerhalb
der Region des Nordatlantik - war und ist der Mensch transzendenzorien-
tiert. Es gibt reichhaltige Hinweise dafir in der Religionsgeschichte und
indirekte Evidenz daflir in der herrschenden Unzufriedenheit m it derr. s&-
kularisierten Modell des Menschen. "Mehr als ich mich vor das Tribunal

der modernen Skeptiker ... zitiert fihle, um das BewuBtsein dessen, was
einige von uns gottlich nennen, zu verteidigen, bin ich geneigt, einige von
ihnen vor das Tribunal der Weltgeschichte zu rufen, wo sie sich fUr die
seltsamme Un-Sensibilitdt in bezug auf diese Dimension des menschlichen Le-
bens zu verteidigen haben. In globaler Perspektive gesehen ist das herrschen-

de anti-transzendente Denken eine \f'e:rirrung."zI3

Prof. Frank Lyons
Technical College
Yorkshire, England

32 W. Cantwell Sn ith, Towards a World Theology, 1981, S3.
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