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EINZEL REZENSIONEN

1. Gesamtdarstellungen und Grundsatzfragen

Johannes A. van der Ven, Kritische Godsdienstdidactiek, Uitgeversmaat-
schappij J.H. Kok, Kampen 1982, 700 S.

"Das judische Lehrgebdude hat seinen kultisch-literarischen Ausdruck in der
Frage der Kinder gefunden: 'Was bedeutet diese Pasche-Feier?' und in der
Antwort der Eltern: 'Sie erinnert an die Heilstaten Jahwes' (vgl. Ex 12,26 f).
Das Lehrgeb&ude besteht also in der Belehrung, in der die Erzéhlung von der
Geschichte Jahwes mit Israel und Israels mit Jahwe von Generation zu Gene-
ration weitergegeben wurde. Der Auszug aus Agypten, der Bund und das Ge-
setz bildeten darin zentrale Elemente. Die Bildung der Kinder erfolgte in Form
dieser Belehrung, Indem sie die richtigen Fragen stellten sowlie die richtigen
Antworten erwarteten und erhielten.

Abgesehen von dem ihr eigenen historischen Vorbehalt - wenn man sich an die
urspriingliche Bedeutung erinnert -, kann dann diese Belehrung herangezogen
werden in einer Zeit, in der die Religion der biirgerlichen Ideclogie unterwor-
fen worden ist und als himmlischer Baldachin der biirgerlichen Gesellschaft
fungiert? Kann sie von dort weg hinleiten zur Metanoia? Kann sie zu einer
Befreiung zur Orthopraxis und einer darin einbeschlossenen Orthodoxie bei-
tragen?

Die folgenden Ausfiihrungen finden ihren Ausgangspunkt in dem Glauben und

in der Hoffnung auf die Zukunft, die in diesen Fragen enthalten sind, bisweilen
trotz Unglauben und Verzweiflung." (9)

Diese einleitenden Sdtze lassen gespannt werden, welche Schlisse der Verf. da-
raus fUr ein Konzept religidser Erziehung zieht. DaB er dabei sehr griindlich vor=
geht, 188t bereits der Umfang des Buches erkennen. Vorwegnehmend darf soviel
bemerkt werden: Was hier der Nijmegener praktische Theologe vorgelegt hat,
verdient unbedingt Beachtung, zumal innerhalb der deutschsprachigen kathalischen
Religionspédagogik bislang kein vergleichbares Werk vorliegt. Darum erscheint
eine ausfihrliche Darstellung dieses niederldndischen Diskussionsbeitrages ange-
bracht, (Man vgl. ergénzend die beiden Rezensionen von E. Rolinck, in: KatBl

109 (1984) 237f; sowie G. Stachel, in: EE 36 (1984) 85-89. AuBerdem sei auf die
ausflhrliche Darstellung und Wirdigung in Verbum 49 (1982) 147-183 verwiesen.)

"Kritische Religionsdidaktik" hat der Verf. sein Buch Uberschrieben und damit
bereits die Richtung seiner Uberlegungeh angegeben: Ihm geht es um eine kri-
tische Theorie religitser Bildung - inspiriert von und orientiert an der Befrei-
ung durch Gott - in praktischer Absicht, wobel die Frage nach einer entsprechen-
den Konzeption des schulischen Religlonsunterrichts im Vordergrund steht. Kri-
tisch wird dieser theoretische Ansatz deswegen genannt, weil er bestrebt ist,

das Bindnis zwischen blirgerlicher Gesellschaft und Christentum zu hinterfragen
und aufzubrechen. Denn durch dieses Biindnis wird nach Auffassung des Verf.s
Verrat gelibt an dem, worum es dem christlichen Glauben zu tun ist: die Befrei-
ung der ganzen Menschheit und des einzelnen Menschen durch Gott. Unabding-
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bar ist darum eine kritische Reflexion des gesellschaftlichen Bedingungsgefiiges
und seiner Auswirkungen auf die Schule, unter denen der Religionsunterricht
stattfindet. Soweit wie moglich muB dabel auch auf empirische Analysen zurlick-
gegriffen werden. :

Das Buch besteht aus funf Hauptstiicken. In den ersten drei geht es um eine
kritisch-theologische Bestimmung des Ziels von Erziehung und Unterricht. Die
beiden letzten spitzen die allgemeinen Uberlegungen auf die Frage nach der
religidsen Bildung im Unterricht zu.

"Diagnose: Unterricht und Christentum; Christentumn als biirgerliche Ideclogie"
ist das 1. Hauptstiick Uberschrieben: Mithilfe einer Begriffsbestimmung dessen,
was unter Ideologle, Blrgertum und Unterrichtspraxis zu verstehen ist (§ 1),
gewinnt der Verf. Kriterien, die ihm zu einer exemplarischen Untersuchung der
momentanen Verfassung des Christentums anhand zweier Dokumente dienen

(§ 2 - Es handelt sich hierbei um‘den Brief der niederldndischen Bischife lber
die katholische Schule aus dem Jahr 1977 und ein mit der gleichen Frage be-
faBtes franzdisisches Dokument, das 1976 vom Sécrétariat Général de 'Enseigne-
ment Catholigue publiziert worden ist). Dabei wird deutlich, daB zwar in dem
jeweiligen "offiziellen Curriculum" kein éxpliziter Bezug auf die blirgerliche
Ideologie genommen wird, daB aber Einfliisse der biirgerlichen Gesellschaft sehr

wohl in ihrern "helmlichen Curriculum® sich bemerkbar machen, vor allem wenn
man die zugrundegelegten Wert- und Normvorstellungen daraufhin tiberpriift.
Allerdings ist festzustellen, daB das franzgsische Dokument in wesentlich geriri-
gerem MaBe von der biirgerlichen Ideologie beeinfluBt ist als das niederldndi-
sche, was der Verf. auf die unterschiedliche gesellschaftliche Position von Kirche
und Christentum und damit auch der katholischen Schule in beiden Landern zu-
rickfihrt. Das gibt AnlaB zu der Frage’(§ 3): Wie kann das Christentum einen Be-
zug zum Schulwesen gewinnen, in dem es seine Komplizenschaft mit der bir-
gerlichen Gesellschaft aufgibt und seine ‘kritische Kraft zur Geltung zu bringen
vermag? Und wie ktnnen Pédagogik und Theologie dazu beitragen? Mit diesen
Fragen wird Ubergeleitet zum 2. Hauptstiick: "Analyse: Die Geschichte der Be-
ziehung zwischen Pédagogik/Didaktik in ideclogiekritischer Perspektive". Dabei
richtet der Verf. sein Hauptaugenmerk darauf, wie es in den verschiedenen pé-
dagogischen Ansdtzen mit der Gespréchsbereitschaft in Bezug auf die Theologie
bestellt ist. Er unterscheidet und erdrtert folgende Modelle: Das normativ-deduk-
tive Modell (§ 4) unterstellt die Pddagogik villig der Theologie; sie ist es, die
die Ziele und Mittel fir die Erziehung vorgibt. Das teleologische Modell (§ 5)
hélt daran fest, daB die Pddagogik ihre Ziele von der Theologie zu iibernehmen
hat; ihre Mittel hat sie jedoch selbsténdig zu erarbeiten. Im Fundierungsmodell
(§ 6) ist zwar die Theologie noch weiter zuriickgedréngt, insofern die P&ddagogik
sich mit den Zielen und Mitteln von Erziehung und Unterricht befagt. Da jedoch
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der Mensch als letztlich religitses Wesen aufgefaBt wird, bleibt cie Theologie

die Basis. Umgekehrt entwickelt das Autonomiemodell (§7) die anthropologischen
Ausgangspunkte unbeeinfluBt von Theologie und Kirche. Dabel wird jedoch nun-
mehr dem Staat eine padagogische Verantwortung zuerkannt, womit sich wiederum
die Gefahr einer ideologischen Beeinflussung der Erziehung ergibt. Das empirische °
Isolationsmodell (§ 8) versucht diesem Dilemma zu entgehen, indem es die Pada-
gogik in eine wertfreie Erziehungswissenschaft tberfiihrt, die sich ausschlieBlich
mit empirisch entscheidbaren Sachverhalten befaBt und die Frage nach den Wer-
ten und Zielen ausklammert. Um so ideologieanfalliger ist es faktisch. Auch das
Emanzipationsmodell (§ 9) hat die Pddagogik véllig von der Theologie losgekoppelt.
Das Bemiihen seiner Vertreter - Van der Ven befaBt sich vor allem mit den An-
sdtzen von Mollenhauer und Gamm - ist darauf gerichtet, zu einer Synthese von
normativer und empirischer Orientierung zu gelangen, indem die normativen Aus-
gangspunkte erzieherischen Handelns in einem materialistischen, d.h. nicht-ideali-
stischen Begriindungszusammenhang zu entwickeln versucht werden. So bezieht
sich z.B. Mollenhauer auf die ideale Kommunikation im erzieherischen Verhaltnis
als einem es anleitenden auBerempirischen Kriterium. Fir Gamm bildet diesen
immanent-transzendenten Ausgangspunkt die Idee der Intergenerativitadt; daraus
entspringt fir ihn als Kriterium fiir jegliche Erziehung und Bildung, daB sie auf
die Befreiung aller Menschen aus Leid und Not abzielt. Obwohl Gamm seiner-
seits aufgrund historischer und gesellschaftlicher Analysen eine sehr kritische Po-
sition gegeniber Christentum und Kirche einnimmt, bietet sein Konzept nach
Meinung von van der Ven die vergleichsweise besten Ankntpfungspunkte fir die
Theologie. Sind doch auch fur ihre Reflexion die drei Momente konstitutiv, die
Gamm seiner Pddagogik zugrundelegt: Totalitdt (Im Sinne einer allumfassenden
Sorge um die Gegenwart und Zukunft der ganzen Menschheit), Ideologiekritik

(an der Gesellschaft einschlieBlich Christentum und Kirche darin) sowie Solida-
ritdt insbesonderer mit den Leidenden und Unterdriickten.

Daran anschlieBend eine kritisch-theologische Bestimmung des Ziels von Erziehung
und Schule/Unterricht vorzunehmen, ist Ziel und Inhalt des 3. Hauptstlicks. Zu-
nachst erdrtert der Verf. ausflhrlich die Bedingungen fiir eine solche kritisch-
theologische Reflexion. Nach seinem Dafiirhalten hat die Durchsicht der Modelle
im vorhergehenden Teil ergeben, da@ schon allein aufgrund des weltanschaulichen
Pluralismus in der gegenwdrtigen Gesellschaft ein von der Theologie gegeniber
der Pddagogik beanspruchter Exklusivitdtsanspruch jeglicher Grundlage entbehrt.
Um so pragnanter ist von der Theologie die Frage nach der Relevanz der jlidisch-
christlichen Tradition fiir die Erziehung zu stellen. Wie angedeutet, vermag sie
dafiir innerhalb der p&dagogischen Diskussion der Gegenwart durchaus hilfreiche
Anknlipfungspunkte zu gewinnen. Der Verf. nimmt das zum AnlaB, fir ein kriti-
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sches Konvergenzmodell von Pédagoqik/Didaktik und Theologie zu pladieren und
daran seine weiteren Ausfihrungen zu orientieren. Dabei bestimmt er die gegen-
seitige Zuordnung wie folgt: "Die theologische Reflexion der padagogischen und
didaktischen Theorie von Erziehung und Schule/Unterricht ist zu verstehen als ein
Beitrag der Theologie zur Besinnung Uber Erziehung und Schule, auf den die Péda-
gogik und Didaktik von ihrem eigenen Bezugsrahmen aus kritisch reagieren kionnen,
ohne ihrer Autenomie untreu zu werden." (165) Die Konvergenz ist also auf der Basis
von Zielbestimmungen, die zundchst in den beiden Wissenschaften getrennt vorge-
nommen werden, zustandezubringen. Fur die Theologie gilt dabei, daB ihre Reflexion
iiber ethisches und damit auch padagogisches Handeln auf humanwissenschaft-

liche Erkenntnisse angewiesen ist. Entsprechend diesen wissenschaftstheoreti-

schen Uberlegungen ist der weitere Argumentationsgang aufgebaut.

Eine kritische Anndherung an das Ziel von Erziehung und Schule/Unterricht von

der Pddagogik und Didaktik her wird in § 11 zu leisten versucht. Dazu ist nach
Meinung des Verf.s eine materialistische Perspektive zu wahlen, weil nur so ana-
lysiert werden kann, wie sich Erziehung als "Uberbau" und die dkonomische Dimen-
sion als "Unterbau" in einer Gesellschaft zueinander verhalten. DaB die Erziehung
von der gesellschaftlichen Form der Arbeit, die mit dem Stichwort "Entfremdung"
charakterisiert wird, nicht unabhangig gesehen werden darf, kann nicht bestritten
werden. Doch bedeutet das keinen volligen Determinismus. Vielmehr bescheinigt

der Verf. der Erziehung eine relativ eigenstdndige Kraft: Sie kann einen Beitrag
leisten zur Humanisierung des Menschen in und durch die Humanisierung der Mensch-
heit. Diese Dialektik wird dann im einzelnen anhand der vier Dimensionen, in denen
sich erzieherisches Handeln vollzieht, aufgezeigt: Gesellschaft, Individuum (Subjekt),
Natur und Geschichte und Praxis, wobei auf einschldgige Theorien (z.B. Marx, Freud)
zuriickgegriffen wird. Es wird so deutlich, wie Erziehung und Schule als besondere Farm
der Praxis teilhaben an einer gesellschaftlichen Praxis, die weitgehend von der entfrem-
deten Arbeit her bestimmt wird und zur Desintegratiun von Mensch, Gesellschaft und
Natur gefihrt hat. Angeleitet durch eine kritische Reflexion, die nach Transfor-
mationsméglichkeiten Ausschau halt, kann im Erziehungs- und BildungsprozeB we-
nigstens ansatzweise eine neue Praxis inititert und damit fragmentarisch auf eine
aktive Ver#dnderung der Gesellschaft vorausgegriffen werden. Erziehung und Unter-
richt miissen also Freirdume entdecken und nutzen zur Befreiung von gesellschaft-
lichen Zwéngen und damit zu einem befreienden Umgang mit sich selbst, mit den
anderen und mit der Natur anstiften. Entsprechend formuliert van der Ven als all-
gemeines Ziel von Erziehung und Schule/Unterricht eine "Bildung im Hinblick auf
Befreiung zu Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritat" (236). Welche Einzelaspekte
diese Zielbestimmung impliziert, wird im Hinblick auf die kognitive Bildung, die
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Bildung der Wahrnehmungsfahigkeit, die Bildung von Einstellungen und Wertorien-
tierungen, die soziale Bildung, die rituelle Bildung sowie die praktische Bildung aus-
fihrlich erldutert. Immer geht es darum, sowohl die Binnenperspektive (das eigene

Ich, die eigene Gruppe) als auch die AuBenperspektive (Gesellschaft, Natur und Ge-
schichte) im Blick zu haben und miteinander zu verbinden.

Eine "theologische Reflexion im Licht der Reich-Gottes-Idee” (§ 12) schlieBt sich

an. Dabei macht der Verf. von Anfang an klar, daB, soll vonseiten der Theologie
Uberhaupt ein fruchtbares Gespréch mit der Padagogik gefiihrt werden kénnen, sie

sich ausdriicklich den Anfragen der Religionskritik gestellt haben muB. Nach van

der Ven bietet dafiir die politisch aufgeklarte Theologie, wie sie in neuerer Zeit
konzipiert worden ist, am ehesten die Voraussetzungen; restaurative und biirgerlich-
emanzipatorische Ansdtze weist er zurlick. Mit Nachdruck weist er nachmals darauf
hin, daB es nicht darum gehen kann, den Glauben an Gott als zwingend notwendig

fur erzieherisches Handeln herauszustellen, wohl aber als mdglich-sinnvolle Ange-
legenheit. DaB er die Reich-Gottes-Idee als theologischen Leitfaden gewéhlt hat,
begriindet der Verf. wie folgt: Sie eigne sich fiir eine Auseinandersetzung mit der
dargelegten materialistischen Auffassung von Erziehung und Unterricht sowohl aus
inhaltlichen als auch aus historischen Grinden. Zum einen bildet die Botschaft vom
Nahekommen des Reiches Gottes das Zentrum der Verkiindigung und Praxis Jesu;

damit brachte er das eine und allumfassende Geheimnis von Gottes Schipfung, ihrer
Erldsung und Vollendung in seiner Person zum Ausdruck. An die darin einbeschlos-

sene Hierarchie der Wahrheiten gilt es festzuhalten: "Orthopraxis wird zum Krite-

rium und Quell des Gottesglaubens!" (269) Das Sich-Begeben in die "FuBspur des
Evangeliums" hat Vorrang vor allen dogmatischen Fragen. Historisch 188t sich mit
dieser Thematik anknlpfen an dem Dialog zwischen Christentum und Marxismus,

wie er von den religidsen Sozialisten gefUhrt worden ist. Hermeneutisch sind fol-

gende Momente von Belang: 1. Die Reich-Gottes-Idee beriicksichtigt die Dialektik
zwischen Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft: Sie wirkt in der Gegenwart als kriti-
sche Erinnerung im Hinblick auf zukiinftige Veranderung. 2. Hinsichtlich des Verh&ltnis-
ses von menschlicher und gottlicher Aktivitat gilt, daB Gottes Transzendenz sich in der
Geschichte von menschlicher Transzendenz realisiert, ohne darin aufzugehen. 3. In der
Spannung von Politik und Mystik kann die Orthopraxis als essentiell fir die Reich-Got-
tes-Idee bezeichnet werden. Ausfiibrlich legt der Verf. dann den Inhalt der Reich-Got-
tes-ldee dar, und zwar indem er nachzeichnet, welche Entwicklung sie im Alten Testa-
ment genommen hat, um dann zu ihrer Radikalisierung durch Jesus zu gelangen. In finf
Aspekten laBt sich Jesu Botschaft vom Relch Gottes zusammenfassen: 1. die Ansage der
unmittelbaren Nghe, 2. der Aufruf zu Gerechtigkeit und Liebe, 3. Orthopraxis als
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Kritik an der bestehenden sozialen Ordnung; 4. die Bevorzugung der Armen und
Unterdriickten; 5. die Abba-Erfahrung.

In diesemn Licht wird nunmehr eine Zielbestimmung von Erziehung und Unterricht
mitsamt ihren Einzelaspekten vorgenommen: Theologisch halt der Bildungsbe-
griff (Bild Gottes) daran fest, daB die Bestimmung des Menschen nicht seine
Einweisung in Kirche oder Gesellschaft ist, sondern der Mensch selbst ist. Doch
darf das nicht individualistisch verstanden und konzipiert werden, sondern in
bewuBter Parteilichkeit fir die Geringsten unter den Menschen. Mit der Reich-
Gottes-Idee ist weiterhin die Einsicht in die fundamentale Gebrochenheit des
Menschen in sozialer und individueller Hinsicht verbunden; er findet sich nicht
nur in gesellschaftlicher Entfremdung, sondern auch in individueller Schuld vor.
Der Glaube an die in Jesus Christus geschehene Erlésung hilt zu einem realisti-
schen Erziehungskonzept an, gemd3 dem "dem gebrochenen Menschen" geholfen
werden soll. Von der Reich-Gottes-Idee erhalt auch, wie der Verf. darlegt, das
Anliegen der Befreiung einen tragfhigen Grund, indem sie sich Gottes Ruf in
die Freiheit verdankt weiB. Allerdings weist das in eine andere Richtung als das
vielfach erhobene Postulat nach Selbstverwirklichung. Befreiung im messianischen
Sinn der Reich-Gottes-Idee ist gerichtet auf die Aufhebung van gesellschaftlicher
und individueller Unterdriickung. Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritdt gehdren
zusammen, was Konsequenzen auch flr Theorie und Praxis der Erzieher zeitigt.
Ziel von Erziehung im Licht der Reich-Gottes-Idee ist also: Ermd@glichung von -
Freiheit, aber nicht auf Kosten der Leidenden und Unterdriickten, seien sie le-
bendig oder tot; Parteiergreifen fir Gerechtigkeit, aberrmicht bloB im Sinne ei-
ner Tauschgerechtigkeit; Eintreten fiir Solidaritét, die nicht auf den eigenen
Vortell bedacht ist, sondern sich vorbehaltlos an den anderen wendet. Abschlie-
RBend meint van der Ven als Ergebnis festhalten zu konnen, daB sich das Modell
der kritischen Konvergenz zwischen Pédagogik und Theologie bewshrt habe. In
einem weiteren Unterabschnitt konkretisiert er dieses Modell, indem er an einer
Problematik aus der Curriculumtheorie illustriert, welche Bedeutung die Reich-
Gottes-Idee fUr das Ziel von Erziehung und Unterricht hat; sie 188t Einspruch
erheben gegen jeglichen Versuch, Erziehung nach MaBgabe technischer Ratio-
nalitdt gestalten zu wollen.

"Religigse Bildung im Unterricht in kritisch-theologischer Perspektive" ist das
4. Hauptstick Uberschrieben. Eingangs erldutert van der Ven sein Verstandnis
von religigser Bildung im Unterricht in fiinf Punkten: 1. Sie gehért in die Ver-
antwortlichkeit der Schule. 2. Ihre Aufgabe besteht darin, die Schiiler mit der
religitsen Dimension der Wirklichkeit, wie sie in der jldisch-christlichen Tradi-



122

tion ihren Ausdruck findet, vertraut zu machen. 3. Aufgrund der Bedeutung der
Judisch-christlichen Tradition ist ein gemeinsames Uberlegen mit der Kirche
nitzlich und nétig. 4. Diese religidse Bildung muB im Lehrplan der Schule so ge-
staltet werden, daB die Freiheit des Schiilers gewahrt bleibt. 5. Sie ist facher-
Ubergreifend zu konzipieren.

In einem langeren Abschnitt werden die verschiedenen theologischen Leitmoti-
ve vorgestellt und erdrtert, von denen aus das allgemeine Ziel von religiéiser
Bildung im Unterricht zu bestimmen versucht worden ist bzw. wird (§ 13). Van
der Ven typisiert sie mithilfe der Begriffe "Lehre der Kirche", "Heilsgeschichte",
"Verkindigung", "Auslegung der Bibel", "Religion" und "Befreiung", wobei er fiir
Jedes dieser Leitmotive noch eine Reihe von Varianten angibt. Unter diesen gibt
er, wie schon deutlich gewurden ist, dem Befreiungs-Motiv den Vorzug, chne
damit die Ubrigen villig an die Seite zu dréngen.

Von da ausgehend versucht er, das allgemeine Ziel von religidser Bildung im
Unterricht zu bestimmen. Folgende theologischen Erwédgungen bezieht er dabel
ausdricklich ein: Religitse Kategorien dienen der Interpretatloh von Heils- und
Unheilserfahrungen, wie sie in der Geschichte gemacht werden. Dabei ist jeg-
licher biblische oder lehramtliche Fundamentalismus abzulehnen. Richtschnur
und Prifstein bildet die Reich-Gottes-Idee, die zugleich Mut und Bescheidenheit
im Hinblick auf eine Deutung der Geschichte als Heil und Unheil gibt. Unerl&B-
lich ist daflir auch ein Dialog mit anderen Religionen und Weltanschauungen.
Und im Ubrigen ist die eigenen Situation des Schiilers, die Erfahrungen, die er
macht, die Interpretationen von Heil und Unheil, die er ihnen gibt, ernstzuneh-
men. Das zusammengenommen fiihrt zu folgender Zielbestimmung: "Bildung des
Schiilers im Hinblick auf Befreiung zu Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritét -
und zwar flr den Schiller durch den Schiler selbst sowie fiir alle anderen, vor-
ab die, die am meisten zu leiden haben - im Lichte der Reich-Gottes-Idee, wie
dlese unter Einbeziehung von den Religionen und Lebens- und Weltanschauungen
‘in ideologiekritischer Perspektive in der jlidisch-christlichen Tradition zum Aus-
druck kommt". (423) Bezogen auf die Einzelaspekte heiBt das:

- Im Bereich der kognitiven Bildung gilt es, fir gesellschaftliches Heil und Un-
heil sensibel zu machen, es kritisch analysieren zu lernen und dabei auch die
eigene Verflochtenheit in die gesellschaftlichen Verhiltnisse aufzudecken. Van
der Ven spricht von einer "klinisch-katechetischen Bildung".

- Im Bereich der Bildung der Wahrnehmungsfahigkeit kommt es darauf an, die
Voraussetzungen fiir eine religitse Erfahrung grundzulegen und sie dabel vor
démonischen Ausgestaltungen zu bewahren. Symbole und Diabole - so kénnte man
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im AnschluB an H. Stenger sagen - miissen kritisch unterschieden werden.

- Bel der Wertevermittlung geht es um eine Transformation von Werten und
Normen in Richtung auf das Reich Gottes, das nicht durch menschliche Leistung
errichtet werden kann, sondern Geschenk der Gnade Gottes ist.

- Im Rahmen der sozialen Bildung ist anzustreben, dem Schiiler eine kritische
Einsicht zu vermitteln, unter welchen Voraussetzungen religidse Gruppenbildung
geschieht.

- Die rituelle Bildung richtet sich auf die ideologiekritische Aufdeckung von un-
terdriickten Mechanismen in den bestehenden religitisen Riten und deren kriti-
sche Rekonstruktion.

- Die praktische Bildung weist in ein unerlaBliches Moment des christlichen Glau-
bens ein, insofern er eine bestimmte Lebenspraxis beinhaltet, die sowohl kirchlich
als auch gesellschaftlich orientiert ist.

Zuriickblickend fragt der Verf. nochmals, wie sich die Perspektive der Befreiung
zu anderen theologischen Leitmotiven vernalt.

Der néchste Abschnitt (§ 15) befaBt sich mit der Frage der Festlegung der all-
gemeinen Inhalte der religiGsen Blldung im Unterricht. Nachdem der Verf. zu-
ndchst die zu berlicksichtigenden Faktoren Schiiler, Gesellschaft und Wissenséhaft
(Theologie) im einzelnen ertrtert hat, faBt er die gewonnenen Kriterien wie folgt
zusammen:
"1. Vertiefte Orientierung auf:
a) Verwobenheit von negativen und positiven Erfahrungen,
b) letzte Fragen bzw. fundamentale 'Fraglichkeit';
2. Induktiv-theologische Annaherung:
a) Profan- wissenschaftliche Annaherung an die Dimensionen von
- der Dialektik zwischen Person und Gesellschaft;
- der konstitutiven Bedeutung der Natur fiir Individuum und Gesellschaft;
- der Historizitét aufgrund der Spannung zwischen Vergangenheit, Gegen-
wart, Zukunft, gerichtet auf die Praxis. :
b) Theologische Reflexion mit Befreiung im Licht der Reich-Gottes-Idee als
Leitmotiv, im Hinblick auf die Dimensionen von
- der Dialektik zwischen Person und Gesellschaft;
- der konstitutiven Bedeutung der Natur fir Individuum und Gesellschaft;
- der Historizit&t aufgrund der Spannung zwischen Vergangenheit, Gegen-
wart, Zukunft, gerichtet auf die Praxis;
- dem Dialog mit Religionen und Lebens- und Weltanschauungen.
3. Korrespondenz mit dem Stand der Wissenschaft, in diesem Fall mit der Theo-
logie.
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4. Gultigkeit hinsichtlich der Unter- und Obergrenze.
5. Eine Progression konzeptioneller Komplexitét, die der Befreiung im Lichte
der Reich-Gottes-Idee als Strukturprinzip folgt." (494f)

Das 5. Hauptstiick befaBt sich schlieBlich mit der "Curriculumentwicklung in der
religitsen Bildung im Unterricht in kritisch-theologischer Perspektive". Van der
Ven unternimmt hier den Versuch, Ideclogiekritik und empirisch orientierte
Curriculumtheorie miteinander zu verbinden. Dem Prinzip, den Schiiler als Sub-
jekt des Lernprozesses ernstzunehmen, entspricht des Postulat eines "offenen
Curriculum”. Die didaktisch-methodischen Uberlegungen sind mit vielen Beispie-
len angereichert und konkretisieren somit anschaulich die bisherigen theoretischen
Uberlegungen. Es handelte sich um eine schlechte Didaktik, kdme hier nicht in
besonderer Weise die niederldndische Situation in den Blick. Auf eine ausfihr-
liche Darstellung sei hier verzichtet. Die einzelnen Abschnitte befassen sich mit:
den spezifischen Zielsetzungen (§16), wobel die inhaltliche Dimension und die
Verhaltensdimensionen unterschieden werden; der Ausgangssituation (§ 17), un-
ter die Schiler, Schiilergruppe (Klasse), Lehrer und Schule gefaBt werden; aus-
fihrlich werden beispielsweise psychologische Theorien zur Entwicklung des Kin-
des und Jugendlichen referiert. Unter "Methode" (§ 18) werden der konkrete Stoff,
didaktische Arbeitsformen sowie Medien behandelt. Zum SchluB werden die Mdg-
lichkeiten der Evaluation (§ 19) angesprochen, wobei Ergebnis- und ProzeBeva-
luation unterschieden werden.

Was an dieser Religionsdidaktik vor allem besticht, ist, daB sie "aus einem GuB"
ist. Die kritisch-theologische Perspektive wird konsequent durchgehalten und
dient als Kriterium fiir die Erdrterung aller Einzelfragen. Leitidee ist, daB reli-
gitse Bildung es zentral mit der kritischen Aufdeckung ideologischer Wirkungen
von Religion sowie mit der Entdeckung ihrer orientierenden und inspirierenden
Kraft im Licht der Reich-Gottes-Botschaft zu tun hat.

Diese "Katechese bzw. Religionsdidaktik der Befreiung" wird in einem imponie-
renden Durchgang durch die und in Auseinandersetzung mit den verschiedensten
pédagogischen, didaktischen, theologischen und religionspddagogischen Ansétzen
und Entwiirfen entwickelt und begriindet. Dabei ist besonders hervorzuheben,

daR der Verf. nicht nur bei grundsdtzlichen Uberlegungen steckenbleibt, sondern
bis zur Ebene der konkreten Unterrichtspraxis vorstdBt. Von daher kann dieses
Buch immer wieder auch als "Werkbuch" fiir den Religionsunterricht herangezogen
werden,

Die Bedeutung des hier vorgelegten Ansatzes erstreckt sich jedoch tiber den en-
geren didaktischen Bereich hinaus auf die gesamte Religionspddagogik. Religidse
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Erziehung und Bildung als transformationeller LernprozeB in Richtung auf eine
Subjektwerdung in universaler Solidaritét - ein solcher Ansatz diirfte sicher nicht
nur Beflirworter finden; bleibt davon doch der status quo von Gesellschaft und
Kirche nicht ausgenommen. Aber lassen die "FuBspuren des Evangeliums" Uber-
haupt einen anderen Weg zu?

Wenigstens hingewiesen sel auf die neueste, ebenfalls grundlegende Studie des

hier besprochenen Autors: J.A. van der Ven, Vorming in waarden en normen,
Kok Agora, Kampen 1985, 307 S.

‘Norbert Mette

Rudolf Englert, Glaubensgeschichte und BildungsprozeB. Versuch einer religions-
péadagogischen Kairologie, Minchen: Kosel-Verlag 1985, 744 S.

"Versuch einer religionspadagogischen Kairologie" - so gibt der Untertitel die In-
tention dieser Arbeit (eine unter Leitung von G. Bitter angefertigte und von der
Kath.-theol. Fakultdt der Universitdat Bonn angenommene Dissertation) an. Was
ist damit gemeint?

Einer religionspadagogischen Kairologie ist es - so gibt der Verf. an - um die
"Pinktlichkeit" religidser Lern- und Bildungsprozesse zu tun. Es geht also darum,
sich des aufgrund der Geschichtlichkeit des Glaubens bedingten Immer-schon-Ver-
mittelt-Seins religidser Bildungsprozesse durch biographische und epochale Gege-
benheiten bewuBt zu werden, es im einzelnen aufzuschlisseln und sich den sich damit
ergebenden Herausforderungen und Mdglichkeiten zu stellen. Soll ein solches Un-
ternehmen nicht zu kurz greifen, sind die auf die glaubensgeschichtliche Entwick-
lung EinfluB nehmenden Faktoren so umfassend wie mdglich zu beriicksichtigen.
Der Verf. bezeichnet sie als "Indexikalisierungsfaktoren" und faBt darunter die Be-
dingungsfelder "Individual-", "Gesellschafts-" und "Christentumsgeschichte". An-
ders formuliert: Religitse Lern- und Bildungsprozesse hdngen einerseits mit der
jeweiligen Lebensgeschichte der Betroffenen zusammen und haben darauf Riick-
sicht zu nehmen; daneben werden sie durch die in einer Gesellschaft vorherrschen-
den Standards begtinstigt oder behindert; und schlieBlich spielt die.jeweilige domi-
nierende soziale Verfassung des Christentums eine nicht unerhebliche Rolle. Da-
durch, daB die Religionspddagogik es bislang an einer solchen Kairologie habe man-
geln lassen und sich stattdessen mit einer abstrakt—zeitl-usen Bestimmung der Ziele
religigser Erziehung begniigt oder bestenfalls nur eins der drei Bedingungsfelder
berlicksichtigt habe, habe sie - so der Verf. - der weithin zu konstatierenden "Un-
plinktlichkeit" religidser Lern- und Bildungsprozesse nicht begegnen kénnen - es

sei denn durch charismatische Intuitionen hatte dieses theoretische Desiderat wett-
gemacht werden konnen. DaB jene durch diese keineswegs Uberfliissig werden, da-



