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liche Bedeutung des Gesetzes (Gal 3,24) und der Gnade (Tit 2,11f), das
Leiden als gdttliches Erziehungsmittel (Hebr 12,5ff), die Motivation
christlichen Reifens, die erziehliche Bedeutung der Gottebenbildlichkeit
und der Nachfolge Christi.
Er kommt zum Ergebnis, daB die Absicht der padagogischen Anmerkungen
der Bibel darin liegt, den Menschen zur Reife jenes Gnadenereignisses zu
fuhren, in dem Gott ihn in Jesus Christus erneuert hat. In dieser umfassenden
Aussageabsicht werden Gott und Jesus, aber auch die Propheten, als Lehrer
und Erzieher gesehen.
Von dieser Ebene der Erziehung ist vor allem im NT hauptséchlich die
Rede. Die entsprechenden pddagogischen Anmerkungen sind demnach kei-
ne unmittelbaren pddagogischen Anwelisungen, sie stehen im Zusammen-
hang mit der Hellswirklichkeit. Der Glaube an den Einbruch des Uberna-
tlrlichen in die Welt hebt die natlirlichen Gegebenheiten nicht auf und
begriindet kelne Opposition zwischen ihnen; vielmehr sind die natlirlichen
Gegebenheiten Im Licht des Ubernatirlichen zu verstehen, aber sie werden
weder zurickgewiesen, noch durch ein eigenes padagogisches System er-
sefzt (355).

4, Fazit: ein sorgsam gearbeitetes und sehr informatives Buch; es kann
keine spektakuldren neuen Erkenntnisse bringen, aber es vertieft, reflek-
tierend und gelegentlich auch vorsichtig korrigierend, das bisher Erreichte.
Schade, daB es keine deutsche Ubersetzung gibt.

Alfred GleiBner

7. Moralische Erziehung und politische Bildung

Rainer Lachmann, Ethische Kriterien im Religionsunterricht. Dargestellt am
Beispiel des Agapekriteriums, Gutersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn
1980, 179 S.

Zeitweilig wurden ethische Themen im Religionsunterricht vernachlédssigt bzw.
ihre Grundlagen nicht oder kaum reflektiert. Fraglos und selbstversténdlich lei-
tete man sie direkt von der biblischen Uberlieferung, der katholischen Natur-
rechtslehre oder der kirchlichen Tradition ab. Das konnte jedoch nicht mehr tra-
gen, well diese Grundpfeiler der christlichen Ethik ins Wanken geraten sind. Die
Grinde fur diese Krise sind vielfltig und reichen weit in die Vergangenheit.
Einer der Griinde ist die seit den Tagen der Alexandriner Clemens und Origenes
im 3. Jahrhundert eingegangene enge Verbindung der christlichen Sittlichkeits-
lehre mit der philosophischen Ethik, ein weiterer, der Bund der Moraltheologie
seit dem spaten Mittelalter mit dem Kirchenrecht. Die Ausartung der Moral-
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theologie in eine kasuistische Beichtstuhlmaral spielt ebenfalls eine groBe Rolle;
hinzu kommen die antireformatorischen Affekte nach dem Tridentinum, die ge-
ringe Beachtung der menschlichen Existenz und Personalitét, die modernen Er-
kenntnisse der Bibelwissenschaft, die Fragwiirdigkeit der Naturrechtslehre, die
Autoritétskritik und nicht zuletzt das Vertrauen auf die sittliche Vernunft des
Menschen.

Seit Beginn des problemorientierten Religionsunterrichtes - Anfang der siebzi-
ger Jahre - kann ein zunehmendes Interesse festgestellt werden, die Themen
aus dem Bereich des Sittlichen grundsétzlich anzugehen und die ethische Erzie-
hung auf ihre Prinzipien hin zu analysieren. Das gilt sowohl fiir den katholischen
wie den evangelischen Religionsunterricht.

Die Erlanger Habilitationsschrift von Rainer Lachmann geht von dieser "Wieder-
entdeckung der ethischen Dimension des Religionsunterrichtes" (13) im Kontext
seiner "Problemorientierung” aus. Dabel wird bewuRt auf eine direkte Sollens-
Forderung oder auf verpflichtende Gesetze und Imperative als Konkretisierun-
gen des gottlichen Gebotes verzichtet. Stattdessen sollen dem Religionslehrer
Kriterien an die Hand gegeben werden, "die - theologisch verantwortet, pada-
gogisch begriindet und gesellschaftlich ausgewiesen - religionsunterrichtlich
brauchbar sind" (14). Genauer: "Fir einen ethisch orientierten Religionsunterricht
miBte ... ein ethisches Kriterium gefunden werden, das ... als elementartheolo-
gisch-ethisches Generalkriterium Im ethischen Funktionsbereich evangelischen
Religionsunterrichtes fungieren kénnte” (30). Da es um die Begriindungsreflexion
ethischer Normen im Religionsunterricht geht und die realen Maglichkeiten des
schulischen Religionsunterrichtes im Blick bleiben, dominiert zwangsldufig die
kognitive Komponente (14, 50ff., 93f., 135). Lachmanns Werk weist vier Teile

auf.

Teil A "Die ethisch-didaktische Problematik in der gegenwartlgen evangelischen
Religmnspadagognk" (19ff.) konstatiert das Defizit ethischer Kriterien anhand
einer Analyse der heutigen Religionspddagogik. Nach ihr werden zwar ethische
Probleme - vor allem durch die Rezeption der Curriculum-Forsehung in der Re-
ligionspédagogik - im Religionsunterricht thematisiert, ja sogar zu einem Gene-
ralthemna, aber die Frage nach Beurteilungskriterien vorgeschlagener Lésungen
bleibt unberiihrt.

Erstmals wird bei Siegfried Vierzig 1975 nach Kriterien fiir eine Normenbeurtei-
lung gesucht. Er sieht das "leitende Normkriterium" eines curricular orientier-
ten und ideologiekritischen Religionsunterrichts in der "Emanzipation" (29). Bei
Dieter Stoodt ist die Mindigkeit das Beurteilungskriterium aller Orientierungen
sowie Wort- und Sinndeutungen (33). Glinter Rudolf Schmidt bemiiht sich, "in den
demokratischen Werten die normativen Kriterien individueller und kollektiver
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Entscheidungen, die der Religionsunterricht bewuBt machen mu@" zu sehen (39).
Er dirfte im Auge haben, daB durch sie der Minimalbestand ethischer Verbind-
lichkeit garantiert ist, der in einer pluralistischen Gesellschaft das Zusammen-
leben erst ertrédglich macht, wenn nicht Anarchie und der Kampf "aller gegen
alle" herrschen sollen. Peter Biehl ist dhnlich wie G.R. Schmidt auf die Grund-
und Menschenrechte fixiert, denen heute der Charakter von Allgemeingultigkeit
zukomme (47). Karl Ernst Nipkows Ansdtze zu einer Verantwortungsethik wer-
den entsprechend gewiirdigt.

Lachmann erkennt diese Versuche, das religionsunterrichtliche Kriterienproblem
anzugehen an, halt sie jedoch fiir ungentigend.

In Teil B "Systematische und funktionaldidaktische Uberlegungen zum christlichen
Liebesgebot" (53ff.) geht es um eine grundlegende Auseinandersetzung mit der
Begriindungsprablematik des christlichen Liebesgebotes. Die Notwendigkeit einer
Begrindungsreflexion ethischer Normen im Religionsunterricht sieht der Verfas-
ser darin, daB eine angestrebte, fiir das Verhalten bedeutsame Verinnerlichung
sittlicher Werte nicht auf eine kognitive Beteiligung "qua Erkenntnis und Aner-
kenntnis" verzichten kann, weil diese als Bedingung einer autonomen Sittlichkeit
gilt (53f.). Unter dieser Pramisse untersucht Lachmann kausal-theologische Be-
grindungen des L iebesgebotes (z.B A. Nygren), final-theologische Begriindungs-
ansatze des Liebesgebotes (z.B. J. Moltmann) und ontologisch orientierte Be-
grindungen (z.B. W. Hermann, P. Tillich, G. Ebeling).

Als BeurteilungsmaBstab dient die Frage: "Was hat die theologische Wissenschaft

an Begriindungen anzubieten, um Schiiler im evangelischen Religionsunterricht

von der Sinnhaftigkeit der christlichen Liebesforderung zu liberzeugen?" (81)

- Die kausal-theologische Begriindung setzt Glaube voraus; es geht darum, die
Liebe (Agape), die Mittelpunkt des Christseins und das entscheidende Grund-
motiv vor allen anderen ist sowie die Antwort auf Jjede religitse wie ethische
Frage (55) gldubig zu beschreiben und zu erkldren. Dieser Weg ist nach Lach-
mann fir den Religionsunterricht heute deshalb ungeeignet, weil die Glaubens-
voraussetzung einem GroBteil der Schiiler abgeht. Nicht ein deduktiver, son-
dern argumentativer Begriindungsweg ist deshalb erforderlich, der auf Uber-
zeugung zielt, nicht sie voraussetzt

Die final-theologische Begriindung st&Bt ebenfalls auf Verstehensbarrieren. We-
gen der Glaubensdefizite kann das Liebeshandeln des Christen - so Lachmann -
nicht im eschatologischen Erwartungshorizont des Reiches Gottes gesehen,
verstanden und praktiziert werden.

Der ontologisch orientierte Begriindungsweg wird dagegen positiver beurteilt,
weil er induktiv vorgeht, auf die Einsicht der Schiiler abzielt (85) und keine
christlichen Glaubensvoraussetzungen fordert (86).
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Der eigentliche Weg ist flir Lachmann der der ethischen Argumentation; "sie
setzt kein Einverstédndnis Uber sittliche Vorschriften voraus, sondern bemiiht sich
argumentativ um ihre Erklérung und Begriindung, bewegt sich also mit ihren Ziel-
vorstellungen primér im Uberzeugungsbereich” (91). Das impliziert die didakti-
sche Transformation der Liebe (Agape) zum Agapekriterium.

Die ethische Beschaftigung mit der Agape im Religionsunterricht bewegt sich
vornehmlich im kognitiven Bereich verniinftiger Argumentation und strebt "die
einsichtige Begriindung des Agapekriteriums (nicht Handlungserfiillung) als fun-
damentalem Bestandteil ethischer Urteilsfahigkeit an" (93). Flir die Inhalte des
Agapekriteriums bedeutet das, daB sowohl ihre wesentlichen Elemente als auch
ihre unterrichtliche Vermittelbarkeit zu bedenken sind.

Teil C "Der religionsunterrichtlich-ethische Kriterienunterricht nach seinen em-
pirischen Voraussetzungen und fachdidaktischen Konkretlonen" (103ff.) sondiert
vor allem den entwicklungspsychologischen Raum (J. Piaget, L. Kohlberg, R.
Miiller). Lachmann sieht in ethischer Hinsicht das Ziel des Religionsunterrichtes
erreicht, wenn die Schiiler "aufgrund rationaler Durchleuchtung eines Beurtei-
lungsfalles nach dem allgemeinen Prinzip des Altruismus eine ethisch-eigenver-
antwortliche Entscheidung féllen ktnnen" (118). Dabel muB das altruistische Prin-
zip in Einklang mit dem Agapekriterium stehen; es muB weiterhin existentiell
verifizierte Begriindungen aufweisen; es muB zudem seine Fundierung im Wer-
tehaushalt der christlichen Tradition erfahren.

Nach den Ergebnissen der kognitiven Theorien der moralischen Entwicklung bei
Kindern und Jugendlichen ist ein religionsunterrichtlich-ethischer Kriterienunter-
richt im Vollsinne erst in den Klassen der Sekundarstufe 1 und II méglich. Es ist
in der Tat das Alter, in dem der Jugendliche an ethischen Fragen besonderes In-
teresse zelgt und sein Sinn flr mitmenschliche Verantwortung ihm einen Zugang
zum christlichen Ethos erleichtert.

Wiéhrend das Beurteilungskriterium "Wesensfunktional" (132) des ethisch orien-
tierten Religionsunterrichtes ist, bietet sich fir den konkreten Religionsunter-
richt das "Fallprinzip" an; das bedeutet, daB der Unterricht sich inhaltlich an
einem "traditionellen oder aktuellen, realen oder potentiellen, persénlich indivi-
duellen oder politisch gesellschaftlichen Beurteilungsfall" (132) orientiert.

Teil D "Evangelischer Religionsunterricht im schulischen Kontext und kirchlichen
Konnex" (157ff.) versucht punktuell die Ergebnisse der Arbeit in das p&dagogische
Zielspektrum einzubringen. Religionsunterricht und Emanzipation, Kriterienun-
terricht und Grundrechte, ethisch orientierter Religionsunterricht und Ethikun-
terricht, evangelischer Religionsunterricht und Konfirmandenunterricht werden
auf das ihnen je Spezifische befragt; zudem kommen die Konvergenzen wie Dif-

ferenzen zur Sprache.
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Lachmanns Werk beschaftigt sich mit der ethischen Dimension des evangelischen
Religionsunterrichtes. Das ist lobenswert. Vieles ist unbesehen auf den katholi-
schen Religionsunterricht zu Uibertragen, so das Ernstnehmen der schulischen Be-
dingungsfelder wie auch die Einsch'a'tzuhg der Adressaten des Religionsunterrichtes,
die der des Synodenbeschlusses "Der Religionsunterricht in der Schule” entspricht.
Glaube, Glaubigkeit und kirchliches Engagement kinnen nicht mehr fraglos voraus-
gesetzt werden. So gesehen ist es realistisch, wenn der ethisch orientierte Reli-
gionsunterricht nicht auf Identifikation mit den vorgestellten aus dem Agapeprin-
zip abgeleiteten christlichen Normen aus ist, sondern sein Ziel darin erblickt,

den Schiiler aufgrund "rationaler Durchleuchtung eines Beurteilungsfalls" fahig

zu machen, in einer konkreten Situation nach dem Prinzip des Altruismus zu
entschelden. Ob das jedoch bei einer Beschrinkung auf den Bereich der kogni-
tiven Lernziele gelingt, ist 2umindest fraglich. Hier zeigen sich bereits die Gren-
zen des ethischen Kriterienunterrichts, bei dem m.E. der Religionsunterricht

nicht stehen bleiben kann. Die skeptische Haltung dem Globalziel "Emanzipation"
gegeniber (Vierzig, Stoodt, Biehl) verkennt, daB christliches Weltverstandnis, Er-
lgsung und die aus ihnen resultierenden Konsequenzen unter dem Aspekt der Eman-
zipation gesehen werden kinnen. Mir scheint ebenfalls zu wenig die Empféanglich-
keit auch des vom christlichen Dogma und der kirchlichen Institution distanzier-
ten Schiilers fUr die final-theologische Begriindung des Liebesgebotes beachtet

zu sein. Die Erfahrung mit jungen Leuten zeigt doch, daB gerade das Engagement
fir Friede, Freiheit, Humanit#t, Gerechtigkeit « nichts anderes als Realisationen
des Prinzips Agape und gleichzeitig die Realisierung der EndverheiBungen der
Bibel im Hier und Jetzt (zwar unter eschatologischem Vorbehalt stehend) - ihnen
einsichtig zu machen ist.

Lachmanns Verdienst ist durch diese kritischen Einwénde nicht geschmilert. Auch
der katholische Religionspddagoge (und Theologe) wird sein Werk mit groBem Ge-
winn lesen. :

Helmut Fox

Karl Ernst Nipkow, Moralerziehung. Pédagogische und theologische Antworten,
Glitersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn 1981 (= Siebenstern Th. 55), 192 S.

Vorliegendes Taschenbuch vereint sieben Aufsitze Nipkows aus der Zeit von 1976-
1981. Sechs sind bereits anderswo erschienen (185f.). Die Studie "Erziehung, Mo-
ral und Religion im historischen ProzeB" (75ff.) ist neu. Wir haben es nicht mit
elnem systematischen Lehrbuch der Moralerziehung zu tun. Die Intention der Bei-
trége dirfte darin liegen, pddagogische und theologische Grundfragen der Moral-
erziehung (wegen Unsicherheiten in der zu behandelnden Sache zuwe'llen "Ethi-
sche Erziehung", "Werteerziehung" oder einfach "Erziehung" genmannt) zur Kon-



