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HANS ZIRKER

DIE GLAUBWURDIGKEIT DES GLAUBENS IN RELIGIONSBUCHERN DER
GRUNDSCHULE

Die Frage, wie christlicher Glaube vermittelt werden soll - sei es Kindern,
Jugendlichen oder Erwachsenen - wird zumeist im Blick auf seine Inhalte,
dariiber hinaus vielleicht noch hinsichtlich der jeweils angemessenen Sprache
erortert; seltener wird dabei bedacht, in welcher Weise am besten sein An-
spruch auf VerldBlichkeit begriindet werden kann. Diesemn Gesichtspunkt wird
im folgenden bei der Untersuchung von drei Lehrbuchreihen der Grundschule
nachgegangen: "Exodus"l, "Religion in der Grt_lndscl'uule“2 und "Religionsbuch"B.
Die Biicher tragen unter der gewdhlten Perspektive deutlich verschiedene

Charakterziige; diese sollen hier systematisch dargestellt werden.

1. Interessen und Voraussetzungen der Untersuchung

1. Die grundsdtzliche Situation

Religitse Gleichgiiltigkeit, Entfremdungen gegeniiber der Kirche, Unbetroffen-
heit vom Anspruch der christlichen Verkiindigung prégen weithin das kulturelle
Klima unserer Zeit.q Bedngstigend nahe scheint die Gefahr, da@ unter diesen
Umsténden die Weitergabe des Glaubens zerfillt; es ist nicht recht absehbar,
woher ihm In einer religidsen und weltanschaulichen pluralen Umgebung hin-
reichend Uberzeugungskraft zukommen soll.

Der Glaube hat nur dann die auch fir ihn ndtige Rationalitdt, wenn er von
einem sozialen Raum umgeben ist, in dem der einzelne erfahren kann: Das,
was mir da in einem bestimmten Bekenntnis nahegelegt wird, leuchtet auch
anderen Menschen um mich her ein, die ich schatze und auf deren Gemein-

1 Exodus. Unterrichtswerk fir den katholischen Religionsunterricht in der
Grundschule, hg. von Deutschen Katecheten-Verein, Minchen, Bd. 1 - 4,
Minchen: Kosel Verlag/ Diisseldorf: Patmos Verlag 1975/1984/1985 (im Text
bei Zitaten z.B.: "Exodus 1", 24). Bd. 3 und 4 sind "Neuausgaben".

2 Religion in der Grundschule. Unterrichtswerk fUr katholische Religions-
lehre, im Auftrag des Deutschen Katecheten-Verelns, Minchen, ha. von Valentin
Hertle u.a., Bd. 1 - 4, Minchen: Kosel Verlag 1981/1983/1984/1985 (zitiert z.B.:
"Religion 1", 24).

3 Religionsbuch fir das 1. (2., 3., &4.) Schuljahr, hg. von Hubertus Halbfas, Zirich:
Benziger Verlag / Disseldorf: Patmos Verlag 1983/1984/1985/1986 (zitiert z.B.:
"Religionsbuch 1", 24).

4 vqgl. die entsprechenden Aufsdtze der Themenhefte zum Indifferentismus:
Concilium 19 (1983) Heft 5; KatBl 111 (1986) Heft 2; auBerdem H. Zirker,

"Fiir Glaube kein Bedarf". Hintergriinde und Umgebungen der religidsen In-
differenz, in: KatBl 110 (1985) 486-498.
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schaft ich Wert lege; wenn ich dem Glauben zustirme, gewinne ich deren
Einverstandnis.

In dem MaB, in demn diese Erfahrung erschwert wird oder nur noch begrenzt
gegeben ist, ist auch der Uberkommene Glaube in seinen Inhalten und seinem
Vollzug beeintrdchtigt. Was zuvor als gewiB erschienen sein mag und auch
weiterhin noch so ausgegeben wird, ist problematisiert; Unsicherheiten drén-
gen sich auf und lassen sich nicht mit normativen Bewertungen beseitigen.

2. Eine widerspriichliche Lage auch schon fiir Kinder

Die Differenzen im Blick auf Religion sind keine Momente blo@ der Erwach-
senenwelt; Kinder sind von ihnen nicht abgeschirmt. Vor allen ausdricklichen
Reflexionen erfahren sie die unterschiedlichen Einstellungen und Verhaltens-
welsen: Einige zdhlen sich sichtbar zur Kirche (sie gehen etwa zum Gottes-
dienst), viele andere nicht. Mit gutem Grund steht deshalb in den "Hinweisen
fiir Lehrer und Eltern" der Reihe "Exodus" zu lesen: "Die Mehrheit der Schi-
ler (schon) in der Grundschule besteht aus Kindern, deren Familien in Distanz
zu den Glaubensvollziigen ihrer Kirchengemeinde leben und kaum 'praktizieren'.
Der Anteil solcher Kinder im RU wéchst noch. Gleichzeitig nehmen am RU
aber auch jene Schiiler teil, die aus kirchlich gebundenaﬁund ‘praktizierenden’
Familien kommen." ("Exodus 3", 118; "Exodus 4", 118)

Diese Differenzerfahrung, die zundchst nur ein duBerlich registrierbares Ver-
halten betrifft, hat auch ihre inhaltliche Seite: Das, was im Raum der Kirche
mit Nachdruck gesagt, gehort, betrachtet, gefeiert wird, begegnet nicht glei-
chermaBen wertbesetzt auch durchweg auBerhalb der Kirche. Damit wird al-
len Kindern spiirbar: Der christliche Glaube hat seine R&ume, in denen er un-
angefochten gilt - dazu z#hlt fir Grundschiler vielleicht auch auf weite Strek-
ken der Religionsunterricht, hie und da noch die eigene Familie -; in der tbri-
gen Umgebung kommt dieser Glaube so nicht vor. Fir alle kann er demnach
von der (unausgesprocﬁenen) Nachricht begleitet sein: "So wichtig ist dies,
was da gesagt wird, vielleicht doch nicht"; oder: "Man kann dies alles doch
wohl auch anders sehen"; oder gar: "Man kann dies alles auch Ubersehen und
Ubergehen'.

3. Die Aufgabenstellung im Blick auf die Grundschiler

Es geht im folgenden nicht darum, zu beurteilen, wie der Religionsunterricht der
Grundschule - ausdriicklich oder unausdriicklich - auf die skizzierte gesellschaft-
liche Situation und die mit ihr gegebene Problematisierung des Glaubens eingehen
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sollte; was er in realistischer Einschétzung seiner Mgglichkeiten aufarbeiten
konnte - in welchen methodischen Schritten, bei welchen Inhalten, mit wel-
chen Zielen. Die Aufgabe ist hier vielmehr allein, zu untersuchen, wieweit
sich Religionsbiicher faktisch auf die entsprechende Perspektive einlassen,
und ob sie die gegebene Lage Uberhaupt in irgendeiner Weise wahrnehmen,
ansprechen oder implizit beriicksichtigen. Eigentliche grundschuldidaktische
Fragen bleiben im folgenden also letztlich ausgespart, denn auf Wertungen
(Was sollte erreicht werden? Was ist in dieser Altersstufe machbar?) und
auf Vorschlage zur Umsetzung in die Unterrichtspraxis oder in Unterrichts-
materialien (etwa in anders angelegte Lehrblcher) wird verzichtet.

Letztlich ist das hinter dieser Untersuchung stehende Interesse nicht allein
darauf gerichtet, der Grundschuldidaktik einen bescheidenen Dienst zu leisten,
sondern dabei zugleich die fundamentaltheologische Frage nach den Uberzeu-
gungsvoraussetzungen und Verstdndigungsbedingungen des Glaubens auf ein
Stlick Empirie zu beziehen (wenn auch mit Schulblichern gewiB nicht die pri-
mare Religiositdt der Lebenswelt wahrgenommen wird). Es besteht kein Grund,
von vornherein anzunehmen, daB Texte aus dem Bereich der Grundschule da-
fur ein minderwertiges Material wéren. Vielleicht lassen sich gerade ihnen be-
sonders deutliche, in ihrer Schlichtheit bezeichnende Grundmuster der gangigen
Vergewisserung im Glauben entnehmen.

4. Die prinzipiell denkbaren Wege

Auf die Verunsicherungen des Glaubens und die Dringlichkeit, ihn als glaub-
wiirdig zu behaupten, kann man unterschiedlich reagieren. Im folgenden sol-
len die verschiedenen Maglichkeiten in eine Schematisierung gebracht wer-
den. Sie nimmt freilich formal das auseinander, was sich in realem BewuBt-
sein und bestimmter Verstdndigung Uber den Glauben vielfdltig durchdringt.
Die Analyse braucht aber ihre Kategorien. (Mit ihnen ist zundchst nicht vor-
ausgesetzt, daB alle Maglichkeiten auch gleichermaBen wahrscheinlich reali-
siert werden.)

a. Zundchst ist denkbar, daB die Verunsicherungen des Glaubens Uberhaupt
nicht als Problem gesehen wird; es ist kein Rechtfertigungsdruck spiirbar;

die Lage scheint ungestort. Hier ist die dogmatische Behauptung sich selbst
genug; sie wird nicht begleitet von irgendeiner argumentativen Begriindung,
erlduternden Erhellung oder Gberzeugungsfdrdernden Wertung. Dies ist in ver-
schiedenen Variationen denkbar:

- nach dem Muster einer reinen Aussageform wie "Gott hat die Welt erschaf-
fen': Der Satz scheint in sich gefestigt, zeigt kein Moment der Subjektivitat;
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- in der Form des Bekenntnisses: "Wir glauben an Gott, den Vater, den All-

machtigen, den Schdpfer des Himmels und der Erde-..,"; auch sie verzichtet
darauf, sich zu rechtfertigen, aber sie gibt doch wenigstens das besondere
Subjekt ("Wir") und damit den sozialen Ort an, von dem her das Bekenntnis
zu verantworten ist;

- in der Berufung auf "Offenbarung": Hier wird zwar auf einen Grund des

Bekenntnisses Bezug genommen, aber dieser ist selbst Gegenstand des Glau-
bens; die Berufung auf die Autoritdt Gottes (und in Ableitung von ihr etwa
auch auf die autoritative Lehre der Kirche) 188t nur um so deutlicher er-
kennen, daB eine Rechtfertigung fiir denjenigen, der nicht schon innerhalb
der Uberzeugungsgemeinschaft steht oder sich ihr zwar zurechnet, aber in
seinem Glauben irritiert ist, fehlt;

- in der Qualifikation von Glaubensinhalten als "Geheimnis", wenn damit Be-

dirfnisse und Bemihungen, sie in besserem Verstandnis zu erschlie@en, ihnen
eine groBere innere Stimmigkeit zu verschaffen und so das Problem der Glaub-
wiirdigkeit zu mindern, abgehalten werden.

b. Argumentative Rechtfertigungsversuche konnen prinzipiell in zwei Rich-

tungen angelegt sein (die sich ergénzen): sie kdnnen einen indirekten Weg
gehen, indem sie die denkbaren Alternativen entwerten, oder einen direkten,
indern sie positive Grinde fir die Glaubenszustimmung anfihren.

c. Irritationen im Glauben k@nnen auBerdem auch dadurch aufgefangen wer-

den, daB er unmittelbar in einer zur Zustimmung motivierenden Weise darge-

stellt wird: in seiner Wertfiille, seiner inneren Stimmigkeit, seiner sozialen
und psychischen Kraft (und in gleicher Weise kdnnten auch hier Alternativen
zu diesem Glauben geringschétzig vor Augen gestellt werden).

d. Das Problem der Glaubwiirdigkeit des Glaubens wiirde schlieBlich auch dann
gemindert (oder im Extrem sogar beseitigt), wenn der einzelne sich dazu er-
machtigt und aufgerufen sdhe, verstérkt auf das zu bauen, was schon seine je
persnliche Uberzeugung ist. Dieses Verfahren wére zwiespéltig: Einerseits

tendiert es - dhnlich dem Riickzug auf eine dogmatisch geschlossene Position
- auf einen Abbruch der Kommunikation mit all denen hin, die nicht den sel-
ben Standort einnehmen; die eigene Erfahrung und das je eigene Gewissen sind
letztlich nicht zu vermitteln. Andererseits schafft die Stdrkung der Subjektivi-
tdt einen groBeren Spielraum gelassener Selbstverantwortung; sie macht damit
ernst, daB die tragenden existentiellen Uberzeugungen jeweils kréftig lebens-
geschichtlich bedingt sind und sich nur begrenzt argumentativ rekonstruieren

lassen.
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1I. Untersuchung der Bicher

1. Ihre Wahrnehmung unterschiedlicher Einstellungen und gegensdtzlicher

Standorte

Es liegt nahe, daB Religionsbiicher zur Grundschule kaum reflektiert zur Spra-
che bringen, wie da und dort der christliche Glaube oder bestimmte Elemente
seines Bekenntnisses abgelehnt werden; man kann von ihnen nicht erwarten,
daB sie sich auf die Komplikationen von Kirchen- und Religionskritik, gar Athe-
ismus einlassen; eine ausdriickliche Auseinandersetzung um die Glaubwiirdigkeit
des Glaubens ist nicht ihre Sache. Dennoch lohnt es sich, danach Ausschau zu
halten, an welchen Stellen und in welcher Weise sie im weiten Bereich von
Religion, Glaube und Kirche unterschiedliche Standorte, gegensatzliche Lebens-
weisen, getrennte Wege und eventuell deren wechselseitige Anfechtungen wahr-

nehmen.

a. In einer bildhaft offenen, aber recht unbestimmten Sprache stellt das "Reli-
gionsbuch 3" im Blick auf die "Jingerschaft Jesu", auf die "Kirche", fest, daB
"das Volk(...)nicht stehen bleiben" darf, zwar "sich verlaufen und umkehren",
aber "nicht in alte Lager zurlickstreben","nie aufgeben" (71). Die Mahnungen
setzen voraus, daB dies reale Moglichkeiten sind; freilich lassen sie zugleich un-
gesagt, wo und in welcher Ernsthaftigkeit bei uns derartiges droht. Gleich dar-
auf ist die Rede vom Widerstand und Widerspruch Israels gegen Mose auf dem
Weg durch die Wiste, von der Flucht des Propheten Jona, der sich seinem Auf-
trag entziehen will, aber Andeutungen, in welcher Weise heute unter unseren
Bedingungen &hnliches geschehen konnte, fehlen. Wie fallen wohl die Konkre-
tisierungen im Unterrichtsgesprach aus? Der Impuls dazu ist rein moralisch
angesetzt; die Abweichungen erscheinen nur als Versagen und Schuld. Es liegt

in dieser Sicht ganz bei der sittlichen Verantwortlichkeit der einzelnen und der
Gemeinschaft, daB alle auf dem rechten Weg zusammenbleiben. Dariiber hinaus
stellt sich hier kein Problem. Man kann an diesen Text kaum irgendwelche
Schwierigkeiten von Glaube und kirchlichem Leben in unserer Gesellschaft an-
schlieBen, wenn man nicht in voreilige und unangemessene Bewertungen fallen
will.

b. Eine andere Distanz gegeniiber dem Glauben finden wir in diesem Buch dort
angedeutet, wo den biblischen Geschichten und ihrer Weise, die Welt zu be-
trachten, der "rechnende Verstand" gegeniibergestellt wird (20). Da auf den vor-
angehenden Seiten von wissenschaftlichen Einblicken in die Urgeschichte des Kos-
mos und der Welt die Rede war, kénnte man dementsprechend hier zunichst ei-
ne Abgrenzung gegeniiber den Wissenschaften unterstellen. Aber dies wére eine
zu schmale Konfrontation; gemeint ist vielmehr jegliches Denken, das sich auf
registrierbare Fakten beschrénkt, dem "das 'innere Auge' fehit" (ebd.) und
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das deshalb die biblischen Texte mit ihrem bildhaften Bedeutungsgehalt "nicht
verstehen" kann. Auch hier muB also nicht weiter und differenzierter verar-
beitet werden, daB Menschen zu den religiisen Zeugnissen eine unterschiedliche
Beziehung haben; denn die Beschrankung auf den "rechnenden Verstand" wird
einfach als Mangel ausgegeben (ohne daB an dieser Stelle angedeutet wiirde,

ob dieser moralisch zu verurteilende Griinde hat oder eine Art "angeborener
Behinderung" darstellt).

c. Eine weit hirtere Konfrontation unterschiedlicher Einstellungen und AuBe-
rungen finden wir im folgenden Buch derselben Reihe ("Religionsbuch 4"), wo
im AnschluB an Abrahams Bereitschaft, auf Gottes Aufforderung hin seinen
Sohn Isaak zu opfern, der aus dem Krieg heimgekehrte Soldat Beckmann aus
wilhelm Borcherts Stiick "DrauBen vor der TUr" seinen Protest gegen Gott
erhebt: "Ach, du bist also der liebe Gott. Wer hat dich eigentlich so genannt,
lieber Gott? (...) das missen ganz seltsame Menschen sein, die dich so nen-
nen. (...) Lieber Gott, du, ich kenne keinen, der ein lieber Gott ist, dut

(+..) Wann bist du eigentlich lieb, lieber Gott? (...)" (28) An keiner Stelle
des Buchs wird diese Rede unmittelbar qualifiziert - als "ungldubig", "hoff-
nungslos”, "verzweifelt" oder &hnlich; aber in seiner Komposition gibt das
Buch doch entscheidende Wertungsimpulse, denn im Vorausgehenden hieB es:
"Wie Abraham stand das Volk oft in der Dunkelheit. (...) Jeder muB irgend-
wann loslassen, was er liebt." (26) Und im AnschluB an Beckmanns Protest
bekennt €in Jude aus dem Warschauer Getto in seinem Gebet: "Gott von
Israel (...) Du hast alles getan, damit ich nicht an Dich glaube, damit ich an
dir verzweiflel Ich aber sterbe, genau wie ich gelebt habe, im felsenfesten
Glauben an Dich." (29) Borcherts Text ist also umgriffen von den Zeugnissen
der Anhanglichkeit an Gott; sie haben das stérkere Gewicht und fechten die
emporten Fragen Beckmanns ihrerseits an.

Aber dennoch ist zu sehen: In jedem der drei Texte bezieht sich ein Mensch
in htchstern Ernst auf Gott. Es ist formal kein Ansatz dafir da, daB dessen
Existenz geleugnet oder in Zweifel gezogen werden konnte. Ein zweites Mo-
ment kommt hinzu: An die Feststellung (in den einleitenden S&atzen des
Kapitels "Nacht™) "Jeder muB irgendwann loslassen, was er liebt" schliet
sich unmittelbar die Frage an: "Aus welchem Glauben tut er es dann?" (26).
Dle Mbglichkeit von "Unglauben" wird somit sprachlich ganz auBer Betracht
gelassen. So wird es méglich, die Konfrontation der unterschiedlichen AuBe-
rungen doch wieder in einer gréBeren Ubereinstimmung aufgehoben zu sehen.
Und schlieBlich ist hier drittens kein Ansatz fur Uberlegungen sichtbar, auf-
grund welcher Bedingungen jemand moglicherwelse nicht mehr zu dem Glau-
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ben Abrahams findet.

d. Abweichendes Verhalten nimmt das Buch "Religion 2" beim Thema "Gebet" in
den Blick: "Es gibt Menschen, die nicht beten." (53) Diese Feststellung betrifft
eine grundlegende LebensduBerung christlichen Glaubens und greift zugleich ei-
ne Erfahrung auf, die in vielen Familien naheliegt. Das Religionsbuch selbst be-
schrankt sich darauf, den duBeren Tatbestand zu nennen, kann sich deshalb - im
Unterschied zu den beiden vorhergehenden Beispielen - auch der Bewertungen
enthalten und die Schiiler selbst zur Uberlegung anregen: "Kannst du dir einen
Grund denken?" Nichts hindert, daB hier als Barrieren auch einige Momente zur
Sprache koemmen, die dem Charakter des Gebets selbst zuzuschreiben sind und
nicht einfach zu Lasten derer gehen, die nicht beten. Doch &Rt sich das Buch
auf solche Gedanken nicht ein.

Ebenfalls beim Thema "Beten" greift "Exodus 3" Differenzerfahrungen auf:
Schiiler sollen ein Gebet um das t&gliche Brot auswendig lernen - "Aber Thomas
paBt das nicht. 'Warum soll ich das Gebet lernen?' fragt er. 'Bei uns zu Hause
wird nicht gebetet.™ (106) Vergleichbar dem vorhergehenden Religionsbuch, aber
deutlicher im Bemihen, den Menschen gerecht zu werden, die die erwartete Ein-
stellung nicht teilen, wird hier als Aufgabe und Ziel angegeben: "Verstehen,

wenn Mitschiiler eine andere Meinung haben."

In dieselbe Richtung zielt wenig spater auch eine Erzahlung, in der unterschied-
liche Einstellungen zum Gebet aufeinander treffen. Wieder enth&lt sich das Buch
selbst der Wertung und tragt den Schiilern auf: "Sagen, wem man am besten zu-
stimmen kann." (108) Wie allerdings von einer derart offenen Wahrnehmung und
Erdrterung unterschiedlicher Urteile und religidser Lebensgewohnheiten aus der
unterrichtliche Weg weitergehen soll, damit am Ende eine "sachgem&Be und schii-
lergerechte, authentische und einladende Vermittlung des Glaubens" (118) zustande
kommen kann, wird nicht deutlich. Es scheint zu geniigen, daB man aufgeschlossen
wahrnimmt: es gibt "die anderen"; irgendeine weitere Anregung oder Beunruhigung
fur die jeweils eigene Einstellung kommt nicht zur Sprache. DaB das Bemiihen,
die anderen "zu verstehen", eventuell auch dazu fihrt, da@ man ihnen unter-
schiedlich zustimmt oder widerspricht, bleibt auBer Acht. Der Vergleich der
getrennten Standorte wird hier nicht bis zur der Frage gefiUhrt: Hat der an-

dere Unrecht? Konnte ich ihm dies vielleicht in irgendeiner Weise sagen

oder mir umgekehrt von ihm etwas sagen lassen? Es gibt in dieser Hinsicht

keine Impulse zur Vermittlung oder Verhandlung zwischen der einen und

der anderen Seite.

SchlieBlich bringt "Exodus 3" auch in einemn Kapitel "Heilige anrufen" eine
Meinungsverschiedenheit zur Sprache: Ein Kind betet zu Maria, das andere

weiB nichts damit anzufangen. Dieses zweite Kind behdlt das letzte Wort:

"Und warum bitten wir dann nicht gleich Gott selber darum? Ich meine, am
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Ende kemmt es doch auf ihn an - oder?" (112) Das Buch 148t in der Anlage
des Kapitels keine Zweifel daran, was die rechte Frommigkeit ist; zwar gibt
es nicht selbst die Antwort auf die gestellte Frage, aber die erste Aufgabe
lautet: "Beispiele erzahlen, wie einer flir den anderen ein gutes Wort einlegt.”
Die religitse Praxis soll ihre Berechtigung aus dem Ublichen zwischenmensch-
lichen Verhalten gewinnen. (Auf diese Form von "korrelativer” Begrindung ist
spater noch zurlickzukormmen.)

e. Im Zusammenhang des Themas "Gebet" wird auch ein weiterer Gesichts-
punkt beriihrt unter dem sich Menschen in ihrem Glauben als getrennt erfahren
kénnen - die Differenz der verschiedenen Religionen: "Kemal aus der Tirkel

betet auch. Er betet anders als wir." ("Religion 2", 53). Aber es wird hier noch
nicht einmal gesagt, worin diese Andersartigkeit gesehen werden soll, erst recht
wird nicht erdrtert oder zur Erdrterung angeregt, welche Griinde es geben kdnnte,
sich in der einen oder anderen Weise auf Gott zu beziehen.

Eine davon deutlich verschiedene Situation schafft in derselben Reihe "Religion 4",
indem es in einem fiktiven Unterrichtsgesprédch ber Muslime, ihr Verhiltnis zu
Gott und ihre Lebensweisen, Schiiler sagen 148t: "Das ist doch ein falscher Glau-
be, wenn man so etwas glaubt!" und "Aber den Allah gibt es doch gar nicht!"
(80) Der Lehrer halt dem im Laufe des Gespréchs vier Punkte entgegen (in
dieser Reihenfolge): 1. Vor einer solchen Bewertung miiBte die grindliche
Kenntnisnahme der anderen Religion stehen ("K&nnen wir so schnell recht oder
falsch beurteilen?" - "Ehe wir dariiber urteilen, sollten wir uns noch mehr Ge-
danken machen Uber[.J"). 2. Der christliche Glaube grindet auf der Erfahrung
des Lebens Jesu und seiner Botschaft; dabei sehen wir, "daB Jesus seine Bot-
schaft an alle Menschen richtet". 2. "Von Jesus kénnen wir aber auch lernen,
daB wir die Uberzeugungen anderer achten sollen, wenn sie ehrlich gemeint

sind und den Mitmenschen nicht schaden." 4. Die Verschiedenheit der Religionen
darf uns nicht das ibersehen lassen, was in ihnen gemeinsam ist: "wenn

wir andere Religionen kennenlernen, entdecken wir: viele Fragen, die wir
stellen, sind auch fir die anderen wichtig." Die Art, in der dieses Gesprich

das Nebeneinander der Religionen wahrnimmt, ist in mehrfacher Hinsicht
bemerkenswert: zum einen darin, daB die Konfrontation der Religionen
iberhaupt als ein Problem der Glaubwiirdigkeit ausdriicklich angesprochen

wird (freilich nur im Blick auf den Islam); zum anderen, daB die fremde
Religion nicht in ihrem widerspruch zum christlichen Glauben gesehen wird
(dies ldge beim Islam grundsétzlich nahe), sondern allein in ihrem Defizit;

daB schlieBlich dabei aber die Differenz vollig undramatisch gesehen wird:

Es fehlt jede Andeutung dariiber, daB aus der noch nicht voll zufrieden-
stellenden Situation irgendeiner Seite ein Schaden erwachsen kdnnte. So
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ist am Ende des Gesprichs die anféngliche Behauptung, daB der Islam "ein
falscher Glaube" sei, zwar nicht widerlegt, aber sie geriet durch andere Ur-
teile einfach aus dem Blick.

Noch einen Schritt weiter geht dasselbe Buch auf der ndchsten Seite (81):

In einemn erzahlerisch einsetzenden Text ("Nach Leo N. Tolstoi") "sitzen Men-
schen aus aller Welt" in einem Kaffeehaus in Indien zusammen. "Jeder sagt:
Meine Religion ist die beste. Mein Gott ist allein der wahre Gott." Ein reli-
gitser AusschlieBlichkeitsanspruch tritt gegen den anderen an. An keiner Stel-
le wird ausdriicklich gesagt, daB dabel auch ein Christ mit seinem Bekenntnis
vertreten ist; aber der Leser muB dies voraussetzen. Sogleich dréngt sich ihm
unausweichlich die Frage auf: Wie wollen diese Menschen ihren jeweils derart
entgegengesetzten Standort behaupten? DaB ihnen allen die gleiche absolute
Formulierung in den Mund gelegt wird, nimmt auch ihnen allen zundchst die
Glaubwiirdigkeit. In dieser Situation ergreift "ein alter weiser Chinese" das
wort; er gesteht jedem zu, daB er aus Erfahrung spreche - wenn auch der eine
aus einem begrenzteren Horizont, der andere aus einem weiteren. So sind die
Unterschiede in ihrer Rede nicht einfach gleichgliltig, aber: "Jeder Mensch auf
der Welt kann diesen Gott finden, ganz gleich, wie er ihn nennt, ganz gleich,
zu welcher Religion er gehort." Dieses doppelte "ganz gleich" 1&Bt die Unter-
schiede belanglos werden; die Herausforderung, den eigenen Standort gegen-
{iber dem fremden in irgendeiner Weise zu rechtfertigen, verschwindet; und
so endet schlieBlich der Text: "Nach diesen Worten schwiegen die Streitenden
still ... "(die drel Punkte im Original). Dabei bleibt freilich der gedankliche
Weg dieses kurzen Textes nicht ganz spannungsfrei; denn einige Zeilen zuvor
war noch zu lesen: "So sagt es jeder anders, je nachdem, wieviel er weiB,
wieviel er gesehen hat." Wenn man auch diesen Satz auf die Religionen be-
zieht, legt es sich nahe, zu fragen, wie man das eigene Bekenntnis gegen-
Uber dem der anderen bewertet und einschdtzen mag. Dann wére man ge-
nitigt, wenigstens etwas abzuw&gen, was fUr den eigenen Standort spricht.
Aber in der Gesamttendenz des Textes bleibt dieser Impuls zu schwach und
seltsam beziehungslos.

Dieser vorherrschenden Einstellung von "Religion 4" entspricht es, daB sich
an die ausfiihrliche Erzahlung von der Feier des muslimischen Beiram-Festes
(82f) die Bermerkung anschlieBt: "Manches in der Geschichte erinnert uns
Christen an unseren Glauben und unsere Feste." Im vllig unvermittelten
Kontrast zur islamischen Feier steht am Ende dieser Seite in einem her-
ausgehobenen Textkdstchen, daB im christlichen Gottesdienst Jesus Christus
gegenwirtig ist. Soll diese Bemerkung die islamische Feier wieder abwerten?

In doppelter Hinsicht fragwiirdig stellt dasselbe Buch das Nebeneinander die-
ser beiden Religionen dar, wenn es davon erzahlt (88), daB in einem islami-
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schen Dorf eine Gruppe den christlichen Glauben angenommen hatte, darauf-
hin gendtigt worden wére, sich einen eigenen Brunnen zu bohren und, als der
alte Dorfbrunnen der Muslime versiegte, "ihre ehemaligen Glaubensbriider"
eingeladen hdtte, sich bei ihrem Brunnen das Wasser zu holen. Diese Szene
entbehrt jeder Glaubwiirdigkeit: Erstens sind solche Konversionen von Islam
zum Christentum so gut wie ausgeschlossen, und zweitens wére es einer "klei-
nen Gruppe" Abtriinniger anschlieBend nicht mehr moglich, noch in der alten
Umgebung zu leben. Hier verbreitet das Buch eine illusiondre Friedlichkeit,
wo schirfste Rivalitdt zu erwarten wiére.

Ebenfalls im Blick auf den Islam versucht "Exodus 4" das Verhdltnis von Christen
und Nichtchristen zu verarbeiten. Eine Schiilerin protestiert gegen die Anwesen-
heit eines tiirkischen Mitschilers im Religionsunterricht: "Der ist doch kein
Christ. Der hat nicht die richtige Religion. Der gehdrt doch nicht hierher." (12)
Die Mitschiiler schweigen und warten gespannt auf die Reaktion der Lehrerin.
Diese erzahlt darauf die Geschichte von Jona, die die Antwort auf den ge-
gebenen Fall bringen soll: "Das ist eine Geschichte, die den Spiegel vorhalt

und die Augen (fur Gott) offnet."(18 - so mit Klammern in der direkten Rede
der Lehrerin). Aber was legt hier diese Parallelisierung der Bevolkerung Ninives,
zu der Jona nicht gehen will, mit dem Islam nahe? Soll die protestierende
Schilerin umlernen wie Jona und einsehen, daB sich das Wort Gottes auch

an einen Muslim richten kann? Ist dabei an die christliche Verkindigung

und den Religionsunterricht gedacht - so wie die Leute von Ninive zu Adressa-
ten von Jonas Predigt wurden? (An den Koran zu denken, 188t die Paralleli-
sierung nicht zu.) Soll die Schiilerin durch die biblische Geschichte lernen,

daB wir einen Muslim nicht einfach als einen "Heiden" (12) ansehen und bei-
seiteschieben dirfen, sondern daB wir von Gott "erw#hlt" sind, "damit wir

allen von seiner Giite erzahlen” (13)? Die Schulklasse, die nicht recht wuBte,
was sie von der fremden Religion ihres Mitschiilers halten sollte, hat "lange
dariiber diskutiert", die "Meinungen gingen sehr auseinander", aber "dann,

ganz langsam", hat sie "doch verstanden", was der anféngliche Protest "mit
dieser Geschichte zu tun hatte" (18) - Aber was wohl?5

f. Wo von den anderen Religionen die Rede ist, miBte sich der Blick eigent-
lich auch auf die Juden richten. Selbstverstdndlich ist von ihnen in den Re-
ligionsblichern der Grundschule die Rede - und dennoch erscheinen sie kaum
als eine Glaubensgemeinschaft, die auch heute noch neben dem Christentum
lebt und - wenigstens unausdriicklich - dessen besonderen Anspruch bestreitet.

5 1In der alten Auflage von "Exodus" (der Text stand damals noch in Bd. 3,
Miinchen/Diisseldorf 1974) fehlte noch der Versuch, das Verhdltnis zu den mus-
limischen Mitschiilern mit Bezug auf die Jona-Erzahlung zu kldren. Die Sache
endete dort mit dem Protest der Schiilerin: "Der hat nicht die richtige Religion."
(79).
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Wenn von "Juden" die Rede ist, dann meistens von denen des "Alten Testaments"
bis hin zu Jesus; denn: "Jesus war Jude. Er ist im Glauben Israels aufgewachsen.”
("Exodus 3", 37). So kann im Blick auf eine weit entfernte Vergangenheit fest-
gestellt werden: "Die frommen Juden aber hofften: Gott wird seinem Volk

einen Messias schicken." (Ebd.) Das Prateritum des Verbs 138t nicht daran
denken, daB eine solche Erwartung auch heute noch zum Glauben der Juden
gehort (oder es fihrt zur Unterstellung, daB Juden, die heute immer noch

daran festhalten, eben nicht "fromm" sind). Entsprechend kann in solchem Zu-
sammenhang nach einer bestimmten Erzéhlung gefragt werden, ob wohl "der
alte Simon", der "vor fast 2000 Jahren" in Galilda die Befreiung seines Landes
von der Unterdriickung der Romer erhoffte, von Jesus hitte sagen kénnen:

“ET ist der Messias, auf den wir warten" (36). Aber daB man auch noch heute

im Blick auf die Juden dhnlich fragen kann, wird nirgends wahrgenommen. Wo
sle gelegentlich als eine immer noch existierende Glaubensgemeinschaft zur
Sprache kommen ("Exodus 3", 30-35; "Religionsbuch 2", 82f. 86; "Religion 4",
85.89; "Exodus 4", 54-62), wird ihr Verhdltnis zum Christentum und damit die
Frage, warum es sie als eigene Religion iiberhaupt (nach) gibt, an keiner Stelle
bertihrt (obwohl "Exodus 4" betont, dal "die Kirche ihre Glaubensgeschichte mit
der Glaubensgeschichte Israels" "verkniipft", Gott fur Jesus dankt und "mit ihm
und in seinem Namen" das Paschamahl feiert - 62 -; was gilt dann noch die Feler
der Juden?). Mach diesen Biichern geht also vom Judentum keinerlei Frage

an das Selbstverst#ndnis des Christentums aus, noch erscheint es seinerseits

in irgendeiner Weise vom Christentum l:netmff‘en.6

g. Wie nicht anders zu erwarten, finden wir in den untersuchten Religions-
biichern - allerdings nur in zweien! - auch die in unserer Gesellschaft ver-
breitete und institutionell greifbarste Form der Glaubensdifferenz: die
Trennung iIn verschiedene christliche Konfessionen. Im einen Fall ("Exodus 3",
5) bleibt es beim bloBen Impuls, die verschiedenen Gegebenheiten wahrzu-
nehmen: "Mit den evangelischen Mitschilern eine gemeinsame Stunde Re-
llgionsunterricht machen. Sich von ihrer Kirche erzahlen lassen." Im anderen
Fall dagegen ("Religion 4", 76) wird das Nebeneinander als irritierend er-
fahren und problematisiert: Ein Junge entdeckt, daB man in der N&he seiner
wohnung eine Kirche baut, und nimmt an, da@ er bald einen kirzeren Weg
zum Kindergottesdienst haben wird; seine Mutter jedoch muB ihn enttéduschen:
"Es wird keine Kirche fur uns(..)Es wird eine katholische Kirche." (Erst hier
erfahrt man, daB die Perspektive von der evangelischen Seite her gewahit
ist.) Der Junge begreift auch nach mehreren Rickfragen (ob es dort keinen

6 Zur didaktisch sachgemé@Ben Beriicksichtigung des Judentums vgl. P. Fiedler,
Das Judentum im katholischen Religionsunterricht, Diisseldorf 1980, vor allem
47-80: Kriterlenbeschrelbung, 95-129 zu Grundschulreligionsbiichern und 232-
235 zum Zielfelderplan fir die Grundschule.
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Kindergottesdienst gdbe; ob die katholischen Kinder nicht getauft wiirden;
ob sie in ihren Kindergottesdiensten etwas anderes machten, als von Gott
und von Jesus zu horen, zu beten und zu singen) die gegebene Situation
nicht. Die Mutter versucht sie ihm verstdndlich zu machen: "Die katholi-
schen Christen erzéhlen zwar die gleichen Geschichten aus der Bibel wie
wir. Aber sie erkldren manches anders." Darauf folgt die entscheidende
Frage: "Und wer hat recht?" Von nun an dirfte es eigentlich nicht mehr

nur darum gehen, Unterschiede gelassen festzustellen; denn jetzt miBten
Geltungsansprliche verhandelt werden. Dies bereitet der Mutter ebenso Ver-
legenheit wie offensichtlich dem Buch; denn die Erzéhlung endet mit einer
Erwiderung, die sich so verlegen zeigt wie die abschlieBend gesetzten Klam-
mern und Punkte: "'Oh, das ist eine schwierige Frage.' (...)" Was sich im
Unterricht daraus ergibt, was Schiiler und Lehrer damit anfangen, muB dahin-
gestellt bleiben. Auf jeden Fall wird mit den Fragen des Jungen aufgedeckt,

daB man religidse Unterschiede auch anders aufnehmen kann als.nur mit ge-
lassener Kenntnisnahme.

h. DaB Grundschulbiicher bestimmte Differenzen im Bereich von Religion,
Glaube und Kirche auch viel dringlicher auf Bewertung hin in den Blick neh-
men konnen, sei an drei Beispielen gezeigt, neben denen in ihrer Kaonkretheit
und Deutlichkeit freilich keine weiteren zu finden sind:

"Exodus 3" (38) stellt vor, wie Menschen unterschiedliche Einstellungen zu
Weihnachten duBern - in distanzierter Teilnahme an der Freude der Kinder,
von Arbeit belastet, mit Abneigung, in wehmitigen Erinnerungen oder &hn-
lich. Umgeben von einem Lied und einem Bild mit der kirchlichen Intention
dieses Festes, stellt dieses Spektrum unausweichlich die Frage, was die eine
oder andere Einstellung wert sel.

Das zweite Beispiel stammt aus einer thematischen Einheit mit der Uber-
schrift "Schuldig werden vor Gott" ("Religion 4", 12). Hier beginnt der Haupt-
text des Kapitels mit der Feststellung: "Manche fragen: Dal ich mich gegen
meine Mitmenschen verfehle, daB ich ihnen Unrecht tue, daB sehe ich ja ein.
... Was soll das aber alles mit Gott zu tun haben?" Da diese AuRerung deutlich

ein Einwand gegen die Lehrabsicht des Buches ist, kann auch sie nicht ein-
fach als eine unter anderen wahrgenommen und geachtet werden; deshalb

wird ihr die biblische Verkiindigung des "Himmels" und die Warnung vor

der "Holle" entgegengesetzt. Freilich ist dabei der autoritative Charakter

der Gegenrede so kriftig, die Ablehnung der zundchst geduBerten Ansicht

so massiv, daB sich eine weitere Auseinandersetzung mit ihr nicht zu lohnen
scheint. Damit wird hier letztlich ohne Problematisierung die Grundhaltung
fortgesetzt, die im Lehrbuch des vorausgehenden Schuljahrs aus der Uberschrift
"Wir gehen zur heiligen Beichte" zu vernehmen war ("Religion 3", 25).
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Drittens schlielich geht das "Religionsbuch 4" ausfiihrlich und erzéhlend an-
schaulich auf den "verlorenen Sonntag" ein (54-56). Vielstimmig kommen die
Kontraste zur Sprache: "Aber der siebte Tag ist ein Ruhetag, dem Herrn deinem
Gott geweiht..." - "Saviel anders ist es an den Werktagen auch nicht" - "Gestern
war Sonntag" - "Nicht fiir mich. Und nicht flr Sie" - "Der Pfarrer meinte (.. 2)
Bei ihm und den 300 Gottesdlenstbesuchern hitte der Sonntag stattgefunden. Es
sel auBerordentlich felerlich gewesen" - "Fiir mich ist der Sonntagmorgen lang-
weilig" usw. (54). Dieses Spektrum bleibt nicht den Schilern zur bloBen Verhand-
lung Uberlassen, sondern wird durch das Buch selbst beurteilt: "Der Sonntag ist
ein Geschenk Gottes. An diesem Tag soll jeder Mensch Ruhe findenund die Frei-
helt, fUr Gott und seine Mitmenschen dazusein. (...) Der Gottesdienst am Sonn-
tag flihrt die Menschen zu Gemeinden zusammen." (56)

Eine Zusammenfassung dieser ersten Durchsicht ergibt:

1. Begriffe wie "Unglaube" und "Zweifel" samt den ihnen traditionell eigenen
morallschen und religitsen Bewertungen begegnen in den untersuchten Reli-

glonsbiichern durchweg nicht.

2. Nur an wenigen Stellen bringen sie Differenzen unterschiedlicher Stand-

orte, Einstellungen und Uberzeugungen zur Sprache. Eine Verhandlung dariiber

findet in den Bilchern selbst im allgemeinen nicht statt; es werden jedoch
vereinzelt Impulse dazu gegeben. Nur in einem Fall ("Religion 4") wird ver-
sucht, religitse Pluralitdt - ndmlich die Vielfalt der Religionen - zu verarbel-
ten, indem die Konfrontation von ausschlieBlichen Geltungsanspriichen zurlick-
gewlesen wird.

3. Die meisten Belsplele religidser Differenzerfahrungen betreffen die insti-
tutionellen Trennungen in verschiedene Religionen und Konfessionen. Daneben

werden aber auch - auBer allgemeinem religisen Versagen - Unterschiede bei
bestimmten L ebensvollziigen des Glaubens wahrgenommen: im Verhdltnis zu
Stinde und Schuld, in der Einschitzung und Feier des Welhnachtsfestes, In der
wirdigung des Sonntags und vor allem in der Vertrautheit mit dem Gebet.
Dabel richtet sich der Biick vornehmlich auf den privaten und Innerlichen Be-
refch.

4. Besonders hervorgehoben zu werden verdient auch, daB auBer dem "Religlons-
buch 4" kein weiteres Buch auf die Erfahrungen mit dem Sonntag eingeht, die einer-
seits fiir das Leben der Kirche recht erheblich sind und andererseits den Schiilern
dieses Alters sehr naheliegen: Manche besuchen mehr oder minder regelmagig den
Gottesdienst, andere nur selten, wiederum andere (in vielen Klassen die meisten)
so gut wie nie. Was mag der Grund sein, daB dieser Tatbestand in den Schul-
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buchreinen "Exodus" und "Religion” an keiner Stelle erwéhnt und besprochen
wird?7 Sollten die AuBerungen, die in solchem Zusammenhang zu erwarten
sind und verarbeitet werden missen, zu brisant sein, als daB man sie noch
eigens ins BewuBtsein rufen will? Aber wenn {berhaupt irgendwo, dann wird
den Grundschiilern gerade hier deutlich, daB das, was die Kirche anbietet

und fordert, von vielen Menschen nicht besonders geachtet wird. Auch wenn
man gelegentlich zu recht betont, daB der Gottesdienstbesuch nicht zum
herausragenden, gar einzigen MaBstab der Kirchlichkeit gemacht werden dirf-
te, so st er doch ein bezeichnendes und fir alle offenliegendes Symptom
unterschiedlicher religidser Einstellungen.

5. Nirgends wird in den Biichern darauf verwiesen, daB die biblischen Geschich-
ten nicht von allen in gleicher Bedeutung gelesen werden; daB beispielsweise
wundererzihlungen von manchen stérker auf historische Ereignisse bezogen,
von anderen dagegen nur in ihrem Bildsinn verstanden werden.

6. Durchgehend berwiegt in allen Religionsbiichern der Eindruck einer weit-
gehenden religidsen Homogenitét. Die Weise, wie im Blick auf die Teilnahme

am Leben der Pfarrgemeinde, auf die Zugehdrigkeit zur Kirche sowie auf re-
ligitse Uberzeugungen und Erfahrungen insgesamt immer wieder - von den
wenigen vorgestellten Ausnahmen abgesehen - "wir" gesagt werden kann, ver-
mittelt den Eindruck eines weithin einheitlichen BewuBtseins und einer ein-
tridchtigen gesellschaftlichen Situation.

Freilich zeigen die drei untersuchten Lehrbuchreihen in dieser Hinsicht einige
bezeichnende Unterschiede. Das geschlossenste Bild vermittelt das "Religions-

buch” von H. Halbfas: Hier werden religidse Erfahrungswege und Ausdrucks-
formen so vorgestellt, daB sie einfach allen zugdnglich sein miiBten. Dies wird
auch nicht dadurch eingeschrinkt, dag in einem Fall spannungsvoll ‘entgegen-
gesetzte GlaubensduBerungen zur Sprache kommen.

Am hiufigsten greift demgegeniiber die Reihe "Religion" Differenzerfahrungen
auf. Dies entspricht ihrem Gesamtcharakter; sie will stirker in die spezifisch
kirchlich gar konfessionell gepragten Lebensvoliziige einfihren. Dabei ist aller-
dings bemerkenswert, daB das religiés Fremde und Gegensétzliche zumeist

nur verstdndnisvoll wahrgenommen wird. Dies hat zur Folge, daB keine Po-
sition die andere ernsthaft zu irritieren scheint.

7 Man vgl. dagegen in der alten Auflage von "Exodus 3" (?\f}Ur':chen/D'Lisseidqrf 1974)
die Nebeneinanderstellung von Kindern, die gern zum sonnt?gllcr}en Gc;ttesc_henst
gehen, die nur unwillig der Aufforderung dazu folgen und die keinerlei Beziehung
70 solchen kirchlichen Erwartungen haben (116).
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2. Die Grundlagen der Verl&Blichkeit des Glaubens

Wenn die Religionsbiicher der Grundschule - wie gesehen - dem Glauben, den
sie erschlieBen wollen, kaum andere Uberzeugungen und Einstellungen ent-
gegensetzen, erscheint dieser als fraglos naheliegende, unbestritten giltige
Lebensform. Damit stellt sich nicht das Problem seiner Berechtigung und
Glaubwiirdigkeit. Dennoch lohnt es sich, dem weiter nachzugehen: Auch wenn
der Geltungsverlust von Kirche und Glaube in unserer Gesellschaft nicht in den
Grundschulblchern selbst ausdriicklich vergestellt, beschrieben, beurteilt wird,
so ist er doch fir das hinter den Blchern stehende didaktische Konzept der
Autoren erheblich. Sie kdnnen nicht davon absehen, daB die Orientierung, die
sie als fraglos zuverldssig ausgeben, in der Welt der Schiler nicht gleicher-
maBen bestatigt wird; sie wollen doch, soweit dies mdglich ist, eine Sicher-
heit vermitteln, die auch dann stabil bleibt, wenn von auBen her verlegen-
heitsstiftende Fragen, Skepsis und Bestreitungen andrangen. Deshalb ist es
angebracht, zu priifen, ob den Blichern zu entnehmen ist, unter welchen in-
haltlichen Perspektiven und in welcher didaktischen Zubereitung sie den

christlichen Glauben als iberzeugend vorstellen wollen.

a. "Die Augen des Glaubens", das sehende "Herz", die "innere Stimme"

Einen unmittelbaren Grund erhalten Uberzeugungen dort, wo sie auf eigene
Einsicht zurlickgefiihrt werden kénnen. Hier erlbrigt sich anscheinend jede
weitere Rechtfertigung, weil die Sache fir eine perstnliche Vergewisserung
zuganglich ist. Alle drei Religionsbuch-Reihen berufen sich in diesem Sinn
auf die "Augen des Glaubens", denen sich die wahre Sicht der Wirklichkeit
erschlieBt. Freilich fihrt allein das "Religionsbuch" von H. Halbfas dieses
Prinzip der Glaubensbegrindung konseguent durch. Bereits im Buch des er-
sten Schuljahrs heiBt es: "Kann jeder sehen, der sehen kann? / Es ist nicht
so einfach / wie du denkst / Wer meint / er kdnnte es schon langst / soll(...)
priifen dann / ob mit Aug und Herz / er sehen kann" (43). Damit wird voraus-
gesetzt, daB im folgenden jeder zum Einverst&ndnis kormmen miiBte, der Uber
dieses Erkenntnisvermtgen verfigt und es nicht blind werden 188t. Einen an-
deren Weg, den Grund der Dinge zu erreichen, gibt es nicht: "Man sieht nur
mit dem Herzen gut" (ebd. 60). Der duBere Blick muB immer vom inneren
begleitet sein: "Mit Auge und Herz" erschlieBt sich die Welt ("Religionsbuch
2", 26). Die Umschreibung des angestrebten Symbolversténdnisses heit dem-
entsprechend im 3. Schuljahr: "Von auBen und von innen sehen" ("Religions-
buch 3", 89ff). Wem das "innere Auge" fehlt, dem bleibt nur der "rechnende
Verstand" (20). In solcher Polarisierung hat das religitse BewuBtsein seinen
Glaubensgrund ganz in sich selbst. "Der Himmel ist in dir"; dort findest du
"deine eigene Mitte und zugleich Gott" ("Religionsbuch 4", 5) Wo Legenden von
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einer "Stimme aus dem Himmel" erzéhlen, ist dies als ein Symbol zu lesen, das
eigentlich meint: "Die Stimme, die im Innern trostet” (99).

Deshalb (und sicher auch aufgrund historisch-kritischer Erwégungen) heiBt es
hier im Blick auf die Auferstehungserfahrungen und -iiberzeugungen der Jinger
zurlickhaltend: "Dann Uberwiltigte sie die GewiBheit" (43), ohne daB weitere
Glaubwiirdigkeitsmomente hinzugenommen wiirden. Und dementsprechend wird
auch Uber die spéteren Gldubigen gesagt, daB sie mit "den 'inneren Augen™
sehen missen (51) - im Vertrauen darauf freilich, daB darin Gott selbst wirk-
sam ist: "Nur wo er das Sehen gibt, wird er gesehen" (49). Ahnlich schreibt auch
"Exodus 4" im Blick auf den Auferstehungsglauben: "Paulus geht ein Licht auf" -
"Da fiel es Paulus wie Schuppen von den Augen" (6); aber in diesern Buch kommen
noch das Licht und die Stimme vom Himmel als duBere Wirkungsmomente mit
hinzu.

"Mit dem Herzen sehen" Uberschreibt "Exodus 2" zundchst ein Kapitel (56-59),
das den Blick auf die Schdnheit der Natur und das Gliick der Freundschaft
richtet; ihm schlieBt sich die Geschichte von dem Emmausjlingern unter der
Uberschrift "Mit den Augen des Glaubens sehen" an (60-63 ). Im einen wie

im anderen Fall - so lehrt das Buch, ohne es ausdriicklich zu sagen - muB

man nur den rechten Sinn fiir die Wirklichkeit haben, dann geht einem schon
auf, was wahr, gut und schiin ist. Ahnlich begriindet auch "Exodus 3" das gléu-
bige Urteil Uber Jesus; denn nicht anders konnten seine Jiinger ihn kennen ler-
nen als "mit den Augen des Glaubens" (94).

Ein eigener Akzent wird dort gesetzt, wo die "Augen des Glaubens" nicht mehr
Jjedem Menschen zugesprochen, sondern selbst schon von einer Glaubensbedingung
abhdngig gesehen werden: "Wenn wir Jesus Christus und seinem Evangelium ver-
trauen, sehen wir mehr"; dann kinnen wir sagen: "Wir sehen mit anderen Augen.
Wir sehen mit den Augen des Glaubens." ("Religion 3", 7) DaB die Uberzeugun-
gen des Glaubens ihre geschichtlichen Voraussetzungen haben macht dasselbe
Buch auch an anderer Stelle deutlich: Erst durch die Errettung aus Agypten

und das Geschenk des eigenen Landes gewann das Volk Israel seine besondere

Zuversicht: "Jetzt sehen sie alles mit neuen Augen, mit den Augen des Glau-
bens: Gott ist immer mit uns! Er rettet uns! (77).

Abnlich glaubensbegriindende Funktion haben nach "Exodus 4" die Bildreden
Jesu: "So offnet er ihnen die Augen. lhnen geht ein Licht auf" (27). Gleicher-
weise heiBt es mit Bezug auf Jesu Wirken Uberhaupt im "Religionsbuch 3":
"Da ist einer, der Bffnet den Blinden die Augen, sogar die Sehenden sehen
Jetzt anders; der gibt den Leuten ein Ohr fiir ganz neue Stimmen." (40)
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Dariiber hinaus verweist das "Religionsbuch 3" auf die besondere Vorausset-
zung des eigenen Handelns fiir die Uberzeugungskraft des Glaubens. Ange-

sichts der gegen Jesus in seiner Umwelt erhobenen Einwande und Fragen
("Dies geht zu weit!" und "Wie soll ich dies verstehen?") stellt es fest: "Aber
Worte erkldren hier nichts. Man muB sich selbst auf den Weg machen."(40) Wer
dies erst tut, dem geht auch auf, mit welch gutern Grund er sich auf Jesus
eingelassen hat (vgl. auch "Exodus 4", 112, dber den Zusammenhang von
Vertrauen, Glauben und Erfahrung der Geborgenheit).

Keines der Blicher geht dabei allerdings so weit wie "Exodus 4" in der alten
Auflage (Minchen/Dusseldorf 1974), wo es mit Bezug auf Karl Rahner (fir
Grundschuler!) hie: "Jeder kann die Auferstehung Jesu erkennen, wenn er

in seinem Leben erfdhrt, daB Jesus mit seiner Predigt Recht hatte." (99)

Hier wurde nicht nur die Glaubwirdigkeit in gegenwartiger Erfahrung be-
grindet, sondern das Geglaubte selbst als immer neu erfahrbar gelehrt.

In diesen Zusammenhang der Berufung auf unmittelbar einleuchtende Uber-
zeugungen gehdrt auch der Verweis auf das "Gewissen" als "innere Stimme",
die uns auf Gott bezieht und "seinem Willen" verpflichtet ("Religion 3", 18f).
Zwar ist dabei vor allem an die moralische Qualitdt des Handelns gedacht;
doch auch sie wird beurteilt im Blick auf "den Weg, den Jesus mit uns gehen
will" (19). Auch hier wird also auf eine Erkenntnisinstanz verwiesen, die ihren
Anspruch so direkt stellt, daB er nicht bezweifelt und geleugnet werden kann
(vgl. auch "Religion 4", 38, wo das sittlich geforderte Handeln unter der Uber-
schrift steht: "Das Herz sprechen lassen".)

Allen Biichern liegt dort, wo sie von den "Augen des Glaubens" und "Stimmen
des Herzens" sprechen, die Vorstellung fern, es kénnte dabel noch gravierende
Unterschiede und gegensétzliche Uberzeugungen geben. Hier scheint vielmehr
elne Elnsicht garantiert zu sein, die jenseits aller Widerspriiche und Verunsi-
cherungen liegt: Die allen gegebene Wirklichkeit erschlieBt sich hier in der Sub-
jektivitdt des einzelnen.

b. Die Entsprechung des biblisch tberlieferten Glaubens, der kirchlichen |ebens-
vollzlige und der Erfahrungen des Alltags

Je starker sich der Glaube auf geschichtliche Ereignisse zurlickbezieht, desto
mehr kann er auch vom Abstand der Zeiten und der kulturellen Verhaltnisse,
vor allem vom BewuBtsein der Spdteren: "Dies waren nicht unsere Erfahrungen',
belastet sein. Die Barrieren konnen noch dadurch gréBer werden, daB gleich-
zeitig die Uberlieferungsinstanz Kirche in ihren religiGsen Erwartungen und
Vollziigen von den Bedingungen der sonstigen Lebenswelt abgehoben erscheint.
Die untersuchten Religionsbiicher sprechen derartiges nirgends als eigenes Pro-
blem an. Zundchst gehen sie alle davon aus, daB bei ihren Themen die Entspre-
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chungen auf der Hand liegen: daB da wie dort von den menschlichen Wiinschen,
Hoffnungen, Enttduschungen, Angsten, Anstrengungen im Guten, Gefahrdungen
zum Bisen usw. in einer Weise die Rede ist, bei der man leicht die Situationen
und AuRerungen der verschiedenen Zeiten und Lebensrdume zusammensehen kann.
So wird etwa von Streit und Versshnung unter benachbarten Menschen erzéhlt und
einer solchen Begebenheit das Verhdltnis des Menschen zu Gatt, die Schuld ihm
gegenliber und deren Vergebung in der Beichte zur Seite gestellt ("Exodus 3",
70-75). Zur didaktischen Vermittlung kann in solchem Zusammenhang eine
biblische Begebenheit hinzugenommen werden: "Nach dem Muster der Zachdus-
Geschichte" soll vermutet werden, wie die in ihrem ersten Teil gerade wahr-
genommene ganz profane Begebenheit "ausgehen kénnte" (71). Biblisches,
Kirchliches und Alltagsweltliches scheinen derart ohne weiteres zueinander

zu passen. In ihrer wechselseitigen Entsprechung bestérkt die eine Sicht die
andere (vgl. die prinzipiell selbe Konstellation - bei derselben Thematik Schuld/
Umkehr/BuBe - in "Religion 3", 20-26). Dieses Grundmuster kann auf verschie-
dene Weise varilert werden; nicht immer missen alle drei Bezugspunkte be-
setzt sein oder ungefahr gleich ausfihrlich zur Sprache gebracht werden; nicht
immer missen sie im Textarrangement des Buchs unmittelbar nebeneinander
stehen. AuBerdem kinnen gelegentlich auch Situationen und Personen aus der
Kirchengeschichte mit hinzugenommen werden (vgl. das Kapitel "Horen und tun"
in "Exodus 2", 84-87: Samuel / Franz von Assisi / eine Firsorgerin Im Dienst
der Leprakranken). Dies erweitert das Spektrum der einander stiitzenden und
bekréftigenden Geschichten. In derselben Funktion verwendet werden nicht
selten auch Legenden und "Mérchen" (vgl. etwa "Religion 3", 13): Auf Fakti-
2itit wird bei ihnen ausdriicklich verzichtet; sie tragen allein durch ihre Bild-

kraft zu der umfassenden Stimmigkeit und damit Uberzeugungsmacht der Je-
weiligen Sache bel.

Das Nebeneinander von Texten und Bildern unterschiedlicher Zeiten, Kulturen,
Lebensrdume und Gestaltungsformen hat in der Reihe "Religionsbuch" von Hu-
bertus Halbfas eine besondere Dichte und einen eigenen didaktischen Grund: Sie
alle werden wahrgenommen als Zeugnisse der Tiefendimension unserer Welt,
wie sich sich dem religigsen Versténdnis vielféltig erschlieBt: "Es muB im Leben
mehr als alles geben" ("Religionsbuch 3", 82). Hier liegt also nicht so sehr

wie bei den anderen Buchreihen die Vorstellung nahe, daB zwischen Verschie-
denern eine "Korrelation" hergestellt wird; vermittelt werden soll vielmehr
gerade die umgekehrte Sicht, daB sich die eine wirklichkeit in vielen (ber-
einstimmenden Erfahrungen auslegt - greifbar im Reichtum der variierenden
AuBerungen. Wo das "_Religionsbuch 3" einmal ausdriicklich den Zusammenhang
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der biblischen Verkiindigung, des kirchlichen Anspruchs und des persdnlichen
Lebens zur Sprache bringen will - ndmlich beim Thema von Schuld und Ver-
gebung -, richtet es den Blick auf die wirkungsgeschichtliche Beziehung:

"ertrau dich einem Menschen an, der im Gelste des Evangeliums mit dir
umgeht (..) Das Evangelium spricht uns frei(..) Ein Mensch, der aus dem
Geiste des Evangeliums lebt und spricht, sagt nicht:(...) (63).Hier ist zwar
auch noch vom "Auftrag der Kirche", vom "Dienst der Kirche" die Rede
- und man denkt im gegebenen Zusammenhang an die besondere sakra-
mentale Institution der Beichte; aber es wird nicht von ihr her gedacht,
nicht fir sie nachtrdglich eine Entsprechung in der Bibel und der All-
tagswelt gesucht (es f&llt noch nicht einmal der Name des kirchlichen
Sakraments); nur demjenigen soll Vertrauen entgegengebracht werden,
durch den der "Gelst" von "Verzeihung und Frieden" erfahrbar werden
kann: Wo diese Voraussetzung nicht gegeben ist, helfen in der hier nahe-
gelegten Sicht auch keine zusdtzlichen Versuche, den institutionellen An-
spruch eigens zu legitimieren.

Ebenfalls wirkungsgeschichtlich - wenn auch fiktiv - bezieht das "Religions-
buch 3" die neutestamentliche Erzdhlung von der Brotvermehrung auf die
Gegenwart: Von Jesus angeregt, gibt zundchst ein Junge anderen von dem

zu essen, was er zur Hand hat, dann tun andere Leute aus Jesu Umgebung
dasselbe; aber die einmal ausgelste Bewegung geht weiter: "Dann kamen
einige reiche Amerikaner,(..) die kamen mit Schiffen und Lastern und Flug-
zeugen (..).Die Deutschen kamen, die Franzosen, die Japaner(..).Sie alle brach-
ten, was sie hatten(..)" (48f). In elner fantastischen Geschichte wird das ver-
gangene Handeln Jesu mit der gegenwértigen Situation der Welt zusammen-
geschlossen. (Vgl. auch ebd. 50 den Text "Christus hat keine Hinde, nur unsere
Hénde ".)

Trotz der Unterschiede der drei Lehrbuchreihen treffen sie sich demnach darin,
daB sie Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungskraft vor allem aus der inneren Uber-
elnkunft und Stimmigkeit der verschiedenen Perspektiven des Glaubens zu ver-
mitteln suchen. Dies wird schlieBlich insgesamt auch dadurch angestrebt, dai
das Leben aus dem Glauben in Verdangenheit und Gegenwart selbstverstandlich
auf eine affektiv mdglichst ansprechende Weise dargelegt wird. Wieweit dies
jewells gelingt, kann hier nicht gepriift werden.

Die Berufung auf Offenbarung Gottes und das Zeugnis der Schrift

war im vorausgehenden Zusammenhang der Wille Gottes aus der inneren Stimme
des menschlichen Herzens zu vernehmen, so verweisen andere Stellen darauf, daB
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Gott sich in geschichtlichen Begebenheiten "offenbart" ("Religion 3", 80f -
nur hier begegnet den Grundschiilern dieses Wort); "Jahwe fiihrt sein Volk"
(ebd. 82), "begegnet den Israeliten" (ebd. 83), "redete mit Mose" ("Exodus
4", 58), "schenkt Gebote" ("Religion 4", 15) usw. Dariber hinaus sind die
Propheten "Sprecher Gottes. Jahwe hat sie berufen. Sie verkinden seinen
willen." ("Exodus 4", 74) In solcher Sprechweise setzen die Biicher eine
dem Menschen absolut Ubergeordnete, ihnen von auBen her gegenlber-
tretende und alle weiteren Fragen erlibrigende Autoritat.

Allein die Reihe "Religionsbuch" vermittelt ausdriicklich und in der Konsequenz
ihres religionsdidaktischen Ansatzes zwischen der biblisch Uberlieferten Selbst-
of fenbarung Gottes einerseits und der den Menschen immer wieder moglichen
Erfahrung ihrer Wirklichkeit andererseits. Dies wurde im Vorausgehenden schon
angesprochen; es sei hier \durch ein weiteres Beispiel belegt. Nachdem im "Re-
ligionsbuch 3" zundchst davon erzéhlt wird, daB (nach Gen 18) Gott Abraham
"erschien", wird Uber die Geschichte hinaus gefragt: "WiBt ihr, wo die Stellen
sind, wo Gott erscheint? (...) Das geschieht immer da, wo ein Mensch zurlick-
tritt"; jeder kann demnach solche Stellen finden, wo ihm einer "durchsichtig
wird", "wo Gott durchscheint"; nur "muR man sehen konnen"; "Manche schlagen
fir diese Art Erscheinung noch nicht die Augen auf" (26). Allein diese Schul-
buchreihe ist demnach deutlich bemiht, mythische Vorstellungen von gottlich-

autoritativer Glaubensbegriindung zu verhindern.

Vergleichbar mit der Berufung auf Gott ist in den Grundschulbiichern der Be-
zug auf Jesus: Wie etwa die Zehn Gebote "sagen, was Gott von den Menschen
erwartet”, so auch Jesu Predigt, denn er "hat die Gebote zusammengefaBt"
("Exodus 3", 54). An anderer Stelle heiBt es im Blick auf das Leben, dal@ sich
Christen von Gott {iber den Tod hinaus erhoffen: "Das hat er gezeigt, als er
Jesus von den Toten auferweckt hat" ("Exodus 4", 81; val. "Religion 1", 55
und 60: "Jesus zeigt:..."; "Exodus 3", 75: "Jesus hat es gezeigt"). Gleich
doppelt setzt in dieser Weise "Religion 1" auf wenigen Zeilen seine Autoritdts-
signale: "Jesus zeigt uns:(...)So erzahlt die Bibel" (20).

Auf eine eigene Art massiv ist dieser Rickbezug auf Jesus in "Religion 4" an-
gelegt, wo in den Kapiteln "Dem Wort Jesu trauen" diejenigen Zeitgenossen
Jesu zur Sprache kommen, die seine Vollmacht bezweifeln: "Woher nimmt er
das Recht, so von Gott zu reden?" Sie "kennten nicht verstehen, daB Gott
ausgerechnet in Jesus von Nazaret seine VerheiBungen erfullt und daB ge-
rade er der erwartete Messias sein sollte." (36) Doch hadtten auch sie es
besser wissen miissen: "Damals heilte Jesus viele Menschen von ihren Krank-
heiten und Leiden, befreite sie von bdsen Geistern und schenkte vielen Blin-
den das Augenlicht." Mit diesem Zitat von Lk 7,21 ist fir das Buch die Sach-
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lage klar: Die Wunder bestérken den Anspruch Jesu und unterstreichen seine
Glaubwiirdigkeit. Damit dies niemand Ubersehe, zitiert das Religionsbuch zum
AbschluB der Seite in einem eigenen Textk&stchen noch aus der parallelen
Matthius-Perikope die Aufzdhlung der verschiedenen Wunderarten (Mt 11,5).
Ein In seiner Strategie #hnlich angelegtes Kapitel findet man in den Blichern
der beiden anderen Reihen nicht. Am nachsten kommt ihm noch "Exodus 4", 82,
wo neben die Ostererzéhlung {nach Lk 24,1-11) unter der Uberschrift "Exr ist
auferweckt!" die Erzéhlung von der Auferweckung der Tochter des Jairus

(nach Lk 8,40-56) unter der Uberschrift "Glaube nur!" gestellt ist: Ein Wun-
der bekraftigt das andere; beide zusammen den Glauben der Christen.

Ein autoritatives Gewicht hat in solchem Zusammenhang schlieBlich auch

die Berufung auf die Bibel als dem Buch, durch das die Offenbarung Gottes
uns vermittelt wird. Dies liegt vor allem nahe, wenn ganze Kapitel einge-
leitet werden mit Formulierungen wie: "Die Heilige Schrift erz&hit: ., " ("Re-
ligion 2", 34), "Die Evangelien erzahlen: ... "(ebd., 50) "Der Evangelist Lu-

kas erzahlt: ..." ("Religion 3", 12), "Die Bibel erzihit:.,," (ebd. 42; vgl. "Exo-
dus 2", 46), "Der Evangelist Matthdus erzihlt: ,.." ("Religion 4", 90) usw. Wohl
kénnte man dies auch als eine objektivierende Zitationsweise und einen Hin-
weis auf die Pluralitdt der biblischen Erzéhler und ihrer wechselnden Perspek-
tiven verstehen; aber dafiir geben die Kontexte keinen AnlaB. SchiieBlich fu-
gen sich diesem Muster auch die Merksétze: "Jesus sagt:..." ("Religion 3", 70)
und "Die Kirche bekennt: ..." (ebd. 12). DaB die Beispiele vorwiegend aus ein
und derselben Lehrbuchreihe stammen, entspricht deren Charakter. In der Rel-
he "Religionsbuch” sind die biblischen Texte nicht von derartigen Autoritéts-
signalen begleitet.

Wiewelt derartige Berufungen auf die Offenbarung Gottes, die Verkindigung
Jesu und die Heilige Schrift als Begriindungen des Glaubens angenommen oder
als bloBe Behauptungsmuster empfunden werden, ist den Bichern selbst nie zu
entnehmen. Dies héngt von den Uberzeugungsvoraussetzungen derer ab, denen
diese Lehrbiicher zugedacht sind. Erst recht kann hier nicht entschieden werden,
wle lange derartige Begriindungen, wenn sie von Grundschilern vielleicht noch
fraglos akzeptiert werden sollten, Uber diese Altersstufe hinaus noch tragfahig

bleiben.

Riickblickende Bewertung

Die vorausgehende Sichtung von Religionsbiichern der Grundschule im Blick
darauf, inwieweit sie das Problem der Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungs-
kraft des Glaubens (wenigstens indirekt) beriicksichtigen und wie sie es ver-
arbeiten, erbrachte kein einheitliches Bild:
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Eln insich geschlossenes und stimmiges Konzept 188t allein die Reihe "Re-
ligionsbuch" von Hubertus Halbfas erkennen. Freilich ist es gewonnen mit
einer konsequenten Beschrankung auf einen anthropologisch generalisierten
Ansatz (auch wenn dabei die vorgestellte Religiositit auf weite Strecken
hin intensiv und unbefangen von katholischer Kultur und Kirchlichkeit mit-
geprégt ist). Hier scheint es - trotz der tiefgreifenden Beunruhigungen des
Glaubens, die im Buch des 4. Schuljahres unvermittelt zur Sprache kommen -
letztlich nur zwei Mdglichkeiten zu geben: entweder man hat Sehkraft und
Gesplr fur den Grund der Dinge, oder man hat sie (warum auch immer)
nicht. Alle Differenzen, die es sonst noch geben mag, missen dieser Alter-
native gegeniiber als sekundir erscheinen.

Die anderen beiden Reihen "Exodus” und "Religion in der Grundschule" sind
im Vergleich dazu religionsdidaktisch zwiespaltig: Einerseits berlcksichtigen
sle hie und da, daB Religion in der Gestalt, in der sie sie erschlie@en und
vermitteln wollen, in der Umgebung der Schiler keine allgemeine Zustimmung
findet, sondern konkurrierenden Urteilen ausgesetzt ist; aber ihre Reaktionen
auf diese Lage bleiben in der Auswahl der Gesichtspunkte zuféllig und im di-
daktischen Verfahren uneinheitlich. Im einen Fall wird die Pluralitit der Stand-
orte mit ausdrilicklicher Verlegenheit angesprochen, im anderen versshnt hin-
genommen und in ihrem Gewicht heruntergespielt, im n&chsten einfach
Ubersehen, so daB der Anschein unangefochtener Geltungen erhalten bleibt,

In einem weiteren schlieBlich wird sie mit selbstsicherem Urteil bewertet.

All dies mag unter bestimmten Voraussetzungen gerechtfertigt sein; doch

lassen die beiden Lehrbuchreihen keine entsprechenden Kriterien erkennen.

In der religionspédagogischen Literatur nimmt das programmatische Stich-
wort "Korrelation" hdufig einen hohen Rang ein - gerade im Blick auf die
Schwierigkeiten, die geschichtlich Uberkommene, kirchlich-institutionell
vorgestellte, gesellschaftlich aber problematisierte Gestalt von Religion
unter unseren Bedingungen als erfahrungs- und handlungsbezogen auszuwei-
sen. Man diirfte erwarten, da@ den Religionsbiichern zu entnehmen wire,
wie derartige "Korrelation” prinzipiell angelegt sein sollte. Darauf geben sie
Jedoch in ihrem gesamten Spektrum keine einheitliche Antwort. Sie zeigen
wohl ein Gespiir fir die notwendige Aufgabe; aber aus ihren verschiedenen
Wegen, sie anzugehen, 188t sich keine stimmige Theorie rekonstruieren.

Beziehen wir das gesamte Ergebnis auf die im ersten Teil (L.4) aufgefiihr-
ten Kategorien, so stellen wir fest:
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- Insgesamt {iberwiegt das Bemihen, die Wirklichkeit des Glaubens mdglichst
wenig als angefochten erscheinen zu lassen. Sie wird zumeist in der objektivie-
renden Aussageform vorgestellt.

- Wo der bekenntnishafte Charakter wahrgenommen und ausdriicklich formuliert
wird, wird dennoch das Glaubenssubjekt nur selten und behutsam in seiner Parti-
kularitdt gesehen.

- Nie wird dabei versucht, den christlichen Glauben gegenﬁber anderen religio-
sen Standorten dadurch zu rechtfertigen, daB diese argumentativ oder affektiv
entwertet werden.

- Als Begriindungsbasis erscheint in allen Lehrbuchreihen eine sich selbst hin-
reichende und zugleich der Sache gem&Be Subjektivitdt ("Stimme des Herzen"
usw.). In dem MaB, in dem diese in ihrer Giltigkeit generalisiert wird-am
starksten im "Religionsbuch! - werden Differenzen nur noch insofern ange-
sprochen, als sie zugleich als Defizite menschlichen Lebens bewertet wer-

den koénnen.

- Autoritative Begriindungen mit Berufung auf die Offenbarung Gottes, die
Verkindigung Jesu und das Zeugnis der Bibel sind relativ selten (am haufigsten
in der Reihe "Religion in der Grundschule").

- Ebenfalls selten begegnet der Verweis auf die Wunder Jesu in der Absicht,
die Glaubwlirdigkeit des Glaubens zu bestérken.

- Nirgends wird der Verstdndigung Uber den Glauben mit dem Hinweis darauf,
da@ Gott und seine Offenbarung ein "Geheimnis" seien, eine Grenze gesetzt.

Prof. Dr. Hans Zirker
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