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GUNTER STACHEL

EXODUS UND EXODUSMOTIVE IN DER RELIGIONSPADAGOGIK

1. Vorbemerkungen zur alttestamentlichen Theologie und zur katechetischen
Rezeption

Exodus ist die latinisierte Form des Titels, den das zweite Buch des Penta-

teuch im griechischen AT bekommen hat.l Die hebréische Bibel nennt es nach
"den ersten Worten seines Textes": "(dies sind) die Namen", Exodus heiBt Aus-
zug, und unter dem Stichwort "Auszug aus Agypten" subsumiert nach 1967 ein
einfiihrendes Sammelwerk deutscher katholischer Alttestamentler ("Wort und
Botschaft") das, was spater "Exodus-Theologie" genannt wird.2 Im einschldgigen
Beitrag von Arnold Gamper3 geht es um das "Erwachen des BewuBtseins Isra-
els", das an "eine Begegnung mit Gott" gekniipft ist. Dieser Gott hat Israel aus
Kgypten "mit gewaltigem Arm" herausgefiihrt. Im Sinai-Horeb-8und antwortet
Israel auf die Herausflihrung aus Agypten auf das Angebot Gottes. Nunmehr ist
Israel sein Volk. Der Auszug bedeutet "Fortziehen", "Befreiung", "wirkliche
Rettung". Das mit der Auszugsiiberlieferung zusammengewachsene Friihlingsfest
des Passah verkniipft den einmaligen Auszug mit dem jahrlichen "Aufbruch" der
Kleinviehnomaden "zur Wanderung".

Neben der Auszugstradition sind die Mose-Tradition und der Bund Israels mit
Gott als selbstdndige theologische GroBen zu fiihren. Die Bestimmungen des
Bundes ("Vertragsurkunde"a) werden in den folgenden Rollen des Pentateuch
unter dem Stichwort der "Tora" weiterbehandelt und wurden zweitausend Jahre
spater zur Grundlage neuzeitlich-jlidischer Theologie. Die Themen des "Zugs
durch die Wiste" und der "In-Besitznahme des verheiBenen Landes" miissen hin-
zugenommen werden, um das theologische Konzept von den "Anfangen des Got-
tesvolkes" zu skizzieren. Der BundesschluB am Sinai "hat seine eigene Uber-
lieferungsgeschichte gehabt".

Wahrend man friher theologisch und katechetisch mit der "Schépfung" begann,
setzt sich in der Rezeption Martin Bubers5 (von der wissenschaftlichen Exegese

1 M. Noth , Das zweite Buch Mose, ATD, Bd. 5, Gottingen 2,1961, 114

2 J. Schreiner (Hg.), Wort und Botschaft. Eine theologische und kritische Ein-
fGhrung in die Probleme des AT, Wiirzburg 1967.

3 Ebd. 52-64: Die Anfange des Gottesvolkes. Israels alte Uberlieferung, hier
52-55: "1. Auszug".

4 Ebd. 58; vgl. Noth (s. Anm. 1) 2 f.

5 Ein vor dem Krieg und wahrend des Kriegs fiir ein hollindisches Sammel-
werk erarbeiteter Beitrag "Der Glaube Israels" liegt jetzt in "Werke". Zweiter
Band. Schriften zur Bibel, Minchen/Heidelberg 1964, als "Der Glaube der Pro-
pheten" vor (231-484); vgl. Moses, ebd., 9-230!
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zuntichst kaum beachtet) der Beginn mit den Vatergeschichten durch. In den
nyitersagen” begegnet ein "recht eigentlich vorgeschichtliches Leben von Per-
sonen'". ® bie wanderung Abrahams und Jakaobs erschelnt in dem "flr das Bringen
der Erstlinge ins Heiligtum vorgeschriebene(n) Gebet" als rehgxoses Faktum.

Zu den wandernden Nomaden gehort "der mitgehende Gott“ . "Religitse Uber-
zeugungen sind eine der groBen Ursachen der Wanderung." 7

Das Glaubensbuch fiir das 3. und 4. Schuljahr (1962) beginht mit der Erschaffung
der Welt. Aber der "Kommentar" dazu von Johannes Riede (Teil I, Erster Halb-
band, Freiburg 1964) beginnt mit den V&tererzéhlungen und behandelt "Die bib-
lische Urgeschichte erst in einer "Ergdnzungslieferung” nach AbschluB des
Werks.lU

Auf der Seite der Theologie und Exegese des AT finden wir bei G. v. Radll den
myerzicht auf eine historische Darstellung der bekenntnishaften Aussagen Israels",
welche dennoch (im Unterschied zur fritheren Gliederung einer Theologie des

AT: "Theologie, Anthropologie, Sateriologie"lz) als Kern der Arbeit des ersten
Bandes entfaltet werden. "Gegenstand" ist "nur das, was Israel von Jahwe direkt
ausgesagt hat"lj, nicht eine systematisch geordnete Glaubenswelt Israels. Das
Bekenntnis Israels hat freilich seinen Gegenstand, "ndmlich die Offenbarung
Jahwes in der Geschichte in Worten und Taten"m, "eine lange Folge von einzel-
nen Offenbarungsakten mit sehr verschiedenen Inhalten", bei denen jedoch stets
das Ereignis vor dem "Logos" Vorrang hat.15 Israel selbst ist "Gegenstand einer
geglaubten Gesu:hichte".16 Daran schlieBt der fiir die Praktische Theologie so
wesentliche Satz an: "Die legitimste Form theologischen Redens vorn Alten Testa-
ment ist deshalb immer noch die Nacherzéhlung."” (Man bedenke, daB es sich
hier. um eine vorpolitische, also auch vor der "narrativen Theologie" gemachte
Aussage handelt!) Die eigentliche (nachzuerzihlende) Heilsgeschichte der Taten
Gottes an Israel geht von den Erzvétern bis zur Landnahme. Die Zeit von den
Richtern bis zum Ende der Konige wird als zweite Epoche betrachtet. "Die

6 Ebd. 269.

7 Ebd. 270.

8 Ebd. 274.

9 Ebd. (zitiert Huntington 1926!)
10 o0.J. (nach 1966

11 Theologie des AT, I, Minchen 1957.
12 Ebd. 7.

13 Ebd. 112.

14 Ebd. 120.

15 Ebd. 121.

16 Ebd. 124.

17 Ebd. 126.
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Herausfilhrung aus Agypten" hat in dieser Theologie ihren bedeutenden Ort
(177-188); aber unter "Die Gottesoffenbarung am Sinai" (188-278) wird we-
sentlich mehr erfaBt, und "Die Wiistenwanderung" (279-287), "Die Auffassung
von Mose und seinem Amt" (288-294) und "Die Verteilung des Landes Kanaan"
(295-303) erscheinen als gleichwesentliche Grofen, an die sich in einem Teil
C "Die Gesalbten Jahwes" anschlieBen.

Die Hochschitzung des Buches Exodus ist keineswegs exegetisches Gemeingut.
Sie war zundchst das Einverstdndnis von zwel Exegeten: Fridolin Stier erzéhi-
te mir, wie erfreut Martin Buber war, als er feststellte, daB auch fiir Stier
das Buch Exodus das wichtigste des AT sel. Daran konnte Stier dann seine
Ubersetzung des Adlerspruchs (Ex 19,4) anschlieBen: "Mit (nicht: auf) Adlers-
fitigeln hab ich euch herausgetragen und zu mir (némlich: zu meinem Adler-
horst!) gebracht.” Buber soll kommentiert haben: "Junger Mann! Sie kotnnten
Recht haben" - ndmlich gegen Bubers eigene Ubersetzung.

Wenn der Exodus alttestamentlich-theologisch zentral ist, dann als Tat Gottes
an Israel; "srael ist das wortlose Objekt dieses Geschehens"la. Auch wenn
diese Tat "erzahlerisch ausgebaut wird" und von mancherlei Worten berichtet
wird, "die dabei gesprochen wurden, von Jahwe und von Israel, so bleibt doch
das Geschehen immer der tragende Grund. Dieses Faktumn hat das alte Israel

nie spiritualisiert."™”

LABt man also die Schrift sagen, was sie sagen will, so hétte nicht der "Aus-
zug" zum Leitmotiv werden sollen, sondern die "Herausfihrung" durch Gott.
Der Akzent verschiebt sich erst, als die fundamentaltheologische und prak-
tisch-theologische Rezeption von "sozialer Unruhe"zo erfolgt, ndmlich seit
1968. Auch mit dem NT wird so verfahren. Die "politisch-weltbezogene Inter-
pretation” der Bibel - "gegeniiber einer ... individualistischen und supranatu-
ralistischen Engfiihrung" - sieht im Neuen Bund einen von Gott initilerten "So-
lidarisierungsprozel".

Die Heilung des Lahmgeborenen ist "mehr gesellschaftlich, als medizinisch zu
interpretieren”, denn der Kranke "wird 'ausgebeutet' ", und durch seine Hei-
lung geschieht "die Uberwindung menschlicher Selbstentfremdung und Isola-
tion". Der "in die Gemeinde hinein auferstandene" Herr will in ihr "sein Werk
der Befreiung und Solidarisierung fortsetzen". Damit "Erlgsung" nicht Sprach-
hiilse bleibt, bietet es sich an, von "Vergemeinschaftung" zu sprechen. Nunmehr

18 Ebd. 178 (man vgl. die unten (s. zu Anm. 39) wiedergegebene Zitation v.
Rads bei Exeler?).

19 Ebd.

20 "Manifestation sozialer Unruhe" Uberschreibt A. Exeler seine "Bemerkun-
gen zu Medellin", in: KatBl 93 (1968) 683-698.
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werden "andere Akzente" angeboten: "z. B. 'Erldsung' als Befreiung, als Freu-
de, als Sattigung, was man Ubrigens recht gut von der Exodusgeschichte aus

her kaﬁn".2l

Soweit ich sehe, war Hansjlrgen v. Mallinckrodt der erste, der empfiehilt, 'Er-
16sung als Befreiung' von der Exodusgeschichte aus zu behandeln. Dieser Vor-
schlag kommt also zundchst von der (politischen) Theologie. Sobald aber Exodus
zum "langen Marsch" wird, sind die Maoisten und die revolutiondren Zellen
mitursdchlich (langer Marsch durch die Institutionen, durch die Kaufh&duser usw.).
Da geht es ganz entschieden um (revolutiondre) Verdnderungen der gesell-
schaftlichen Strukturen. Wer es selber miterlebt hat, wie einerseits der "Be-
frelungsschub" von 1968 und den folgenden Jahren universitdre und theologi-
sche Traditionen von schwer ertrdglichem Ballast befreit hat, der wird das
Positive der Verdnderung nicht vergessen. Wie aber andererseits Horsaalbeset-
zungen, Umfunktionieren von I_ehrveranstaltungen, semesterlange Debatten

auf der "Beziehungsebene" und (gelegentliche) Ohrfeigen fiir Professoren nicht
vergessen hat, kennt auch die Ambivalenz einer "Befreiung zur Selbstbestim-
mung". SchlieBlich ist auch die anarchistische Konsequenz ("Sprengt doch den
ganzen Laden in die Luft!") und auch der Ausstieg aus der Legalitdt, der uns
heute noch bedroht, im Auge zu behalten. Gerade diese Schattenseiten der
Befreiung haben den Autoritdten das Argument geboten, uns wieder fester in

den Griff zu bekommen.22

2. Exodus als zentrales Thema Praktischer Theologie: Der Ausgangspunkt

"Als Israel die Selbstbestimmung wéahlte
statt der Fremdbestirmmung

Da kamen sie nicht in das Land

von dem sie gesungen hatten.

Nichts war da mit Milch und Honig,
da gab es einen langen Marsch

und viele starben darlber an Durst.“23

21 Die vorstehenden Zitate sind dem Aufsatz von H. v. Mallinckrodt entnom-
men: "Urgemeinde - 'politisch'?"; dem Aufsatz v. Mallinckrodts folgen "Kriti-
sche Nachbemerkungen" A. Exelers auf die v. Mallinckrodt wiederum antwor-
tet: "Zu A. Exelers 'Kritische Nachbemerkungen' ", insgesamt in: KatBl 95

(1970) 679-685.

22 Als Beispiel unter vielen erwadhne ich den rémischen Druck'auf das (mo-
derate) Religionsbuch fiir 11-15jdhrige in Frankreich "Pierres vivantes' oder
bestimmte Bischofsernennungen in unseren Nachbarl&ndern.

23 Stlle , Exodus: in: Internationale Dialog-Zeitschrift 5 (1972)3_ letzte Um-
schlagseite; hier zitiert nach A. Exeler, Exodus. Ein Leitmotiv fir Pastoral und
Religionspadagogik, Manuskript Druck DKV, o. J. (1975), 295.
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Solche Texte haben begeistert und zu einer Uminterpretation der Theologie

von der "Herausfilhrung des Volkes durch Gott" gefiihrt. Der Akzent verschiebt
sich auf das "wir", auf unsere Erfahrungen: "Andere Lieder wollen wir singen";
"Wir haben einen Traum"; "Er macht uns frei,damit wir einander befrein”;

"Wenn das Rote Meer 'Griine Welle' hat, dann ziehen wir frei ...". Zweifellos
geschah da eine notwendige Aktualisierung der (exegetisch und katechetisch)
steril gehaltenen Botschaft des Buches "Exodus". Aber es wurde sowohl verdréngt,
daB die biblische Freiheit eine Freiheit von der Sklaverei des Bisen (der "Stnde")
und eine Freiheit fiir das "Gott-Gehoren" ist (in der sich der Glaubende einem
totalen Anspruch ausliefert!), als auch vergessen, daR es auBer dem Exodus

als Befreiung (zur Selbstbestimmung und Verdnderung) noch andere, gleichfalls
tragende biblische Themen gibt und da@ christlicher Glaube zu allererst den
"gekreuzigten Christus” (1 Kor 1 u. 2) und den "auferweckten Jesus" (Rém 10)
bekennt.

Neben diesen eher populdren Urspriingen der Exodus-Religionspadagogik ist der
Hintergrund der "Politischen Theologie" nicht zu vergessen, die ihrerseits die
“Frankfurter Schule" und das "Prinzip Hoffnung" von Bloch rezipiert.

Mit Bezug auf Habermas, Moltmann und Metz postuliert Hansjlrgen v. Mallinck-
rudtza
von Hubertus Halbfas (Fundamentalkatechetik, 1968) und dessen Gadamer-Re-
zeption eine "politische Hermeneutik".25 Jeder, der sich demn politisch-theologi-

in der Auseinandersetzung mit der "individualistischen Hermeneutik"

schen Konzept nicht anschlieBt, wird von Mallinckrodt (Metz) bis Stobbe (leider
auch von Exeler) als individualistisch, privatistisch, gelegentlich auch als
"hoffnungslos reaktionia’r"26 bezeichnet. Politische Katechetik postuliert ihrer-
seits:

- "Gottes Handeln in der Geschichte";

- "Verdnderung der Bedingungen der Gegenwart": "Politische Theologie &ffnet
sich zur 'Theologie der Revolution’ w2

- Das, was 'mehr ist als Sprache' (die "fragwlirdige Verabsolutierung und
Hypostasierung von Sprr:{che"2 bedarf der Korrektur), ndmlich Praxis.

24 Katechetik im existential-hermeneutischen EngpaB, in: G. Stachel (Hg.),
Existentiale Hermeneutik. Zur Diskussion des fundamental-theologischen und
religionspédagogischen Ansatzes von Hubertus Halbfas, Zirich 1963, 74-94.

25 Die politisch-theologische Gadamer-Kritik erreicht ihren Hohepunkt in der
Dissertation von H. G. Stobbe , Hermeneutik - ein Skumenisches Problem, Zii-
rich/Glitersloh 1981, mit der mh mich in "Zeitschrift fur Katholische Theolo-

gie", 1983, 450-455 auseinandergesetzt habe.

26 Stobbe, ebd. 98; v. Mallinckrodt (s. Anm. 23) bleibt in seiner Kritik der
'ind1v1duahstxschen Engf‘u"hrung stets sachlich und diskret.

27 v. Mallinckrodt (s. Anm. 24), 78.
28 Ebd.
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Nach solchen keineswegs vollstandigen, sondern eher andeutenden Hinwelisen
auf das "Voraus" sollen religionspidagogische Exodus-Konzepte vorgestellt werden.

3. Religionspadagogische Exodus-Konzepte

3. 1 Adolf Exeler, Exodus. Ein Leitmotiv fir Pastoral und Religionspidagogik,
Manuskript-Druck, DKV Minchen o.J. (1975)

Exeler betont einerseits "die sehr vorldufige Form" dieser Publikation (es han-
delt sich um eine "Uberarbeitung einer Vorlesung" von 1974), erhofft sich aber
von dieser "einen AnstoR" fur die pastorale und religionspédagogische Praxis"
und sucht Zusammenarbeit und "Riickmeldungen ... bis zum 30. Juni 1975",

Es geht also um ein neues Grundkonzept, das parallel dazu mit einer Religions-
buchreihe fiir die Grundschule® bereits realisiert wird.

Der Rahmen wird dabei eher weit gesteckt, wenn "das Aufzeigen der méglichen
erschlieBenden Bedeutung des Exodus-Themas bei Problemen, die ganz woanders
zu Tage getreten sind", erstrebt wird. Ein solches Konzept "beriihrt so ziem-
lich alle theologischen Disziplinen und dariiber hinaus noch andere Wissenschaf-

ten und Erfahrungsbereic:hc-:".30

E. beginnt mit der Kritik des landldufigen "GlaubensbewuBtseins", das supra-
naturalistisch orientiert" istzl (s.0., v. Mallinckrodt). Exodus komme im Glau-
bensbekenntnis nicht vor, Demgegeniiber "kinnte ein anderes GlaubensbewuBt-
sein konziplert werden"”, das die Herausfihrung der Menschen (durch Gott),
nicht nur aus der Sklaverei Agyptens, sondern "beim gesamten Volk Israel ...,
deutlicher noch bei den Propheten, in einer besonderen Weise bei Jesus und

' bei denen, die ihm folgian"jj, zum Inhalt hat. Das beendet "Verengungen" und
"Fehlentwicklungen" und hat Vorteile, "besonders ... in der Dritten \«\Ie}t".}[l
Nun ist die tatsdchliche Entwicklung der lateinamerikanischen Katechese aller-
dings viel starker auf die "Befreiung" und "vollstandige Erlésung durch Christus,
den Herrn" zentriert.”” Dabei soll "immer" die "tiefe Einheit" bekundet werden
"zwischen dem in Christus verwirklichten Heilsplan Gottes und den Erwartungen
der Menschen ..., zwischen der Heilsgeschichte und der Menschheitsgeschichte”
u.a. Deshalb darf Katechese "die wirtschaftlichen, demographischen, sozialen
und kulturellen Verdnderungen Lateinamerikas nicht {bersehen."

29 s. u. Abschn. 3.2: "Exodus. Religionsunterricht 3./4./1./2. Schuljahr".

30 Exeler, Exodus, VIII f.

31 Ebd. 4.

32 Ebd. 6.

33 Ebd. 6 f.

34 Ebd. 9. Hierzu hat sich Exeler engagiert geduBert in seinem Bericht Uber die
"katechetische Studienwoche In Medellin": KatBl 93 (1968 - nicht wie 308 ange-
geben: 1969) 683-698. Eine wohldurchdachte und auch in der literarischen Form
eindrucksvolle Darstellung des Konzepts biete sein Aufsatz (Vortrag) "Zur Ver-
mittlung der Befreiungsbotschaft durch die Katechese"”, in: KatBl 75 (1970), 179-187.
35 Medellin , 1968: "Botschaft an die Volker Lateinamerikas", zitiert nach:
Stimmen der Weltkirche, 8, Die Kirche Lateinamerikas (Medellin und Pueblat),

hg. v. Sekreteriat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn; hier: "8. Katechese", 73-77.
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Katechese als "Evangelisierung der Getauften" hat "ein konkretes Ziel: Sie

soll zu einem persénlichen Engagement mit Christus und zu einer bewuBten
Hingabe im Glaubensgehorsam filhren” (75), freilich nicht beschréankt auf "die
Individuellen Dimensionen", sondern in Familien, Ortsgemeinden und Basisge-
meinden innerhalb der universalen Kirche und im Dienst "der integralen Ent-
wicklung des Menschen und des sozialen Wandels". - Auch Puebla (1979) be-
stimmt Kirche "als Volk Gnttes"36 weniger vom Exodus her als vielmehr (der
Reihe nach) "als Familie Gottes" (238-249), als Heiliges Volk (250-253), als
"Volk auf Pilgerschaft" (254-260: "Vulkskirche"),'als "Werkzeug der Gemein-
schaft" (280f) und schlieBt dann den Abschnitt an "Maria, Mutter und Vorbild
der Kirche" (282-303). Im Dokument der Brasilianischen Bischofskonferenz "Er-
neuerte Katechese - Richtlinien und Inhalt", 1983 3% findet sich die Gliederung:
"Die Situation des Menscher; Die Heilsbestimmung Gottes; Die Wahrheit Uber
Christus, die Kirche und den Menschen; Das Engagement (= die Verpflichtun-
gen) des Christen." - Vom pilgernden Gottesvolk sagt Puebla (265):"In ein an-
deres Extrem verfallen diejenigen, die in einem standigen Wandel leben wollen.
Dies ist aber nicht der Sinn des Pilgerseins. Wir suchen nicht alles ... Unsere
Haltung ist bestimmt von Ruhe und Freude (ber das, was wir schn gefunden
haben, und von der Hoffnung auf das, was uns noch fehlt. Es ist auch nicht
richtig, daB der ganze Weg durch unser Gehen zuriickgelegt wird", weil Chri-
stus und die Heiligen Lateinamerikas den Weg schon eréffnet haben und ge-
gangen sind.

E. geht es "nicht um Amateur-Exegese. Die wichtigsten exegetischen Kennt-
nisse werden als bekannt vurausgesetzt".38 "Das eigentliche Ziel ... besteht
freilich darin, zu einer Struktur des GlaubensbewuBtseins anzuregen, die so
vom Exodusthema bestimmt ist, daB, auch ohne stdndig die Vokabel 'Exodus’
zu gebrauchen, der Glaube als Vollzug des Aufbruchs erfahren wird."}g wie
aber, wenn meine exegetischen Kenntnisse in eine andere Richtung laufen (s.0.)
und wenn ich "das eigentliche Ziel” nur fiir eines von mehreren gleichgewichti-
gen Zielen halte? Der Autor sagt: "Es besteht kein Zweifel dariiber ..." und
"mit griBter Wahrscheinlichkeit darf man (von Exodus als) sogar dem zentralen

36 Ebd. 185-201. Im folgenden wird nach der Bezifferung des Dokuments "Die
Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und Zukunft" zitiert.

37 Vagl. die Ubersetzung des Kommentars von Luiz Alves de Lima und meine
"Bemerkungen" zum Dokument und zum "Aufsatz von Alves de Lima" in: Jahr-
buch der Religicnspadagogik 3, Neukirchen 1986, "2.9 Reform der Katechese
in Brasilien".

38 Unter "Zur wichtigsten Literatur" (2) finde ich allerdings keine Bucher
aufgefiinrt, durch die der Leser "die wichtigsten exegetischen Kenntnisse"
selber erwerben konnte!

29 Ebdiolt
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40 Wenn aber damit 'meine Zweifel' nicht ausgerdumt sind

Thema sprechen'.
und ich andere zentrale Themen neben das zentrale Thema der "Herausfihrung
des Volkes Israel aus Agypten" stelle? Bei E. finde ich als Gegeniiberstellung:
"Zur einen Seite hin haben alle Darstellungen zu tun mit dem Bekenntnis zu
Jahwe, mit Gebet, Dank und Lob, Klage und Bitte. Zur anderen Seite hin aber
ist nirgendwo im Alten Testament die Schilfmeergeschichte spiritualisiert
worden (Rad, 1, 1961, 179)"41, und sehe, daB er hierin belégt sieht: "nie wird
der historische Vorgang um seiner selbst willen erzahit ...". Aber darum geht
es v.Rad doch gar nicht, sondern er stellt die Tat Gottes an Israel als wort-
losem Objekt des Geschehens dar (auch wenn nachtrédglich Worte "berichtet"
werden) und schlieBt:"... so bleibt doch dieses Geschehen immer der tragende

Grund. Dieses Faktum hat das alte Israel nie spirituaiisiert."l'2 Sind hier "wich-

tige exegetische Kenntnisse" rezipiert und sinnrichtig zitiert worden?

Bei der hochkemplizierten Quellenlage verwundert E.s Feststellung: "Historisch
betrachtet 188t sich etwa folgendes sagen: Eine Gruppe von Fremdarbeitern
flieht aus dem &gyptischen Staatsarbeitsdienst. Die Fliehenden muBten dabei
scharfe Grenzkontrollen passieren und konnten nicht erwarten, daB ihnen die
Flucht gel'&inge."w Im folgenden :Dd:‘schnittm'L wird die "2. 'Naturliche' Erklarung
der 'wunderbaren' Vorgange" vorgestellt. Es geht nicht um ehemalige Wunder,
bei denen "der natlrliche Ablauf der Dinge auBer Kraft gesetzt wird"M, son-
dern darum, "im konkreten Leben das Wirken Gottes zu erfahren und "betroffen”
zu sein darlber, "wie sich die Dinge fligen". An "Tewje", dem rabinischen Milch-
mann, will E. das demonstrieren (wie mir scheint: chne daB der niichternen
Lektlre sich die Analogie zu Exodus aufdrangt). Andererseits werden die Er-
zahlungen des Buches Exodus wiederholt hinterfragt und auf das, was "wahr-
scheinlich" historisch ist, geprijft.n6 Ist das religionspddagogisch erforderlich?
Eine "erzahlende Religionspiddagogik" ("narrative Theologie") wird ja durch sol-
ches Hinterfragen eher entkréftet, denn erzdhit wird stets im Kontext der
anwesenden Wirklichkeit. Man hat es beim Erzéhlen freilich auch nicht nétig,
das als historisches Faktum zu nehmen, was von E. als solches verstanden wird,
némlich, daB die Israeliten in Agypten keine driickenden materiellen Bedingun-
gen hatten (sie bekamen "Fische", "Gurken und Melonen"; sie hatten "Land").

40 Ebd. 92.
41 Ebd. 92.

42 Vgl. das oben - bei Anm. 18 u. 19 - Gesagte sowie G.v.Rad, I 1961, {=11957);
bei v.Rad nicht hervorgehoben.

43 Exodus, 96.
44 Ebd. 97-106.
45 Ebd. 98.

46 Vgl. ebd. 100.
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Und wenn die Wirklichkeit des Erzadhlens nicht "auf der historischen Ebene"“
anzusiedeln ist, dann ist sie natiirlich auch nicht "auf der historischen Ebene
vor allem ein politischer und religidiser Vorgang. Es geht darum, daB Entfrem-

."48 Bei den drei Ebenen E.s verwundert mich vor

dung Uberwunden wird ..
allem das "und" zwischen politisch und religits. Das "und” ist doch wohl richtig
nur, wenn vorausgesetzt werden darf, daB es der Bibel vorwiegend um Politik

und Religion geht. Eben das wird man aber bezweifeln diirfen.

Als "verschiedenartige Darstellungen" des Exodus erkennt E.: "1. Erzahlungen
des Exodusbuches"a9 (Die Priesterschrift leistet nach E. eine "Verschmelzung
der Horizonte" und entlastet die Frage nach der Horizontalitat, indem sie "ge-
genseitige Relativierung" mit der vorausgegangenen Erzdhlung bewirkt); "2.
BewuBte dichterische Ubertreibung" (das Lied von Ex 15; Ps 114; Jos 3), die E.
nach "einer knappen und niichternen Darstellung dessen, was sich in historischer
Hinsicht mit einiger Wahrscheinlichkeit zugetragen hat", mit der didaktischen
Absicht einzusetzen rét, "ein historisierendes Misverstdndnis von vornherein®

auszuschliel’:\en.m

Biblische Nacherz&hlungen, so scheint es mir, sollten letzteres
nicht anstreben, sondern durch ihre erzihlende Sprache jenseits historisierender
MiBverstdndnisse wirken. Und das 'Lied am Schilfmeer!, wie auch Ps 114 sind
mit der Kategorie "Ubertreibungen" nicht angemessen erfaBt. Innerhalb des di-
daktischen Kozepts der bewuBten Ubertreibung wechselt E. zum Thema der
"Konigsherrschaft Gol:tes"Sl und damit zum "Hauptthema der Predigt Jesu™.
Unter der Hand wird damit die ganze Bibel thematisch exodus-relevant. Einige
chassidische Erzéhlungen Bubers sollen "fiir das Versténdnis" dieser "Grunder-

kenntnis" "hilfreich sein".52

E. entdeckt den "Leitfaden , der sich quer durch
alle Erzahlungen des Exodus und durch alle Gesetzgebung hinclt_lrchzieht."53

Er gelangt Uber Deuterojesaja zum Lukasevangelium (Jesus als 'messianischer
Krieger'54), von hier zu Paulus und Johannes. Uberall begegnet das "Zentralwort

zur Auslegung der neuen Existenz", ndmlich Freiheit®. Nach einem’ Kapitel

47 Ebd. 103.

48 Ebd. 103.

49 Ebd. 107 f.
56 Ebd." 111

=3 | = o s [ 159

52 Ebd. 116

53 Ebhd. 119,

54 Vgl. ebd. 121.
55 Ebd. 122.



108

"Der bejahte Mensch" wird Exodus als "Kern alttestamentlicher Katechese

und Liturgie" postuliert, wird die "Weiterfihrung bei den Propheten skizziert
(Hosea; Micha, v.a. Deuterojesaja) und der "Zusammenhang mit der Schopfung”
sowie der "Konigsherrschaft Jahwes" betont.56 "Das Buch der Weisheit" ist
"eine 'Philosophie des Exodus"',57 Mir scheint, wer nicht von 'Exodus-Begeiste-
rung' getragen ist, wird die thematischen Ubergénge kaum mitvolliziehen kénnen.
Uberzeugende exegetische und theologische Argumente fir die Behauptungen

treten jedenfalls nicht hervor.

Dasselbe Widerstreben, nun {iberall "Exodus" entdecken zu miissen, empfinde
ich beim "4. Kapitel. Das Exodus-Thema im NT“SB. MNatlrlich erscheint bei Mt
Jesus als der "neue Moses". Aber das Moses-Thema hat schon im Pentateuch
gegeniiber dem Exodus-Thema eine gewisse Eigensténdigkelt. Also ist Jesus

als der neue Moses nicht nur (und vielleicht auch nicht vorwiegend) eine Exodus-
Gesta]t.59 Bei Lk erscheint Jesus als " der Befreier, der vorausgeht"sD und bei
Johannes gilt: "Christus, groGer als Moses"L. Weiterhin wird das Exodus-Motiv
entdeckt bei Paulus (1 u. 2 Kor), im Hebrderbrief, in 1 u. 2 Pt und in Apk.
Hebr. entfaltet in der Tat eine Theologie des Auszugs. Die Ubrigen neutesta-
mentlichen Parallelen sollten jedoch aus ihrem eigenen Kontext interpretiert

wern:!en.62

Unter "Konkretisierungen" wird die pastorale und religionspadagogische Praxis
der Exodus-Theologie skizziert:

1. als "Kurzformel des Glaubens" (mit einem eigenen "Versuch" eines Glaubensbe-
kenntnisses)sz';

2. als "neue Maglichkeiten von BuBpraxis" (Umkehr statt "Wonfliktldsung" aus
einer Machtpcsition)sa;

3. als "Kirche in der Welt" (als "Bewegung"; nicht auf sich selbst zentriert;

ohne ;;—Ierrschaftsattitﬂﬁen" und pyramidale Struktur; ohne falsche Mutter-Bin-
dung)”";

56 Ebd. 124-149.

57 Ebd. 149-154.

58 Ebd. 155-227.

59 -Ebdy 16515 16T,
60 Ebd. 183 f.

61 “Ebd. 191 f.

62 Auch den neutestamentlichen Teil des Buches von E. detailliert darzustellen,
ist mir im flr diesen Beitrag vorgesehenen Umfang nicht mdglich. Fir mich

ist Exodus zuerst und zundchst ein Teil des AT und seiner Theologie, weshalb
ich E.s Gedanken hierzu breiter dargestellt habe.

63 Ebd.234 f.
64 Ebd 239 f.
65 Ebd. 245 f.
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4, In "kultischen Ausdrucksformen" (gemeint sind: Lieder und Gebete)&s;

5. Besonders in der "Eucharistie" (wiederum "andere Lieder"; der Bezug zur
"Passahfeier" gerade auch heutiger Juden wird dargestellt und Eucharistie v.a.
als Geddchtnis und VerheiBung der "Befreiung" verstanden und auf unsere Ge-
meinschaft miteinander bezogen), welchem letzten Teil grdBere Aufmerksam-

keit und eine Vielzahl praktischer Hinweise gewidmet werden.s?

Eine "Zusammenfassung" versteht (aus der Sicht des Exodus) "Evangelium" so,
dal es jene Bewegung Gottes und der Glaubenden "unaustilgbar" in diese Welt
hat eindringen lassen, die sich den Erniedrigten und Entfremdeten in Liebe

zuwendet.s8

Ein "Anhang" bietet Texte (Geschichten; Gottesdienste; Predigten; Kapitel
aus Blichern) und "_ieder" zur Feier und zur "Weiterarbeit" in der Gedanken-
flhrung des Buches.

Das stets neue Vorkommen der Lieder in diesem Buch (gerade solcher, die
faszinieren wollen und die noch jetzt in Jugendgottesdiensten gern gesungen
werden) zeigt, von woher das Engagement dieses Buches kommt und in welche
Richtung es zielt: aus der Erfahrung von Kirche, die in Bewegung kommt (Kon-
zil; Lateinamerika) und aus dem Bemtihen, den Verlust der Jugend fir die Kirche
abzuwenden, indem die Kirche auch in der Ersten Welt in Bewegung kommt.
Zweifellos ist das eine "heiBe Botschaft", die gerade nicht "unterkihlt" gewlr-
digt werden kann. Aber es muB gefragt werden, ob die religionspddagogische
Theorie und ihr theologischer Hintergrund "schriftgemaB" entfaltet werden

und ob diese "heie" Botschaft in der Tat geziindet hat. War es richtig69 und
nitzlich, ein gewiB wesentliches Thema biblischer Theologie so zu isolieren

und zu forcieren?

Die letzte mir bekannte AuBerung eines Alttestamentlers zur unverzichtbaren
Bedeutung des AT fur die Christen akzentuiert "Gottes Bund mit Israel". 3

65 'Ebd. 257 f.
67 Ebd. 266-275.
68 Ebd. 276.

69 Das Problem der Sachrichtigkeit oder "Gultigkeit" (Validitat) des wissen-
schaftlichen Ansatzes stellt sich auch bei der Dissertation von Hans-Gerhard
Albers, Das Exodusthema im neutestamentlichen Bibelunterricht, Manuskriptver-
vielfaltigung, Minster 1981. Hier z&hlt zu den Exodusmotiven alles, was sich in
der Nahe von Befreiungstheologie befindet, was einen Beitrag zur Emanzipation
leistet, was an bestehenden Verhdltnissen Kritik tibt. Derartiges wird erarbeitet
auf der Basis von Handbiichern zum Bibelunterricht und unter Nichtberlicksichti-
gung der Schulbibeln, fir die diese Handbiicher gearbeitet sind. Gelegentlich wer-
den Handbuchautoren fir die Perikopenauswahl ger Schulbibel gerugt, dle sie
kommentieren. Der Beginn der Untersuchung mit dem Jahr 1800 unter Weg-
lassung von Overberg und v.Schmid scheint mir sechlicht unmotiviert.

70 L.Ruppert, Vortrag: Katholische Akademie in Bayern, 12/13.4.86, Wiirzburg:
"zur Debatte", 16 (1986) 3, 7 f.
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Diese breitere und andersartige Akzentsetzung soll der Isolierung des Exodus-
Motivs gegenibergestellt werden:

"Das Alte Testament bezeugt und bekennt Jahwe als den Gott der Heilgeschich-
te, der mit dem jungen Israel wie mit dessen Erzvatern war, als Schiitzer,
Retter, Befreier, Fiihrer, Verleiher des Kulturlandes, der dieses sein Mit-Sein
oder Da-Sein fUr Israel auch nach der Landnahme erwiesen hat. Aus der be-
sonderen Beziehung Jahwes zu Israel, aus dem Bund wie der damit zusammen-
hiéngenden Erwahlung erwédchst Jahwes Anspruch auf und an Israel. So versteht
das Alte Testament das Ethos als Gottesrecht, als Willensbekundung Jahwes
vom Sinai bzw. Horeb, ob es sich um das sogenannte Privilegrecht Jahwes
handelt, um das sogenannte Bundesbuch, den Dekalog, das Deuteronomium
oder das Heiligkeitsgesetz. Indem Israel das Gottesrecht beachtet, erflillt es
den Willen seines Gottes. Freilich kann dieser Gehorsam dann vergeblich sein,
wenn er nicht in einem fundamentalen Vertrauen in Jahwe, im Glauben griin-
det.46x)

Erstmals bei Hosea, zumindest ansatzweise auch bei Jesaja (Jes 1,21-26), vor
allem aber bei den Exilspropheten Ezechiel und Deuterojesaja findet sich die
Hoffnung auf Jahwes endzeitliches Heilswirken fir Israel; bei den erstgenannten
Propheten, nachdem die Schuld des Volkes durch die Jahre des Exils abgebiit
ist (vgl. Jes 40,2). Diese Heilshoffnung fir das Gottesvolk kann mit der Erwar-
tung von Jahwes Heil auch fir die Volker verbunden sein, insofern sich diese
mit Jahwe solidarisieren, die vom Zion ausgehende Tora Jahwes annehmen
bzw. gar zum Zion wallfahren (vgl. Jes 2,2-4 par). Indes kann sich Israels
eschatologische Heilshoffnung auch mit der Erwartung des Gottesgerichts Uber
die Vélker verbinden, wenn diese Israel und Jahwe feindlich gesonnen bleiben,
in dieser todlichen Feindschaft verharren (vgl. Joel 4,9-17)."

3.2 Der "Exodus" des Grundschulkindes. "Religionsunterricht 3./4./1./2. Schul-
Jahr", Minchen/Disseldorf 1974 ff.

Die Reihe von Religionsbiichern fir die Grundschule mit dem Titel "Exodus",
die - beginnend mit dem 3. Schuljahr - ab 1974 erschienen ist, steht in thema-
tischer und personeller Relation zu Exelers Entfaltung des Leitmotivs 'Exodus’
und darf als dessen grundschuldidaktische Realisierung verstanden werden.

Wir haben es mit einer fir die Entwicklung der deutschen Religionspéddagogik
bedeutungsvollen und wirksamen Realisierung zu tun. Von daher ist es ange-
messen, sich in einem Heft Uber "Religionsbiicher der Grundschule" rlickblickend
mit dem Ansatz von 1974 zu befassen und die "l\Jeuausgabe"-"1 von 1984 zu

vergleichen.

71 Von der Neuausgabe liegen vor: "Exodus. Religionsunterricht, 3. Schuljahr"
und "4. Schuljahr", Miinchen/Dusseldorf 1984 f. Die Herausgeberschaft ist beim
Deutschen Katecheten-Verein geblieben.
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Dabei beschrinkt sich meine Darstellung auf den jeweils zuerst vorgelegten
Band der alten und neuen Ausgabe. Der emanzipatorische Impuls von 1974

soll an der zugrundeliegenden Theorie gemessen und gewlrdigt werden. Ein
detaillierter Vergleich mit 1984 stellt sich der Frage, wie das E xodus-Konzept
von Theodor Eggers und Giinter Lange weitergedacht und "erarbeitet" wurde.72

3.2.1 Exodus, 3. Schuljahr, 1974

Das Buch ist in seiner Aufmachung ein "Auszug" aus der bis dahin Ublichen
'Religionsbuch-Landschaft'. In 13 Unterrichtseinheiten, die nur gelegentlich

und eher locker aufeinander bezogen sind ("ein wesentliches Merkmal dieses
Buches ist die lockere Folge seiner Kapitel™ 137), bietet es eine Fille von
Texten und Bildern, die zum Teil mehrfarbig gedruckt sind. Die literarische
Form der Texte ist vielf3ltig, bei den Bildern werden Zeichnungen (vorwiegend
Karikaturen), Fotografien und Kunstwerke (Plastiken, Gemélde, Grafiken) re-
produziert. Die Texte sind teils aus dem AT und NT, teils aus der Literatur
(Gedichte, Prosatexte von Asop bis Bert Brecht), aus dem Schatz der Sprich-
worte oder der modernen Kinder- und Jugendprosa genommen. Der kleinere

Teil ist als Sachtext oder als ansprechende, lockere 'Aussage’ eigens verfa@t
worden. Eine Zusammenschau dieses Mosaiks von Bildern und Texten soll der
Lehrer im Unterricht leisten. ("An manchen Stellen wird es einigen Nachdenkens
bediirfen, um den Zusammenhang zu durchschauen", 137) Die Vielfalt Uberschrei-
tet die Grenze zur "Unruhe" (auf S. 84 sind 18 Fotos reproduziert!). Insofern
Unruhe der geordneten 'Geborgenheit' gegenlibersteht, reproduziert das Buch
den Exodus als 'Aufgeben der alten Geborgenheit'.

Es gibt keinen 'fertigen Sinn', den man unbesehen dbernehmen kdnnte, kein
Wissen und keine Prinzipien der Erwachsenen, die unbefragt tradiert werden
kinnten ("Kinder missen lernen, die Erziehungsanspriiche der Umwelt kritisch
zu hinterfragen" 138), keine intakte Gesellschaft, keinen fraglos gultigen Glau-
ben. Aus der 'historischen Abfolge' kanonischer Schriften der Bibel und der
Systematik einer (flir dieses Alter naturgemaB schlichten) Glaubenslehre wird
insofern der 'Exodus' praktiziert, als diese einfach nicht mehr vorkommen

(... die Losungen der aufgeworfenen Fragen werden nicht als Lehrtext gebo-
ten, sondern es werden Impulse gesetzt, um zu L&sungen vorzustoBen" - Welche
Lasungen? Das bleibt im Buch meist ohne Andeutungt)-

'‘Exodus' als Verlust von Geborgenheit kommt auch zum Varschein als 'Zumu-
tung' an die - im Durchschnitt achtjahrigen Leser.

72 Vgl. Impressum von "3. Schuljahr" und "Hinweise", 118 f.
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Sie sollen 'verstehen', was jenseits ihrer psychischen Entwicklung liegt, z.B.
eine (relativ kleine) Paldstinakarte, mit briefmarkengroBer eingeschobener
Europakarte, und das in einem Alter, in dem (soviel ich weiB) gerade der Lage-
plan des eigenen Klassenzimmers oder eines Platzes in der Néhe der Schule
gezeichnet wird. Verfriiht, bzw. unangebracht erscheint weiterhin Oskar Ko-
koschkas "Christus speist die hungrigen Kinder"; ein Text aus Johann Peter
Hebels "Schatzkistlein" (ohne Quellenangabe; wahrscheinlich Ubernommen aus
H. Halbfas, Das Menschenhaus), das vom ohrfeigengebenden und liigenden Vater
erzihlt und eigentlich eher fiir erwachsene Leser bestimmt und zu deren Be-
schdmung geeignet ist; Jages Preverts "Frihstlick", Uber dessen Eignung filir
den Unterricht mit Vierzehnjihrigen ich einige Jahre vorher berichtet hatte’”;
die grauenhafte Darstellung von Hieronymus Bosch, "Das Jingste Gericht"

und Peter Schimmels 'Rieseninsekt’, das einem Menschlein gerade ein Bein
ausgerissen hat - beides zum Thema der Angstbewaltigung; ein Stlick aus Brechts
"Mutter Courage" unter der "ironischen" Uberschrift "Zwelerlei Arten zu beten':
Richtiger wire: 'Handeln ist besser als beten'. An solchen Stellen mochte man
meinen, Exodus 3/1974, sel aus der pddagogischen Verantwortung 'ausgezo-
gen'. Erste Aufgaben der Bestimmung von Inhalten und Zielen des Lernens

ist es ja Wohl, das der Auffassungskraft Entsprechende, an kindliche Erfahrun-
gen Ankniipfende, diese Weiterfilhrende auszuwahlen. Die Autoren haben auch
nicht reflektiert, was die kognitiven Strukturen und die affektiven Mdglichkei-
ten von Achtjéhrigen sind. Diese sollten prinzipiell "beheimatet", ndmlich zu
einem ersten umgreifenden Versténdnis ihrer Welt gefthrt und nicht zum Exodus
angehalten werden. Exodus ist eine Aufgabe der Adoleszenz! Haben denn Acht-
jhrige das Bedurfnis: "LaB uns hinausgehn in ein anderes Land" (was als Motto
dem Buch vorangestellt ist). LaBt sie doch zuerst das Land 'in Besitz nehmen',
in dem sie wohnen. "Wenn sich ein katholisches Religionsbuch zu diesem Titel
(sc. 'Exodus') entschlieBt, méchte es damit gleichzeitig ein Programm fir den
Religionsunterricht entwerfen. Der Religionsunterricht soll aufrufen, immer
wieder auszuwandern aus dem allzu vertraut Gewordenen, aus dem Selbstver-
stdndlichen in das Unbekannte, in das Ungewisse, VerheiBungsvolle ... Land der
VerheiBung" (136).

Ich halte dieses Programm fir eine Projektion, miBtraue den "Unterrichtsver-
suchen", auf die sich die Autoren beziehen, und erinnere mich mit MiBbeha-

gen an die mir bekannten Versuche zurlick, Grundschulkinder zum 'konstrukti-
von Ungehorsam' und zur 'kreativen Unordnung' anzustiften, die nach 1968 auf-

73 Vgl. Unterricht Uber Lebensfragen, Zirich 1969, 60-87.
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grund der Einsicht in die Uberholte Familienstruktur (Klaus Mollenhauer) und
das falsche BewuBtsein der Gesellschaft (Frankfurter Schule) propagiert wur-
den. Geborgenheit geht von selbst immer wieder verloren (Todesfélle; sonstige
Grenzerfahrungen), und tiefer begrindete Geborgenheit zu finden ist dann Auf-
gabe religiGser Erziehung.M Freilich gehért es zur Wahrnehmung dieser Auf-
gabe, Scheinsicherheit zu entlarven und bornierende (Schein-)Geborgenheiten
beiseite zu rdumen. Das ist gerade auch legitime Aufgabe befreienden Reli-
gionsunterrichts (Exodus ist Befreiung). Zur Befreiung gehort allerdings auch
die Ermgiglichung neuer Bindungen (=des 'Bundes' mit Gott). Hierflr finde ich
Andeutungen in "7. Freunde suchen"; "9. So sind Menschen" (hier allerdings
auf Erwachsenenniveau); "10. Jesus von Nazaret"; "11, Feste feiern" (wobei
das Weltliche und das Gldubige unvermittelt nebeneinander stehen, den Schii-
lern allerdings nach ihren Voraussetzungen verschieden nahe oder fern sind).
Bel "12. Christen feiern Eucharistie" und "13. Beten" sind die Texte zum Teil
fir die Altersphase ungeeignet, andererseits werden die verschiedene Position
gegeniiber dem sonntéglichen Gottesdienst und dem Beten textuell lediglich
dargestellt. Ist nicht eine Aufarbeitung ndtig? Soll man z.B. die Tat Kattrins
in Brechts 'Mutter Courage' (die durch ein Gebet nichts hinzugewdnne) mit
dem Gebet versthnen? Oder sollen Kinder lernen, da8 (altruistisches) Handeln
selber Gebet ist?

MNun ist das Emanzipatorische am grundschuldidaktischen Exodus-Konzept als
Grundtendenz sicher richtig und begriiBenswert. Mit Recht wird von der Vor-
stellung Abschied genommen, Kinder kinnten im schulischen Religionsunter-
richt zum Glauben gefiihrt werden (was allerdings die Vorstellung von Glau-
ben, z.B. als AuBerung des Lehrers, als Lied, als Gebet u.a. nicht unmaglich
macht: eben dafiir gibt es ja den konfessionellen Religionsunterricht). DaB
Exodus 3/1974, die Schwierigkeiten und Probleme von Kindern aufgegriffen

hat ("1. Kinder haben es schwer"; "2. Ordnung halten - in Ordnung bringen";
"6. Angst haben"), war ein grofer Schritt nach vorn. (In welcher Relation da-
zu die theologischen Aussagen - hier: vorwiegend die Bibeltexte - stehen, ist
gleich noch zu fragen.) Zum Problemaufwerfen, gehdrt jedoch der Ldsungsweg.
Falsche Ordnungen in Frage stellen und Unordnung bejahen ("Ordnung ist doof";
"Aufrdumen ist langweilig"; "Die Unordnung im Kinderzimmer nicht durcheinan-
derbringen! Ich fiihle mich wohl darin und find sonst nichts wieder." 18f) -

das darf nicht alles sein, sondern nur Durchgangsphase zu einer neuen 'Ord-
nung' ohne Pedanterie.

74 Das ist eine der Grundaussagen von J. Langeveld, Das Kind und der Glaube
Braunschweig 1959. :
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Diese Art von Thematik des Religionsunterrichts wurde seinerzeit als Problem-
orientierung oder Unterricht im Lebenskontext bezeichnet. Aus dem Problem-
bezug (der Glaubensaussagen) ergab sich die Forderung nach 'Korrelation'.

Wie steht es mit der Korrelation von Glaubensantwort und menschlicher Frage
in "Exodus"? Die Aufgabe ist markiert, aber noch nicht bewaltigt. Ist dies

nur ein Theorieproblem oder nicht auch ein Signal fir Mangel an glaubhafter
christlicher Praxis? Die Not, etwas d@ndern zu missen, und der Mut, sich die-
ser Aufgabe zu stellen, gdben dem Glauben eine Dringlichkeit, die es von neuem
ndtig machte, ihn zu bekennen, seine Aussagen aus der "Interaktion mit dem
Leben"75
zwlschen Glaubensaussage (biblischer Aussage) und Leben, die Entdeckung von

heraus auf die Praxis zu richten, um sie zu verdndern. Der Bezug

Problemstellungen des Menschen und praxisbezogener Argumentation darf nicht
preisgegeben werden. Aber die Begrindung der Sache, um die es den Religions-
blichern geht, wére aus Glauben und aus der Praxis der glaubenden Gemein-
schaft zu geben. In Lateinamerika gibt es diese "Interaktion".

Nun wurde in der Diskussion um "Exodus 3", wie ich sie bereits 1974 fihren
durfte, vorgetragen: "Man merkt dem Buch auf Schritt und Tritt an, daB es

den Unterrichtsverlauf nicht vorprogrammieren und den Lehrer nicht gédngeln
will. Es diirfte sich daher vor allem fiir solche Lehrer empfehlen, die sich und
ihren Klassen etwas zutrauen mochten, die beweglich sind und die Spaf3 an der
'Methode April' haben." Gemeint sind "Uberraschungs- und Verfremdungseffekte,
die der guten ailten GroBtante, genannt RU, einige krdftige Vitaminspritzen
verpassen konnten." Ist mit solchen Aussagen nicht auch ein Exodus signalisiert,
und zwar ein solcher aus der Sachebene, mit ihrem Lernanspruch an die Ver-
nunft und das Gewissen, auf die Metaebene des Darliber-Redens und Lachen-
Kénnens? Es geht dann nicht mehr um erfahrene Praxis (die ja stets schon

ihr vernunftgem@Bes Voraus hatte), sondern um "MutmaBungen und Extrapo-

lationen"75.

Exodus 3/1974, enthdlt eine ganze Menge Texte aus der Heiligen Schrift. Der
erste ist Mk 10,13-16 "Jesus segnet die Kinder". Diese Perikope hat eine lange
Tradition falschen katechetischen und homiletischen Gebrauchs! Sie richtet
sich ja an Erwachsene: "Wer das Reich Gottes nicht annimmt wie ein Kind,
der wird niemals hineinkommen" (10,15). Was geschieht mit dieser Perikope,
wenn man sie neben ein Foto stellt, das eine Tlr mit Drahtverglasung zeigt,
an der man die Spuren von wenigsten sieben Steinwirfen sieht und hinter der

75 Der Begriff "Interaktion von Glaube und Leben" wird vom Katechesepapier:
der Brasilianischen Bischofskonferenz, 1983 (s. Anm. 35) gebraucht.

76 G. Eigler, zitiert von G. Biemer, in: Handbuch der Religionspadagogik 11, 302.
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ein kleiner Junge aufmerksam, fast kritisch hervorschaut! “Er steht auf ihrer
Seite", heiBt die Uberschrift zu Mk 10,13-16, und auf der gegeniberstehenden
Seite "schwierig - schwierig!" wird fiir 'Freibeit' der Kinder gegen Zwang und
Verlogenheit der Erwachsenen pladiert. "Warum habe ich die Pflicht, einem
Musterkind zu gleichen?" (8f). Das hat gewiB Humor, und ich stimme der Ten-
denz von Text und Bild zu. Nur sollte Mk 10,13-16 fehlen! Da besteht doch
keine Korrelation, sondern dem Text wird die 'Funktion' zugewiesen, fir die
Emanzipation der Kinder zu pladieren. - Unter "9. So sind die Menschen" be-
gegnet S. 88 Prediger 4,8-10 und auf S. 92 Prediger 3,1-8, daneben ein Holz-
schnitt von Paul Sinkwitz, der Christus mit der Dornenkrone darstellt. Was
bekommt die Skepsis des Kohelet hier fir eine Funktion? MuB man nicht vorher
"essen und trinken und sich's wohl sein lassen”, damit man nachher versteht,
daB es "fir jedes Geschehen... eine bestimmte Zeit" gibt, und damit man dem
standhalt, daB alles eitel ist, auch das eigene Leben, und daB sich die Hoff-
nung auf dem Hintergrund dieser Skepsis zu bewahren hat? Warum im Grund-
schulalter schon einmal flink daran schnuppern?

Zwei Blocke von Schrifttexten sollen jedoch Bibelunterricht ermdglichen, bei
dem zu Wort kommen kann, was die Texte sagen wollen: Unter "Jesus von
Nazaret" (93-104) sind Stlicke aus der Markuspassion zusammengestellt. In
den vorangehenden Texten aus Mk und Lk erscheint Jesus als Lehrer; er be-
ruft Jdinger; er steht auf Seiten der Siinder und scheut nicht den Konflikt mit
den Pharisdern. Die Losung der 'synoptischen Frage' bleibt den Drittkl&Blern
nicht verenthalten (95). - Unter der Uberschrift "Prophetengeschichten” wird
die Geschichte des Elija nach 1 Kén 17,1-19,15 erzdhlt. Was fir eine Zumu-
tung, diese Geschichten Achtjghrigen verstandlich zu machen! Wie wird der
Kontext eines Israels verstandlich, daB@ den Baalen dient? Wie stelle ich Gottes
Gericht Uber die Priester der Baale und (hoffentlich auch) Uber Isebel und
Ahab dar? Oder geht es wieder nur um 'Kostproben', mit denen wir doch nur
verschleiBen, was in der Sekundarstufe wirksam sein kdnnte? Exodus 3, von
1974 (mit den nachfolgenden Binden) erscheint mir auch als ein "Auszug" aus
der Selbstbeschrénkung eines Unterrichts, der nicht schon vorwegnimmt, was
seinen Anmspruch erst in der Reifezeit oder vor Erwachsenen anmelden kann.

In "La dimensione esperienzale della catechesi = Die Erfahrungsdimension
der Katechese", Turin 1984, kemmt Joseph Gevaert zu einer globalen Wirdi-
gung der Exodus-Religionspadagogik (52):

"Funktionalisierung ist am Werk, wenn Texte ausgew&hlt werden, die fiir zur
Behandlung anstehende humane Themen als Dokumente und als Grundlage dienen.
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Anthropologische Analysen laufen nach ihren eigenen Spielregeln ab; Bibeltexte
braucht es dazu nur in dem Mafe, als sie sich solchen Analysen einfiigen. Geht
es darum, die sozialen und politischen Befreiungsbewegungen Lateinamerikas

zu legitimieren, so bezieht man sich auf die 'Exodus' -Thematik der Bibel und
isoliert sie von ihrem Kontext, vergiBt auch die ganze Revislon, die dieses
Ergeignis im Verlauf der Geschichte der Bibel erfahren hat, z.B. im Exil und
vor allem in der Passion, im Tod und in der Auferstehung Jesu Christi (vgl.

die Exodus-Bicher fir die Grundschulen in der Bundesrepublik Deutschland;

A. Exeler, Exodus. Ein Leitmotiv fiir Pastoral und Religionspddagogik, Miinchen,
Manuskriptdruck DKV, 1975)./

Die an der "Funktionalisierung" des biblischen Exodus und seiner neutestament-
lichen "Revision" geduBerte Kritik sollte natirlich nicht die Zustimmung dazu
Ubertdnen, daB mit "Exodus" (und anderen Reihen) in den Siebzigerjahren die
Niedlichkeit, die versteckte Vorsicht und unwahrhaftige Wiirde, der doch stets
sehr abstrakte Dogmatismus und massive Maralismus der Glaubensbichlein

und Glaubensbiicher Uberwunden wurde. Die Autaren von "Exodus" glaubten,
Kindern (und Lehrern) etwas zumuten zu konnen. Waren das vielleicht Einsichten
und Ansichten, die wir selber uns nach dem Konzil Gberhaupt erst 'zumuten'
konnten? Ist das vielleicht unser eigener 'Auszug' aus der vielfdltigen Erstarrung
und Versklavung freien Denkens gewesen, der hier auf Kinder projiziert wurde?

3.2.2 Exodus. Religionsunterricht 3. Schuljahr. Neuausgabe, 1984, im Vergleich
mit der ersten Ausgabe.

In den 'Hinweisen' am Ende der Neuausgabe wird zundchst die "belebende"
Wirkung der Ausgabe von 1974 konstatiert, die bereits in den anschlieBenden
Bénden und im Zielfelderplan 'maBvoll abgewandelt! worden sei. "Die Neu-
fassung ... entwickelt" das didaktische Konzept "noch einmal weiter". DaB

hier mehr geschehen ist als eine Weiterentwicklung, muB nun im folgenden
allerdings sowohl inhaltlich als auch methodisch reflektiert werden: "Die Heraus-
forderung an die didaktische und methodische Phantasie der Schulbuchautoren
fiir den RU besteht darin, innerhalb eines solchen Rahmens sachgem&Be und
schiilergerechte, authentische und einladende Vermittlung des Glaubens zu
vollziehen, soweit dies durch ein gedrucktes Buch moglich ist." Unter den

zwolf Lernbereichen (sie werden als "Stationen" bezeichnet, denn das Buch
versteht sich als eine "Reise") sind folglich vier problemorientierte der Aus-
gabe von 1974 nicht mehr anzutreffen: "Kinder haben es schwer"; "Angst haben";
"Freunde suchen"; "So sind die Menschen". Neu aufgenommen wurden hingegen:
"1 Wo Christen leben"; "2 Christus finden"; " 8 Sich versthnen" (parallele BuB-

77 Deutsche Ubersetzung von mir.
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katechese in der Gemeinde, wozu 1974 das Stichwort "in Ordnung brinden
Ansitze bot). Der alttestamentliche Bibelunterricht gibt das Thema "Elija"

auf und erzahlt unter dem Titel "Geschichten von Kdnigen" von David und
Salomo, was zweifellos der Fassungskraft der Kinder besser entspricht. Aus
"Feste feiern” wurden zwei Teile ("S5 Weihnachten feiern"; "9 Die Heilige Woche"),
deren Behandlung parallel zum Kirchenjahr (vgl. S. 84) vorgesehen ist. In "10
Evangelium vom Christus Jesus" wird der Glaube als Pfingstbotschaft einge-
filhrt, in Erzahlungen vorgestellt (die von den Schiilern ergénzt werden sollen:
"Eine Jesus-Rolle schreiben") und als Bekenntnis ‘niedergeschrieben’ (letzteres
inhaltlich und formal sehr anspruchsvoll: "Das eine Evangelium von Christus
Jesus ist vierfach Uberliefert ...": 95). - Thematische Parallelitat zur alten
Ausgabe ist gegeben in den Kapiteln von "3 In Bildern sprechen'™ Hier ist dle
fir Achtjdhrige problematische Tendenz zur Gewinnung von Abstraktionen

auf der Ebene "Uber die Bildrede" durch Arbeit mit Konkreta ersetzt. Aus der
Sprache des Katechismus "GrundriB des Glaubens" ist die Formel "Christen
machen ..." usw. Ubernommen worden. Sie gewdhrt Distanz ("Wir machen, sagen,
denken" kinnte vereinnahmen), 188t allerdings auch das Subjekt des Glaubens
unklar und unbestimmt werden. "Wenn Christen das Kreuzzeichen machen,
sprechen sie ..." (29) - sind Protestanten keine Christen?

Das Zurlick zu einer engeren Bindung wird nicht nur durch zweimalige Beru-
fung auf "Catechesi tradendae" (118) markiert, sondern bestimmt den ganzen
Inhalt des Buches und zeigt sich in der (formal sehr geschickten) Riickkehr

zu 'Lerntexten' in der Form von zwdlf "Merkbldttern" am Ende der zwdlf
"Stationen". Die Form des aus dem Block gerissenen Blatts und der Heftklammer
suggerieren den Notiz-Charakter und lassen die darauf niedergeschriebenen,
wohliiberlegten und meist nicht zu schwierigen Sdtze weniger schwer ‘'lasten'.
Besonders geschickt sind die hineinprojizierten, farbig unterlegten liturgischen
und biblischen Texte, die nun wirklich lernbar und merk-'wiirdig' sind. Hieran,
wie auch an der durchgehenden Illustration Peter Schimmels, zeigt sich grund-
schuldidaktische Kompetenz, Die Idee, "Frau Wendel" als Lehrerin, den alten
Tiroler "Valentin Thalhofer", den "Onkel Jakob" aus Israel als Akteure einzu-
fiihren und Kinder selbst mit wechselnden Vornamen ‘erzahlen, erleben, han-
delm, feiern, beten' zu lassen verweist ebenfalls auf N&he zur Praxis. Es gibt
"immer wieder Texte, die vom schulischen oder auBerschulischen Handeln der
Schiiler erzéhlen und zu eigenem Handeln anregen™ (119).

Die zwdlf Teile verweisen je in sich wie auch in ihrer Sequenz auf eine 'Lern-
abfolge'. Hier ist konsequentes Lernen (zusdtzlich, wie die "Hinweise" sagen:
"ystvolles Probieren™ ins Auge gefaBt. Die mosaikartige, die meisten Lehrer
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Uberfordernde Anlage des Buches von 1974 ist preisgegeben: "Andererseits
wird dadurch die absolute Offenheit des Lernprozesse: eingeschrankt, indem
Dispositionen fiir den Unterricht vorgegeben sind" (119).

Der Gebrauch in der Praxis wird zeigen:

1. ob soviel erreichbar ist, wie die zwdlf Lerneinheiten vursahen;7r8
2. ob das Buch in der Tat auch fiir "die Mehrheit der Schiiler" geeignet ist,
"deren Familien in Distanz zu den Glaubensvollziigen ihrer Kirchengemeinde
leben" (118). :

wahrend die Autoren von 1974 eher unbekimmert und mit einem gewissen
MaB an Nonkonformitit an die religionspddagogische Offentlichkeit traten
(eben ein "Exodus" aus dem Gewohnten) zeigt sich 1984 die Bihne nach Off-
nen des Vorhangs in einem durchaus freundlichen Licht, und die Verantwort-
lichen klopfen sich und anderen auf die Schultern, statt zu provozieren.

"Die entscheitlende Voraussetzung fiir das Exodus-Konzept hat sich allerdings
nicht gesindert" (118), sagen die "Hinweise". Das "Exodus-Konzept" ist zur De-
nomination geworden und vom biblischen Hintergrund der 'Herausfiihrung Israels
durch Gott in die Wiste' soweit entfernt (auch von dem, was biblisch und ge-
sellschaftlich damit verkniipft wurde), da@ sie rein formal verstanden werden
kann, wie etwa die Bezeichnung 'Kdsel-Patmos-Reihe, 3'.

Wer den eingetretenen inhaltlichen und methodischen Wandel kontrollieren
will, vergleiche die Ausgabe von 1974 mit der von 1984 etwa in den Teilen
"Ordnung halten - in Ordnung bringen” (1974, 15-24, s.0.!) und "Nach Regeln
leben" (1984, 48-55), Das AnsttBige, Schwierige und Aufmipfige des Bild- und
Textarrangements von 1974, das ich auch fiir psychologisch und didaktisch
verfehlt halte, hat einem Vorgehen Platz gemacht, das von der Erfahrung des
'Labyrinths', das die Kinder "mit einem Stift 'begehen' sollen (48), "Spielre-
geln" und "Lebensregeln” entdecken 188t (dabei mit Geschichten van James
Kriiss und Peter Hartling sowoh! Humor wie Betroffenheit zeigt und zum Ler-
nen anleitet: 49,52f) und zum wichtigsten Gebot wie auch den Zehn Geboten
weiterleitet (52 u. 54). Freiheit in der Ubersetzung und Gliederung des Deka-
logs aus Ex 20 verweist auch auf eine Abkehr von dem (didaktisch problema-
tischen) Prinzip der Urtexttreue! Ob aber die 'Synopse' von Liebesgebot, Zehn
Geboten und Umarmung der Tora (Bild von Ernst Alt) hier am Beginn ethischen
Lernens schon gelingt? Dient das nicht vorwiegend der 'Beruhigung der Gemi-
ter' (und der 'Aufseher')? Sollte der Lehrer nicht besser beim "FUreinander"

78 F. Oser in "Freunde nenne ich euch", Luzern/Minchen 1973 und H. Halbfas,
Religionsbuch fir das 3. Schuljahr, Disseldorf/Zlrich 1985 schranken sich dem-
gegeniiber wesentlich ein, sowohl was die Breite des Angebots, wie auch was
die speziell kognitive Zielsetzung angeht.
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bleiben, also die "Liebe" kindgemaR konkretisieren? SchlieBlich wurde auch
dem Juden Saulus die Last und das 'Wehe' des Gebots erst mit zwdlf Jahren
auferlegt (R6m 7).

4, SchluB

Die Phase des "Exodus-Motivs" in der Religionspadagogik hat nicht ldnger ge-
wihrt als ein Jahrzehnt. Rickblickend verstehe ich sie als den Versuch, christ-
liches Urteilen, Beten und Handeln von einer einzigen und umfassenden Idee
her zu konzipieren und zu realisieren. Das war, wie wir gesehen haben, nicht
frei von Ideologie und lieB sich nicht ohne Uminterpretieren und Fehlverstdnd-
nisse formulieren. Es sollte die Einsicht zuriickbleiben, da@ christlicher Reli-
gionsunterricht der Begegnung mit Jesus (dem Christus) dient, sei es auch in
der Form des Hinblickens und Bemerkens, und die Gotteserfahrung bezeugt,
die nétig und auch heute noch méglich (wieder mdglich) ist, wenn Unterricht
und Erziehung Sehen und Hgren stiften, natiirlich nicht nur und nicht zuerst
in der Glaubensformel, sondern geschichtlich und biographisch und 'in allen
Dingen'. Insofern sollten Erzéhlungen und Symbole nicht als Moden gebraucht
und 1994 durch 'Neues' abgeldBt werden.

Wenn neusprachlicher Unterricht beim Horverstehen der fremden Sprache und
beim Sprechenlernen bleibt (und diesen didaktischen Grundsatz auch nach dem
Jahre 2000 beibehalten wird), so kinnte auch der Religionsunterricht sein Blei-
bendes entdecken und dabei bleiben: das wahre (tiefere) Hiren und Sehen, nam-
lich des Wirkens Gottes unter den Menschen und in den Menschen. Die Heraus-
filhrung aus Agypten und die Gottzugehorigkeit, die sich daraus ergeben, wie
auch die Freiheit zu einem neuen Leben (gerade auch als Freiheit der Unter-
driickten und als Gerechtigkeit fiir alle) werden dann ein wesentliches und
nicht zu vergessendes Thema bleiben, aber sie werden nicht beanspruchen, die
'ganze' Erfahrung zu sein oder die gesamte Pastoral und Religionspadagogik

zu motivieren.

Das eine und ganze der Jesusbegegnung und Gotteserfahrung wird freilich auch
nicht von einem Weltkatechismus der rémisch-katholischen Kirche umgriffen
werden, so da@ zu hoffen bleibt, der Rezensent des Religionsbuchs von 1994
wird sich nicht mit einem Schulkatechismus fir Achtjahrige beschaftigen
missen.
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