Jan Charytanski 1
Jugend, Kirche und Katechese in Polen

In meinem Vortrag méchte ich auf drei innerlich verbundene Probleme eingehen:
das Problem der Jugend, der Kirche und der Katechese in Polen. Da alle drei dem
Wandel unterworfen sind, werde ich die Zeit der "Solidarnosc" und des Kriegszustan-
des in Polen als den Krisen- und Bezugspunkt betrachten. Die Erfahrungen jener Zeit
werfen ein besonderes Licht auf den Standort unserer Jugend, weisen auf die Rolle
der Kirche hin und bestimmen in gewissem Sinn die Aufgaben der Katechese. Unter
dem Begriff "Jugend" verstehen wir im folgenden die Jugendlichen im Alter von 14 -
19 Jahren, Schiiler der Oberschulen, sowohl der Lyzeen als auch der naturwissen-
schaftlichen Gymnasien und Technika.

1. Die Jugend: Anerkannte Werte und die Wirklichkeit

1.1 Kurz vor den Ereignissen in den Jahren 1980-81 erschienen zwei Arbeiten iiber
das Verhaltnis der Jugendlichen der genannten Schultypen zu Werten.” Die Autoren
der ersten Untersuchung verstehen unter Werten ein Kriterium, nach dem Menschen
bestimmte Objekte bewerten, ein Kriterium, nach dem sie sich im Bezug auf gewihl-
te Objekte (Objekte im weitesten Sinne des Wortes) verhalten. Die Autoren der
zweiten Untersuchung erforschen die Interessen und Strebungen der Jugendlichen.
Unter diesen Bestrebungen wird verstanden: feste und ausreichend starke Wiinsche
im Blick auf das zukiinftige Leben und die zukiinftige Lebensgestaltung, sowie im
Blick auf die Objekte, die die Befragten in néherer Zukunft erreichen mochten. Die
Ergebnisse beider Untersuchungen sind miteinander vergleichbar und wir kénnen
aus ihnen ein Bild der polnischen Jugend zeichnen.

Bei den befragten Jugendlichen, besonders den Gymnasiasten, standen an erster
Stelle intellektuelle Werte und Bestrebungen, bei den Schiilern der naturwissen-
schaftlichen Gymnasien aber an der dritten Stelle. Es ist bemerkenswert, daB nicht-
gldubige Jugendliche eher eine Verbindung zwischen ihrer Frage nach dem Sinn des
Lebens und intellektuellen Werten sahen. Gliubige Schiiler sahen hingegen eine
Antwort auf die Frage nach dem Sinn des Lebens eher im Bereich allozentrischer
Werte, also im Bereich der persénlichen Beziehungen zwischen den Menschen.

Sodann erscheinen Werte der Charakterbildung. Dieser Wertkomplex wurde von
gldubigen und ungldubigen Schiilern bejaht. In der Religion suchen die Gléubigen
vor allem ein Modell fiir ein moralisches Leben und Impulse fiir eigene Charakter-
bildung. In ihren Erkldrungen sprechen die Jugendlichen allerdings eher von dem an-
gestrebten Ziel als von der Anstrengung, die zur Erreichung der angestrebten Voll-
kommenheit notwendig ist.

Ahnlich gestalten sich die Antworten in Bezug auf die Werte eines angenehmen und
gliicklichen Lebens, der Lebensfreude. Die Objekte wurden vor allem danach beur-
teilt, ob sie einerseits konfliktreiche Situationen, beziehungsweise schmerzliche und
leidvolle Erfahrungen eliminieren, andererseits angenehme Gefiihle der Entspan-
nung oder Erleichterung versichern konnen. Die Mehrheit der Glaubigen vertritt die
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Auffassung, Religion sei eine Quelle des Trostes in schwierigen Situationen, bei Nie-
dergeschlagenheit und Depression.

Am geringsten wurden soziozentrische (gesellschaftsbezogene), okonomische und
Prestige-Werte geschitzt. Soziozentrische Werte wurden dort bejaht, wo das Allge-
meinwohl der Gesellschaft fiir das Versténdnis und die Beurteilung der Wirklichkeit
entscheidend ist. Nur 17% der Befragten sahen in diesem Wertkomplex den ent-
scheidenden MaBstab. Glaubige Schiiler bejahten soziozentrische Werte héufiger.
Schockierend ist die Feststellung, daB nur 25% der Jugendlichen, die in den offiziel-
len staatlichen Organisationen engagiert waren, soziozentrische Werte als entschei-
denden Mafstab bejahten. Immerhin ist der Patriotismus innerhalb dieses Wertkom-
plexes die Idee, die die Jugendlichen am meisten anerkannten, bis 74,5%. In dieser
Hinsicht unterscheiden sich Gliubige und Ungldubige nicht. In diesem Zusammen-
hang wurde der Wille deutlich, schlechte Verhiltnisse im gesellschaftlichen Leben,
2.B. den Biirokratismus und die Repression, zu bekdmpfen. Dafiir sprachen sich
48,9% der Befragten aus. Im sozialen Bereich suchten Jugendliche Freundschaft, aber
auch Unterstiitzung fiir Bediirftige. Die Ausiibung der Macht gegeniiber anderen
wurde ebenso wenig geschiitzt wie gesellschaftliches Ansehen. Nur ein sehr geringer
Prozentsatz wollte auf gesellschaftliche Verdnderungsprozesse Einflull nehmen.
Unter den Prestigewerten sind entscheidend: die Position innerhalb der gesell-
schaftlichen Hierarchie und die gesellschaftliche Anerkennung dieser Position. In
den erwihnten Untersuchungen spielen Prestigewerte die geringste Rolle. Dieser
Option entspricht, daB die Jugendlichen andere Menschen in ihrer Umgebung, oder
auch einen Schriftsteller, Musiker, Kiinstler oder einen Film, nicht nach der Ansicht
irgendeiner Autoritit beurteilen, sondern aufgrund ihrer eigenen Eindriicke. Die Ju-
gendlichen lehnen es auch ab, verantwortungsvolle gesellschaftliche Stellungen zu
{ibernehmen. Auch von den Gymnasiasten, die vor dem Abitur standen, hatten nur
23% den Wunsch geduBert, die gesellschaftliche Realitéit aktiv zu beeinflussen.
Unter den soziobkonomischen Werten spielt der Besitzerwerb normalerweise eine
entscheidende Rolle. Daran zeigt sich polnische Jugend aber wenig interessiert.
Unter den dargestellten Wertkategorien wurden Einkommen und Besitzerwerb an
vorletzter Stelle gewihlt (an letzter Stelle standen Prestigewerte). Die Schiiler der
naturwissenschaftlichen Gymnasien waren 6konomischen Werten gegeniiber jedoch
offener. Dies gilt auch fiir gléubige Schiiler im Vergleich zu nichtgldubigen. Am stark-
sten wurden Gkonomische Werte von den Jugendlichen ins Spiel gebracht, wenn sie
von der Situation ihres Landes sprachen.

Im Mittelpunkt der Wertschitzung standen die allozentrischen und emotionalen
Werte, also die Wertschiitzung des Einzelnen und die personalen Beziehungen.
Werte der personalen Beziehung wurden als sehr bedeutend beurteilt, wenn es um
die Frage nach dem Sinn des Lebens und die Wertschatzung der Religion geht. Auch
die Religion wird in ihrer Bedeutung fiir ein gliickliches und zufriedenes Leben be-
trachtet. Der einzelne Mensch gilt als MaBstab fiir alles gesellschaftliche Leben. Er
ist der entscheidende Faktor, der das soziale Leben veridndert. Im konkreten Alltags-
handeln spielten jedoch andere Wertentscheidungen eine gewichtige Rolle, etwa in-
tellektuelle Werte, Werte der Selbstverwirklichung oder der Freizeitgestaltung und
eines angenehmen Lebens.

Nach den Ergebnissen der Umfragen konzentrierte sich die Aufmerksamkeit der Ju-
gendlichen zunichst auf sie selbst und ihre Zukunft. Sie erwarteten eine - wie wir es
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in Polen sagen - "kleine Stabilisierung", d.h. sie wiinschen sich ein ruhiges Familien-
leben, eine Gruppe von Freunden und ein bichen Lebenskomfort im Rahmen der
Maoglichkeiten Polens. Mit diesen Erwartungen unterscheiden sie sich nicht sehr von
ihren Eltern, mit denen sie keine groBen Konflikte haben und deren Auffassungen
tiber das Leben und iiber die personlichen Lebensmoglichkeiten sie teilen.
Wesentlich weniger 148t sich iiber die Arbeiterjugend sagen. Die Untersuchung vom
Jahre 1978 hat ergeben, daB junge Arbeiter fiir die wichtigsten Eigenschaften einer
wertvollen Persénlichkeit das VerantwortungsbewuBtsein fiir das Schicksal der eige-
nen Nation, die Ehrlichkeit, das Eintreten gegeniiber Unrecht und sozialer Unge-
rechtigkeit halten.? Interessant war fiir die J ugendlichen die Arbeit, wenn sie ihren
Interessen und ihrer Ausbildung entsprach, wenn sie mit einem modernen Betrieb
und modetner Produktionsweise verbunden war. Es fillt auf, daB ein hoher Verdienst
und die Suche nach einer leichten Arbeit in ihren Aussagen an Bedeutung verlieren.
Dem beruflichen Vorankommen dienen neben der Leistung und Ausbildung Partei-
bzw. Organisationszugehorigkeit, gute Beziehungen zu den Vorgesetzten, Protek-
tion.*

In der zweiten Hilfte der siebziger Jahre setzten sich junge Polen Lebensziele wie
das Familiengliick, befriedigende Arbeit, Bildung, Wohnung, Liebe, treue Freunde.’
Im Allgemeinen also tendierte man zum Privatleben, zur Intimitit, bei gleichzeitiger
MiBachtung der Macht und der gesellschaftlichen Verantwortung.

1.2 So wurden die Ereignisse der Jahre 1980-1981 eine groBe Uberraschung. Diesel-
ben Personen, jetzt schon Studierende oder Werktitige, beteiligten sich massenwei-
se an der Arbeit verschiedener Komitees. Studenten griindeten neue studentische
Organisationen und forderten eine demokratische Reform des Hochschulwesens.
Die nach der Auflésung des Kriegszustandes durchgefiihrten Untersuchungen geben
uns ein Bild von Verinderungen in den Verhaltensweisen der frither untersuchten
Jugend. Immer mehr sind sie sich bewuBt, daB organisierte Biirger die Maglichkeit
haben, auf den Verlauf 6ffentlicher Entscheidungen EinfluB auszuiiben. Das gesell-
schaftliche VerantwortungsbewuBtsein entwickelt sich, die Wahrheit im 6ffentlichen
Leben gewinnt wieder ihren Wert. Die Gesellschaft integriert sich auf neuen Ebenen.
Es kommt zur Reorientierung zugunsten der soziozentrischen Werte. Unter den
Lebenszielen und -bestrebungen werden am héufigsten solche wie: reines Gewissen,
Méglichkeit der Anteilnahme an der Gestaltung des Schicksals des Volkes und des
Staates, Achtung der Mitmenschen genannt. Unpopulir sind der Aufstieg in Verwal-
tung und Politik, Wohlhabenheit.%

Das Problem eines Wertwandels in derselben Generation ist an sich interessant, fiir
unsere Fragestellung scheint aber die Untersuchung der Verhaltensweisen der Ju-
gend nach dem Solidarnose-Zeitraum wichtiger zu sein. Dafiir interessieren sich auch
die dffentlichen politischen oder - allgemeiner gesagt - marxistischen Institutionen.
Das zweite VPR-DDR-Seminar 1985 stellte fest, da8 die polnische Jugend, die trotz
bestimmter Frustrationen, Vorurteilen, Verlorenheit und politischer Desorientie-

3) St Marczak, Wartosci i idealy mlodego pokolenia - z badan nad studentami i mlodymi robotnikami
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4) W. Kodym, Tacy jestesmy, Warszawa 1978.
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rung eine sozialistische Denkweise bestitigt habe, nicht ideenlos sei.” Aus anderen
marxistischen, aber nicht so sehr ideologisch orientierten Untersuchungen ergibt sich
ein anderes Jugendbild. Nach den Aussagen von 65% aller Vorsitzenden der Jugend-
organisationen erfreuen sich diese keiner Autoritéit unter den Jugendlichen. Kritisch
wird die Mitgliedschaft zur Partei beurteilt. 8 Aus anderen Untersuchungen im Jahre
1982 erg1bt sich, daB sich die Jugend eher fiir "Solidarnosc" als fiir die Regierung er-
Klirte.” Man mu8 jedoch zugeben, daB nach der Periode einer spontanen Anteilnah-
me an politisch-gesellschaftlichen Problemen das Interesse an den Bildungs- und Exi-
stenzwerten wiedergekehrt ist. Die Jugendlichen erwarten einen entsprechenden
Lebensstandard, angemessenes Einkommen, Wohnung und Ausbildungsniveau. Au-
Berdem erkliren sie sich bereit, am Schicksal des Landes, an den Verbesserungs-
versuchen im gesellschaftllch-wmschaftllchen Bereich teilzunehmen. Thr Hauptan-
liegen ist aber das personliche Gliick.' Fiir die politische Titigkeit und den beruf-
lich-gesellschaftlichen Aufstieg zeigen sie wenig Interesse.

1.3 Es lassen sich drei Reaktionstypen auf den Kriegszustand unterscheiden. Ein Teil
der Jugendlichen leistet aktiven, meistens gehelmcn oder passiven Widerstand. Ein
anderer Teil sucht in der Emigration eine Losung ! Die Emigrationswelle umfafte
etwa 500.000 junge Leute davon etwa 33.000 mit Hochschulausbildung, so z.B. 1.100
Arzte, 6.500 Ingemeure 2 Der dritte Typ scheint am problematischsten zu sein. Es
kennzeichnet ihn die Verzweiflung, was schon bei der Besprechung der Werthier-
archie zum Ausdruck kam. Er kann zu einer neuen Quelle der gesellschaftlichen Pa-
thologieerscheinungen werden. 25% der Alkoholiker sind 15-20jéhrige Jugendliche,
wobei das Alter der Alkoholabhanglgkelt immer mehr fillt. 80% der Jugendlichen
ab 16 Jahren trinken Alkohol.®

Drogensucht ist die zweite besorgniserregende Pathologieerscheinung. 1984 hat es
14.000 Drogensiichtige gegeben. Die Aktivisten von "Monar", einer offiziellen Orga-
nisation, die aus privater lmtlatlve gegriindet wurde, befiirchten, daB es eigentlich
tiber 300.000 Siichtige gabe 4 Jahrlich sterben etwa 100 junge Leute an Drogen. 60%
jugergdlicher Verbrecher sind drogensiichtig. Auch hier sinkt das Alter der Einstei-
ger.
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lezjanskie Centrum Mlodziezowe, Warszawa 1986.
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Ein besonderes Problem bilden die Jugendlichen ohne Ausbildungs- oder Arbeits-
verhiltnis, 1974 schiitzte man deren Zahl auf eine Million. In nur einer Stadt - Lodz
- gab es 50.000 solche Jugendlir;he.16

1.4 Gleichzeitig wiichst in diesem Land stéindiger Umwandlungen, Krisen und Wider-
spriiche - laut den soziologischen Untersuchungen - die Zahl der Glaubigen. Fiir den
Glauben erkliren sich 96% der Jugendlichen, fiir die religidse Praxis 87%."" Der fiih-
rende marxistische Soziologe E. Ciupak begriindet das steigende Interesse an derRe-
ligion mit der erzieherischen Titigkeit der Kirche und mit der Autoritdt des Papstes
Johannes Paul II. und mit dem Unglauben der laizistischen Ideologie, der die Jugend-
lichen aller Sozialgruppen wihrend der Krise erreicht hat. Den Katholizismus der
polnischen Jugend - so meint er - kennzeichnen Toleranz, Kritizismus und die man-
gelnde Verbindung von Glauben und religiosen Verhaltensweisen im Alltagsleben.
Auch die sozialistische Ideologie mit ihren Mustern und Vorbildern spielt keine
wesentliche Rolle bei der Gestaltung ihrer Weltanschauungen und ihrer Religiosi-
tat.? Gleichzeitig macht man darauf aufmerksam, daB das Niveau des religidsen
Wissens niedrig ist, und daB die Religion - nach den marxistischen Soziologen - vor
allem auf dem Gebiet der Kultur und des Brauchtums, nicht aber im Bereich von
Ideologie und Weltanschauung eine bedeutende Rolle spielt. Dennoch iibt die Reli-
gion einen viel groBeren Einfluf als die sozialistische Ideologie auf die Gestaltung
der Verhaltensweisen der Jugendlichen aus.

2. Das Bild der Kirche in Polen

2.1 Nun stellen wir uns die Frage, welche Vorstellung von der Kirche die polnische
Jugend hat. Sowohl sie als auch die meisten Eltern erinnern sich nicht mehr an die
Zeit vor dem I1. Weltkrieg. In der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen war der Ka-
tholizismus eine durch die Verfassung begiinstigte Religion. Das Pfarramt funktio-
nierte gleichzeitig als Standesamt. In allen Schulen war der Religionsunterricht ein
Pflichtfach. In den Dorfern gestalteten sich die Verhaltnisse so wie in der Volkskir-
che,” in den Stidten eher wie in der "Versorgungskirche". Trotzdem war unter der
Intelligenz, aber auch unter den Arbeitern und Bauern, ein gewisser Antikleri-
kalismus zu bemerken.

2.2 Im Jahre 1945 befand sich die Kirche in einer véllig neuen Situation. Wihrend
der sechs Kriegsjahre gab es in Polen nur das Grundschulwesen; Mittel- bzw. Hoch-
schulen existierten im geheimen. Hunderte von Priestern sind ums Leben gekommen
oder in die Konzentrationslager verschleppt worden, Die Sakralbauten wurden von
schweren Verlusten betroffen. Millionen von Menschen wanderten durch das ganze
Land. Die so geschwichte Kirche hat sich plétzlich in einem marxistischen Staat mit
programmatischem Atheismus befunden. In der Zeit von 1945-1956 - auch Periode
des Stalinismus oder der "Fehler und Deformationen" genannt - wurde ein offener
Kampf gegen die Kirche, also eigentlich gegen die Religion gefiihrt. Priester, Bischo-
fe, Monche und Nonnen wurden verhaftet, vor Gericht verklagt und verurteilt. Man

16) Pomianowski (s. Anm. 15), 10.

17) Jacher (s. Anm, 8), 50.

18) E. Ciupak, Religijnosc mlodego Polaka, Warszawa 1984, 11, 206, 232.
19) Ebenda.

20) Jacher (s. Anm, 8), 50.

21) Vgl. O. Schneider, Die Kirchengemeinde: Typen und Leitbilder. Gemeinde von Morgen, Miinchen
1969, 59 - 63; vgl. F. Klostermann, Gemeinde der Zukunft, Bd. 1, Freiburg/Basel/Wien 1974, 241f.
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versuchte, die weiblichen Ordensgemeinschaften aufzuldsen, Die Religion wurde in
den Schulen verhohnt, Wihrend der nur durch die Schulbehorden veranstalteten Kin-
derferienlager war jede Andachtsiibung verboten. Die Eltern, deren Kinder die Re-
ligionsstunden besuchten, wurden schickaniert, Infolgedessen ist der Glaube zum
Gegenstand der personlichen Entscheidung eines jeden, auch der kleinen Kinder ge-
worden, die sich des Risikos bewuBt waren. Besonders schwer hatten es die Absol-
venten der Mittelschulen, die das Studium an einer Hochschule aufnehmen wollten.

221 Die Laien spielten keine groBere Rolle bei der Verwaltung der Pfarre und bei
der Liturgieplanung, fithltensich abervon Anfang an fiir das Weiterlebenihrer Kirche
verantwortlich. Von ihrer Opferwilligkeit war die materielle Existenz der Kirche ab-
héingig. In den Jahren des Ringens um die Erhaltung des Religionsunterrichts in den
Schulen (nach 1945) haben die Eltern Komitees gegriindet, Bittschriften verfaft, Un-
terschriften gesammelt und mit den Behérden verhandelt. In den folgenden Jahren
(zunichst vereinzelt, dann aber gemeinsam) haben die Laien bei der Errichtung neuer
Kirchen mitgewirkt. Viele Kirchen konnten, meistens ohne Genehmigung der Behor-
den, gebaut werden. Es stellt sich die Frage, ob wir es damals nicht mit einer Wehr-
und Festungsgemeinschaft, wie es F. Klostermann bezeichnet, zu tun hatten.”” Es
besteht aber ein wesentlicher Unterschied zwischen dem genannten Modell und der
Kirche in Polen. Die Glaubigen bilden hier keine Minderheit, sie miissen nicht um
Uberlegenheit, sondern um Religionsfreiheit, also im gewissen Sinne um die Men-
schenrechte kampfen. Unter diesem Gesichtspunkt wurden damals die Hirtenbriefe
des Episkopats und die AuBerungen des Kardinals Wyszynski abgefaBt, die noch jetzt
analysiert und im Ausland oft besprochen werden.

222 Wie in der Volkskirche spielen in Polen der Klerus und besonders der Episko-
pat eine wesentliche Rolle. Er erfreut sich der allgemeinen Sympathie. Der Antikle-
rikalismus der Zeit zwischen den Kriegen ist verschwunden. Dazu trugen sicher die
Jahre gemeinsamer Not und Leiden, aber auch die Politik der Partei der Nachkriegs-
jahre bei, die die Entwicklung des Atheismus durch die anfsehenerregende BloBstel-
lung und Verfolgung des Klerus férdern wollte. Beachtenswert ist auch, daB zur Zeit
der Einschiichterungspolitik, einer primitiven Propaganda und der Ziellosigkeit des
Lebens, die Pfarre und besonders die Geistlichen als Bollwerk des Vertrauens, der
Freiheit und Gemeinschaft galten. Nach dem Wegfall der Privilegien konnte sich das
Gemeinschaftsgefiihl besser entwickeln. Die Geistlichen spielten eine besondere
Rolle im Leben der Umsiedler. Die Gegenwart des Priesters, die ersten Anzeichen
des Pfarrlebens, gaben den Leuten ein Stabilitéts- und Einwurzelungsgefiihl. Die
Kirche integrierte nicht nur die territoriale Gemeinschaft, sondern auch die natio-
nale. Deshalb setzte sie sich gegen die Deformation der Nationalkultur, gegen die
dazu beitragenden Schulprogramme ein. Hier kénnte man sich fragen, ob das nicht
eine Art Nationalkirche war, in der sich der religitse Faktor und das Nationalgefiihl
innig verbanden. Man kann aber auch von der Freiwilligkeitsgemeinde, der Wahl-
und Gesinnungsgemeinde von F. Klostermann® oder der Pfarrfamilie von O. Schnei-
der”” sprechen.

22) Klostermann (s. Anm. 21), 25.
23) Klostermann (s. Anm. 21), 42f.
24) Schneider (5. Anm. 21), 64, 74.
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2.3 Eine solche Kirche ist der heutigen Jugend vielleicht in Erzahlungen ihrer Eltern
und GroBeltern begegnet. Ihre Kindheit konnte sie schon in den ruhigeren siebziger
Jahren verbringen. Manche Eigenschaften jener Kirche sind auch heute noch sicht-
bar. Deutlich ist die Rolle der Kirche auf dem Gebiet der Kultur. Die in den siebzi-
gerJahren initiierten "Wochen der christlichen Kultur”, die in fast allen Diézesen und
Pfarreien griBerer Stidte veranstaltet werden, sollen die Liicken auf diesem Gebiete
ausfiillen, die infolge der gesteuerten materialistischen Ubermittlung der polnischen
Kultur in den Schulen aller Typen entstanden sind. Seit der Zeit der "Solidarnosc"
und besonders wihrend des Kriegszustandes beteiligten sich an diesen Wochen her-
vorragende Schriftsteller, Dichter, Regisseure und Schauspieler, wie z.B. Olbrychski.
Eine dhnliche Rolle spielen die (vom Staat nicht anerkannten) theologischen Studien
fir Laien an den pépstlichen theologischen Fakultiten in Krakau, Warschau, Posen
und Breslau. An diesen Fakultéten studieren etwa 2.000 Personen, ausschlieBlich
Leute, die ihr religioses Wissen vertiefen wollen. Jeder Bewerber ist entweder Hoch-
schulabsolvent und Berufstitiger oder Student. Manche von ihnen haben vor, sich in-
tensiver am' Leben der Kirche, z.B. an der Katechese zu beteiligen, natiirlich als
Nebenbeschaftigung.

Die katholische Jugend veranstaltet immer wieder ihre "Festivals des religiosen
Liedes"; die besten Schopfungen finden spontan (nicht ohne Protest der Liturgen!)
im Gottesdienst ihren Platz. Bis jetzt ist noch keine besondere Seelsorge fiir die Mit-
arbeiter der GroBbetriebe entwickelt worden. Man hielt es nicht fiir notig, sich mit
diesem Teil der Gesellschaft besonders zu befassen; man dachte, daB die normale
Seelsorge in der Pfarre geniige. Die Betriebsseelsorge begann sich erst zur Zeit der
"Solidarnosc" zu entwickeln und sucht immer noch nach der geeignetsten Form. So
organisieren sich in den+Pfarren, in denen griiBere Betriebe liegen, Gruppen von
Werktitigen, die vor allem die Soziallehre der Kirche besser kennenlernen wollen.
Diese Initiativen finden die volle Billigung des Episkopats unter der Bedingung, da}
sie keinen ausschlieBlich polnischen Charakter haben; sie sind umso wichti ger, als die
Arbeitsethik dahinschwindet.

Obwohl der Staat offiziell die Titigkeit der kirchlichen Caritas iibernommen hat, be-
stehen bei jeder Pfarre Fiirsorgekomitees. Sie nehmen sich vor allem der dlteren,
kranken oder einsamen Menschen an. Man sucht dariiber hinaus nach anderen
Formen der christlichen Liebestitigkeit. Die durch die akademische Seelsorge orga-
nisierten Studenten kilmmern sich um Heimkinder, die entweder keine Eltern mehr
haben oder "gesellschaftliche Waisen" sind. Nach Erlangung der Genehmigung der
Bildungsbehorde organisieren die Studenten fiir diese Kinder das Wochenende oder
die Sommerferien. Die jeweilige Pfarre und die Zentren tragen die anfallenden
Kosten. Den Kindern werden auch religiose Kenntnisse beigebracht, die natiirlich im
erzieherischen Programm der Heime keinen Platz finden. Ganz besonders betreut
man behinderte Kinder, auch diejenigen, die bei ihren Eltern wohnen; sie erhalten in
den Pfarren den Religionsunterricht. Wihrend des Kriegszustandes sind vollig spon-

tan bei vielen Pfarren Fiirsorgekomitees fiir Internierte und ihre Familien entstan-
den.

Unabhiingig von der Organisation "Monar", in der die Geistlichen offiziell nicht mit-
wirken diirfen, wurden in den einzelnen Diszesen Resozialisierungszentren fiir Dro-
genstichtige gegriindet; hier wirken Laien und Geistliche. Die materiellen Mittel
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sichert groBtenteils die katholische Zentrale in Kattowitz; wenn die Kranken dazu
imstande sind, {iben sie selbst eine Erwerbsarbeit aus.

Das Bild von der Kirche wiire nicht vollstéindig, wenn wir religiése Gemeinschaften
nicht nennen wiirden wie den Neukatechumenat, die charismatischen Gruppen,
"Familie der Familien" und QOasen, die in den meisten Pfarren gegriindet wurden.
Wenn man also alle nationalen, kulturellen und sozialen Elemente, die im Leben der
christlichen Gemeinschaften auftreten, zusammenstellt, so erscheint das Bild einer
Kirche, die in der konkreten Nationalkultur verwurzelt und zugleich offen fiir die ak-
tuelle Lage ist - das Bild einer Kirche, die die geschichtlichen Wurzeln verteidigt und
sich zugleich fiir die gefdhrdeten Menschenrechte einsetzt. So besteht eine gewissen
Ahnlichkeit mit der "iglesia popolar” in einem anderen politischen System. Doch es
gibt auch einen wesentlichen Unterschied: In der polnischen Kirche tritt keine Klas-
senmentalitit bzw. Vorliebe fiir eine bestimmte gesellschaftliche Gruppe hervor. In-
tegrierend wirkt, neben der Bindung an die national-religiose Tradition, die Erfah-
rung, daB die Religion eine groBe Rolle bei der Bewiltigung von Situationen spielt,
in denen schwerwiegende Entscheidungen getroffen werden.

Es stellt sich aber die Frage, ob sich die jungen Polen der Zugehdrigkeit zur Weltkir-
che bewuBt sind.> Einerseits wird der Gesichtskreis der Jugend durch den Mangel
an Informationen und Kontakten mit den Kirchen anderer Linder beschriinkt. An-
dererseits hat die Wahl eines Polen zum Papst den Gesichtskreis erweitert. Eine be-
sondere Erfahrung brachte die Zeit der "Solidarnosc" und der Krise, in der eben diese
Kirche Hilfe geleistet hat, darunter auf imposante Art und Weise unsere Briider aus
Deutschland. Seitdem werden immer mehr direkte Beziehungen zwischen bestimm-
ten Pfarren in Polen, Frankreich und Deutschland u.a. gekniipft.

Seit fiinfzehn jahren verlassen Polen jihrlich etwa 20-30 sogenannte Missionare - der
Begriff wird immer noch in Hirtenbriefen, in der Presse und in Religionsbiichern ver-
wandt. Man veranstaltet auch Kollekten fiir die Missionen in der friiheren Bedeutung
des Wortes. Zugleich werden nur wenige iiber die gegenseitige Hilfe der Kirchen in
Polenund zum Beispiel in Osterreich informiert, in deren Rahmen polnische Monche
indie Kloster ihrer Briider iibersiedeln, um der Kirche in Osterreich zu dienen. Dieser
Aspekt der gemeinschaftlichen Verantwortung fiir die Weltkirche scheint am wenig-
sten bekannt zu sein. Betrifft das aber nur Polen?

2.4 Die jungen Polen begegnen einer solchen Kirche; sie fithlen sich nicht vor die Al-
ternative gestellt: Christus ja - Kirche nein, auch wenn manchmal Konflikte zwischen
Geistlichen und Gruppen der Jugendlichen oder zwischen Geistlichen und Sonder-
gruppen bestehen. Vor allem in nationaler und politischer Hinsicht stimmen die Er-
wartungen gegeniiber der Kirche mit ihren Aufgaben und ihrer Mission nicht immer
tiberein.

3. Katechese

3.1 Nun werden wir vor die Frage gestellt: Welche sind die eigentlichen Richtlinien
der Jugendkatechese?

Unm eine richtige Wahl des katechetischen Lehrmaterials fiir Lehrer und Schiiler der
Mittelschule zu treffen, haben wir zunichst gefragt, auf welche Weise unsere Lehr-

25) W. Biihimann, Weltkirche. Neue Dimensionen, Modell fiir das Jahr 2001, Graz/Wien/Koln 1984,
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biicher dem jungen Polen beim Losen der aktuellen Lebensprobleme, bei den Ent-
scheidungen von heute und im Blick auf die Zukunft behilflich sein kénnten. Darum
hat eine Gruppe von erfahrenen Religionspiddagogen und Katecheten, von verschie-
denen Fachleuten beraten, wihrend einer einmonatigen gemeinsamen Arbeit iiber
die Situation der polnischen Jugend nachgedacht. Es fielen uns drei Elemente dieser
Situation auf.

3.1.1 Der junge Pole muB vor allem die Wahl in der Werthierarchie treffen. Wir waren
uns dessen bewuBt, daB3 diese Entscheidungen oft unter dem Einflul voriiberge-
hender Impulse, aktueller Bediirfnisse, auch unbewuft unter dem EinfluB des jewei-
ligen Milieus oder der Massenmedien getroffen werden. Selten kommt es vor, daB
diese Entscheidungen im Hinblick auf das gesamte Wertleben fallen. Und obwohl
infolge solcher Entscheidungen der junge Pole eine administrativ-politische Lauf-
bahn beginnen oder ein innerlich verfilschtes Leben wird fithren miissen, denkt er
nur an die sofortigen Vorteile, wie: die Wohnung, das Gehalt, der soziale Aufstieg.
3.1.2 Immer 6fter begegnen wir dem Lebensmodell einer "Konsumgesellschaft", das
in Widerspruch mit den Bedingungen unserer Gesellschaftsordnung seht und zum
Verfall der ethischen Grundsédtze im Bereich der Arbeit und der Gerechtigkeit, auch
im Rahmen der Familie, fiihrt.

Auf Grund dieser Erkenntnisse haben wir unserer Katechese zum Leitziel gesetzt,
das BewuBtsein dafiir zu schirfen, dafl der Mensch immer wieder vor die Notwendig-
keit gestellt wird, zu wihlen und zu entscheiden - unter dem Eindruck bestehender
Lebensmodelle. In diesem Kontext bemiithen wir uns, dem Jugendlichen das Chri-
stentum als Lebensmodell und vor allem Christus, seine Personlichkeit und Lehre,
als Entscheidungskriterium nahezubringen. Dabei sind wir uns dariiber im klaren,
daB es nicht so sehr um den heutigen Tag, sondern um das zukiinftige Leben des
jungen Menschen geht; seine Entscheidungen sind nicht nur fiir ihn selbst, sondern
auch fiir seine Familie und fiir den gelungenen Lebensplan wichtig.

So suchen wir im Lauf der Katechese diese Fahigkeit, in verschiedenen Lebens-
situationen richtig zu entscheiden, zu entwickeln. Aus diesem Grunde haben wir vier
Jahre lang, mehr oder minder parallel zur Katechese, das Studium des Alten und
Neuen Testaments betrieben. In unseren Lehrbiichern, sowohl fiir den Schiiler als
auch fiir den Lehrer, kniipfen wir an die exegetische oder hermeneutisch-existentiel-
le Katechese an. Auler dem Wissen tiber die Heilige Schrift geht es uns um die Fi-
higkeit, den wesentlichen Sinn, das Kerygma und dessen Aktualisierung zu finden.
die Untersuchung der Lebenssituation unserer Jugend hat auch ergeben, daB unter
ihr eine resignative Verhaltensweise vorherrscht, die sich vor allem in der Flucht ins
Privatleben ausdriickt. Diese Verhaltensweise dominierte in der Zeit vor der "Soli-
darnosc” und findet sich auch heute wieder. Das Individuum fiihlt sich ratlos beim Zu-
sammenstoB mit der harten Wirklichkeit; zugleich unterliegt es der marxistischen In-
doktrination, die das absolute Dominieren des Kollektivs iiber das Individuum betont.
Das Kollektiv hat immer recht. Viele Informationen {ibermittelt dariiber das Werk
von Klaus-Georg Riegel%. Wer bewuBt oder unbewuBt dem Druck von Tatsachen
oder der Ideologie unterliegt, wird zu einem passiven Individuum.

Um dem vorzubeugen, haben wir uns auf das Wesen der christlichen Hoffnung kon-
zentriert. Wir bemiihen uns, das Erlosungswerk als Neue Schopfung, als ein Werk,

26) K. G. Riegel, Konfessionsrituale im Marxismus-Leninismus, Graz/Wien/Koln 1985.
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das von Christus vollbracht, sich immer wieder im Leben einer jeden Generation und
im Leben eines jeden Menschen vollbringt, darzustellen. Jeder von uns ist an diesem
Werk beteiligt, wenn er die Welt auf die Wiederkunft Christi vorbereitet. Deshalb
betonen wir den dialogartigen Charakter der Sakramente, durch welche Christus den
Menschen zur Erfiillung einer besonderen Aufgabe befihigt und beruft; wer diese
Verpflichtung iibernimmt, ist fiir die Wirklichkeit des Sakraments und seine Rolle in
der Welt verantwortlich. Die Féhigkeit, diese Berufung zu entdecken, versuchen wir
durch die Symbolik des Sakraments zu entfalten, In diesem breiten Kontext bemiithen
wir uns, diese Hoffnung, die als Gottes Intervention magisch mifverstanden werden
kann, als die wirklich christliche Hoffnung zu zeigen. Wir glauben an den Sieg iiber
das Bése und an dessen volle Offenbarung in der Parusie. Dank der Auferstehung
Christi wird das durch den Menschen vollbrachte Gute - sogar das durch andere ver-
nichtete und miBachtete - ewig wirksam. Unsere Hoffnung bedeutet die Sicherheit
des mit Christus gewihlten Weges. Unsere Hoffnung kann neben diesem eschatolo-
gischen Aspekt noch durch das BewuBtsein gefestigt werden, daB3 man auch von der
menschlichen Seite her nicht allein steht. Man lebt in der Kirche. In der ganzen Welt
leben unsere Briider, die nach den gleichen Zielen streben. In der Kirche, in ihrer
Geschichte und Wirklichkeit, begegnen wir auch den Schattenseiten. Kénnen wir
selbst aber das Licht vergessen, das das Dunkel der menschlichen Schwichen durch-
dringt? Es soll aber eine "Kontrastgemeinschaft" sein, die bestiitigen soll, daB es
moglich ist, eine menschliche Gemeinschaft zu gestalten, die sich auf gegenseitige
Verstiandigung, Achtung und Liebe stiitzt. Solche Gemeinschaft wird gebaut, indem
man bei sich selbst und der niichsten christlichen Gemeinschaft beginnt. Aus diesem
Grunde planen wir oft die Arbeit in Gruppen, um den Dialog, die gegenseitige Of-
fenheit und das gemeinsame Suchen zu ermdglichen.

3.13 Die dritte Schwiiche unserer Jugend betrifft verfilschte Erwartungen gegeniiber
dem Christentum, konkret gegeniiber der Kirche. Uber die Flucht vor gesellschaftli-
cher Verantwortung, iiber die Flucht in kleine, vor allem charismatische Gebetsgrup-
pen haben wir schon gesprochen. Wir haben auch gesagt, daB der Katholizismus bei
uns durch den Nationalismus bedroht ist. Wir diirfen nicht die Augen vor dieser Tat-
sache verschlieBen, da man aus politischen Griinden mit dem Christentum zu ma-
nipulieren versucht. Zuletzt stellt sich das Problem der religiosen Selektivitit, beson-
ders im Bezug auf die Ethik.

Das dritte Ziel der Katechese auf diesem Niveau ist eine Verifizierung eigener Reli-
giositit, eigener Erwartungen. An erster Stelle sehen wir die Bedrohungen durch den
Nationalismus. Die Situation ist fiir uns besonders schwer. Einerseits milssen wir das
nachholen, was die Schule beim Kennenlernen der christlichen Tradition versédumt
hat, damit eigene Identitiit aufrechterhalten bleibt. Aus diesem Grunde befinden sich
in unseren Lehrbiichern Elemente der Geschichte oder Literatur, oder wir suchen
Hilfe in Bildern. Andererseits sind wiruns dessen bewuft, daB in unserer Gesellschaft
ein Stereotyp "der Pole - ein Katholik" funktioniert, in dem die Nationalitit mit dem
Glauben identifiziert wird. Wir betonen natiirlich die Bedeutung der Ortskirchen mit
deren Kultur, Brauchtum und Ethos fiir das Leben der Kirche, gleichzeitig aber
wollen wir versinnbildlichen, was wir anderen Ortskirchen zu verdanken haben und
was das bedeutet, der Kirche anzugehéren, die ein Zeichen, ein Sakrament der
Einheit und Briiderlichkeit ist und sein soll.

Jetzt konnen wir an die zweite wichtige Aufgabe im ProzeB der Verifizierung unserer
Religiositit herangehen. Das Stereotyp "der Pole - ein Katholik" hat sich zur Zeit der
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Teilungen Polens gefestigt und hat auch ein politisches Geprige, das nach dem
II.Weltkrieg durch den Zusammensto des Christentums mit dem Marxismus in
unserem Land verstarkt wurde. Die Vertreter der Kirche berufen sich auf die tau-
sendjéhrige christliche Tradition unseres Volkes. Nachdem die Versuche, das religi-
se BewuBtsein zu unterdriicken, miBlungen sind, versuchen die Behorden, durch den
sogenannten Dialog die Kirche als Werkzeug zur Erhaltung des status quo zu nutzen.
Die ungefihr alle zehn Jahre wiederkehrende Protest- und Widerstandsbewegung
beruft sich auf die Kirche als ihren Partner und schreibt ihr sogar eine fithrende Rolle
zu, obwohl viele von den Fiihrern ungliubig sind und keine Kontakte mit der Kirche
haben. Manche von ihnen verbreiteten zur Zeit der "Solidarnosc" sogar Losungen
gegen die Religion. Wir rechnen damit, daB ein Teil der Jugendlichen die Religions-
stunden besucht, um dort Unterstiitzung fiir ihren Widerspruchsgeist zu finden. Alle
Jugendlichen werden aber vor die Frage nach der Rolle der Kirche in der konkreten
Situation gestellt.

3.2 Wir wollen keine besondere Theorie iiber "politische Katechese" oder "eman-
zipatorischen Religionsunterricht" aufbauen. Unsere Arbeit wird auf zwei parallel
verlaufenden Bahnen gefiihrt. Wir wollen das MitverantwortungsbewuBtsein in der
Kirche, fiir ihre Arbeit im Dienste der Menschheit, wie die Begriindung der Einheit,
der Briiderlichkeit, der Gerechtigkeit und des Friedens stirken. Wir stiitzen uns vor
allem auf die Dokumente der Kirche, auf ihre offizielle Gesellschaftslehre. Gleich-
zeitig berufen wir uns immer wieder auf den schon erwéiihnten Ausdruck der Wirk-
lichkeit der Kirche als "Kontrastgesellschaft". Insofern sind wir Zeugen und Mitschép-
fer des Reiches Gottes auf der Erde, als wir Andersdenkende verstehen, sie ohne Ver-
achtung oder sogar HaB betrachten konnen. AuBerdem muB sich unsere Titigkeit in
der Welt auf die Kriterien, deren Quelle die Evangelien sind, stiitzen. Deswegen
kniipfen wir oft in unseren Materialien an die Bergpredigt an. Unseres Erachtens
miissen sich die beiden Linien, die des Engagements und die der christlichen Krite-
rien parallel entwickeln, wenn wir die polnische Jugend in ihrem religiésen Heran-
reifen begleiten wollen.

Bis jetzt haben wir iiber die vor uns stehenden Aufgaben und iiber unsere Ziele ge-
sprochen. Nun méchte ich die Materialien und Arbeitsmethoden darstellen. Im Pro-
gramm der ersten Klasse (14-15jahrige) steht die Christologie, im gewissen Sinne "von
unten", d.h. wir beginnen mit Jesus aus Nazareth, mit seinem Wirken und den Grund-
elementen seiner Lehre, um dann zum Geheimnis seiner Person, des Erldsungswer-
kes iiberzugehen. In der Ekklesiologie, die fiir die zweite Klasse vorgesehen ist, be-
sprechen wir das Mysterium der Kirche im Vergleich mit den Erwartungen an die
Kirche, dann zeigen wir die Kirche als Gemeinschaft des Wortes, der Sakramente und
der Liebe. Zuletzt zeigen wir die Kirche von der institutionellen Seite. In der dritten
Klasse stiitzen wir uns auf die Fundamentaltheologie, stellen das Christentum im
Kontext allgemeiner Probleme der Religion und des Glaubens vor. In der letzten
Klasse befassen wir uns hauptsichlich mit den Problemen des Lebens eines Christen
in Familie und Gesellschaft und bereiten die Christen auf das selbstindige Leben in
der Welt vor.

In allen Klassen stiitzen wir uns auf die Heilige Schrift, auf die Kirchenurkunden und
auf die theologische Reflexion. In den einzelnen Klassen ist das Material nach The-
menkreisen eingeteilt. Unserer Methode korrespondieren die wesentlichen Elemen-
te. Es sind die Zeugnisse der Gliubigen und Ungldubigen, literarische Texte, auBer-
kirchliche Dokumente, statistische Angaben u.a. Besondere Bedeutung haben Zeug-
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nisse und literarische Texte, denn sie wirken als Impuls, iiber eine Erfahrung oder ein
Lebensproblem nachzudenken. Als Impuls kann auch manchmal ein biblischer Text
gelten, mit dem die Jugend nicht einverstanden ist. Auf diesen Text kommen wir
spiter zuriick, nachdem die Schiiler verstanden haben, welche Bedeutung er fiir ihr
Leben hat (z.B. die Bergpredigt). So bestehen bei uns zwei Typen der Katechese. In
der Ersten wollen wir eine Erfahrung bewuBt machen oder wecken, um sie dann im
Licht der Heiligen Schrift zu interpretieren. In der Zweiten konzentrieren wir uns auf
die Frage des menschlichen Lebens, um Antworten im Licht des Wortes Gottes zu
suchen. Zu diesem Typ gehoren auch jene Katechesen, in denen an erster Stelle die
Jugendlichen ihre religiosen Fragen stellen, vor allem was sie von der Religion erwar-
ten. Lehrerhandbuch und Schiilerbuch haben dabei verschiedene Aufgaben. Das
Schiilerbuch ist vor allem als Sammlung von Materialien gedacht, die wihrend der
Katechese bearbeitet werden. Es sind die oben genannten Texte. Die verbindenden
Siitze sollen dem Schiiler zur selbstindigen Reflexion verhelfen und Wissen vermit-
teln. Das Handbuch fiir den Lehrer enthiilt eine theologisch-anthropologische Ein-
fiihrung, Zielsetzungen jeder Themengruppe und der einzelnen Durchfiihrungs-
schritte sowie allgemeine Hinweise, wie man die Katechese durchfiihren soll. Jeder
Katechet kann solche Elemente wihlen, die der jeweiligen Gruppe am besten ent-
sprechen. Der Katechet muB auch nicht das gesamte Material im Schiilerbuch ver-
wenden; ein Teil kann als Hausarbeit aufgegeben werden.

Die Ziele der Katechese miissen aber exakt befolgt werden. Der Verlauf der Kate-
chese und die Arbeitsmethode wird dem Katecheten iiberlassen. Die Verfasser des
Lehrbuches schlagen vor, die Schiiler zu aktivieren und die Arbeit in Gruppen durch-
zufiihren. Die Hauptaufgabe der Katechese ist unseres Erachtens das gemeinsame
Trachten nach dem Verstindnis des Christentums, seiner Rolle im Leben des einzel-
nenund der Gemeinschaft. Die Schiiler sollen sich an die gemeinsame Arbeit, an den
Dialog, an gegenseitige Verstindigung und an die Einiibung in das christliche Denken
gewohnen.

Wie man bemerken konnte, gehen wir bei der Planung und Verfassung unserer Lehr-
biicher von keiner bestimmten didaktisch-katechetischen Theorie aus. Wir méchten
auch nicht nach einer solchen Theorie suchen. Wir rechnen vor allem mit den Mog-
lichkeiten unserer Katecheten, mit unserer Situation und den Bediirfnissen unserer
Jugend. Aus diesem Grunde bemiihten wir uns in den sechziger und zum Teil den
siebziger Jahren, den Schiilern die Grundlinien des II. Vatikanischen Konzils zu ver-
mitteln, unter Riicksichtnahme auf die polnische Situation und Ideologie, die auch
das BewuBtsein determinieren. In den letzten vier Jahren der institutionellen Kate-
chese nahmen den ersten Platz die Bedrohung der polnischen Jugend infolge der kon-
fliktvollen Situation in unserem Lande ein; dabei haben wir die Bemiihungen nicht
aufgegeben, uns an die Richtlinien des Konzils zu halten.



