Thomas Schreijick
Der Gott des Lebens und der Kontinent des Todes.

Befreiung und Befreiungspraxis in der lateinamerikanischen Theologie

1. Die Bestandsaufnahme

,Die meisten Armen dieser Welt verstehen nicht, was geschieht. Aber sie
wissen, daB sie von anderen als bloBe Objekte betrachtet werden. Sie
wissen, daB sie kein Recht besitzen, aktiv teilzunehmen. Sie wissen, daB
sie aus dem Spiel der Méchte ausgeschlossen sind. Und sie wissen auch,
daB sie sich mit den Uberbleibseln zufrieden geben miissen: Wie der arme
Lazarus sitzen sie wartend vor der Tiir der Reichen.®

Kein anderes Bild als dasjenige des armen Lazarus vermag die Wirklich-
keit so knapp und prézise darzustellen, wie die alltagliche Wirklichkeit
der Mehrheit der zur katholischen Kirche gehorenden Menschen tat-
sichlich aussieht, die aber dennoch weitgehend unbeachtet bleibt. In
Zahlen ausgedriickt, die sich an eher verhaltenen Berechnungen orien-
tieren und hier weltweit gelten, wird dieser Sachverhalt allerdings him-
melschreiend. 500 Mio. hungern; 1,6 Mrd. sehen einer Lebenserwartung
von unter sechzig Jahren entgegen; 1 Mrd. leidet unter absoluter Armut;
500 Mio. sind arbeitslos bzw. haben weniger als 150 Dollar; 814 Mio. sind
Analphabeten; 2 Mrd. verfiigen iiber nur ungesicherte Wasserquellen.

Von dieser Bestandsaufnahme ausgehend wird insbesondere kirchlich
und theologisch gravierend, daB sich die Zahlenverhiltnisse in weltkirch-
licher Perspektive fundamental verschoben haben und sogar weiterhin
verschieben werden. Lebten um 1900 also noch etwa 77% der Katholi-
ken in der westlichen Welt, so gehdrten schon 1970 pl6tzlich 51% der Ka-
tholiken zur siidlichen Welt - also Lateinamerika, Afrika, Asien und Oze-
anien -, 1980 waren es bereits 58% und Berechnungen sehen fiir das Jahr
2000 voraus, daB rund 70% aller Katholiken in der stidlichen bzw. dritten
Welt leben, und damit auch zur Kirche der sogenannten dritten Welt
gehoren.

Wenn also schon nicht die Theologie dieser Lebenswelten selbst, so sollte
doch wenigstens das Zahlenverhéltnis AnlaB dafiir sein, darauf zu horen,
was diese jungen Kirchen - auch und gerade uns in der sogenannten
Lersten Welt“ - moglicherweise zu sagen haben bzw. tatséchlich sagen

1) J. Comblin, Das Bild vom Menschen, Diisseldorf 1987, 171.
2) Vgl. L. u. C. Boff, Wie treibt man Theologie der Befreiung, Diisseldorf 1986, 11.
3) Vgl. W. Biihmann, Von der Kirche traumen, Graz/Wien/Kéln 1986, 234f.
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konnen. Wir beschrianken uns fiir die nachfolgenden Reflexionen auf Er-
fahrungen und Impulse aus Lateinamerika.

Fir die theologische Reflexion und insbesonders fiir die Evangelisierung
ergeben sich daraus fundamentale Konsequenzen. Sie haben sich an den
»Quell-Fragen der Theologie“5 zu orientieren und bestdndig zu versi-
chern, und werden folgendermafen beschrieben: ,,Wie soll man von
einem Gott, der sich als Liebe offenbart, in einer Wirklichkeit sprechen,
die von Armut und Unterdriickung gekennzeichnet ist? Wie soll man
Menschen, die einen vorzeitigen und ungerechten Tod erleiden, einen
Gott des Lebens verkiinden? Wie soll man das ungeschuldete Geschenk
seiner Liebe und Gerechtigkeit verstehen, wenn man nur Unrecht zu er-
leiden hat? In welcher Sprache soll man denen, die nicht einmal als Men-
schen gelten, sagen, sie seien Séhne und Tochter Gottes?*®

Die Fragen selbst nehmen gleichsam vorweg, daf die Bedeutung des Mit-
Leidens denjenigen Horizont ertffnet, in welchen Solidaritét, Prophetie
und Option fiir das Leben hineingesprochen werden miissen. Die theo-
logische Wahrheit, das heif3t ihre Spiritualitit, entsteht in diesem Fall ,,aus
einer tiefen Begegnung mit Gott in der Geschichte, [und zwar als] Be-
gegnung mit Christus dem Armen in den Armen“7, was so zum Ursprung
der Theologie der Befreiung fiihrt.

2. Der historische Kontext

Soeben ist ein Versuch vorgelegt worden, der sich als Entwurf einer Ge-
schichte der Theologie Lateinamerikas versteht.® Die darin gegebene
vorldufige Chronologie dieser Geschichte 148t sich in 6 groBe Epochen
einteilen, innerhalb derer der Terminus Befreiung eine zentrale Rolle
spielt.9 Die im besonderen Zusammenhang unserer Fragestellung maf-
gebende datiert in das Jahr 1959 und wird als dritte Theologie der Be-

4) Die konkreten Erfahrungsbeziige basieren auf regelmédBigen Besuchen in Latein-
amerika seit dem Jahr 1985. Besondere Beziehungen bestehen zu den Léndern
Peru und Bolivien; auf theologischer Ebene insbesondere mit dem Institut Barto-
lome de Las Casas von Gustavo Gutierrez in Lima.

5) G. Gutierrez, Von Gott sprechen in Unrecht und Leid - [job, Mainz 1988, 14; vgl.
ders., Theorie und Erfahrung im Konzept der Theologie der Befreiung, in: J.B.
Metz/P. Rottliinder (Hg.), Lateinamerika und Europa, Mainz 1988, 48f., bes. 571f.

6) Ebd.

7) L. und C. Boff (s. Anm. 2), 12; vgl. A. Nolan, Der Dienst der Armen und geistli-
ches Wachsen, hg. v. Deutsche Kommission Justitia et Pax und Schweizerische Na-
tionalkommission Justitia et Pax, Bonn/Bern 1986, 4f.

8) Vgl. E. Dussel, Prophetie und Kritik, Freiburg(Schweiz) 1989. Zum Kontext: vgl.
ders., Die Geschichte der Kirche in Lateinamerika, Mainz 1988.

9) Vgl. Dussel, Prophetie und Kritik (s. Anm. 8), 110f.
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freiung in Lateinamerika bestimmt.'? Innerhalb ihrer bricht jener Proze3
auf, der als ,,Einbruch der Armen in die Theologie“11 Geschichte wird
und Bewegungen von nicht absehbaren Aufbriichen in der lateiname-
rikanischen Theologie und Kirche mit sich bringt. Abgesehen davon, daf
sich in den verschiedenen Ortskirchen ein neues Selbstverstdndnis in der
Kirche der Armen als Kirche der Armen - freilich nach lokalen, politi-
schen, sozialen und auch kirchlichen Gegebenheiten durchaus unter-
schiedlich gepragt - entwickelt, belegen die groBen gesamtlateinamerika-
nischen Blschofskonferenzen von Medellin/Kolumbien (1968) und
Puebla/Mexiko (1979) 2 In diesen Dokumenten zeigt sich ganz beson-
ders die unaufhaltsame Weiterentwicklung desjenigen Verstindnisses
von Theologie, das aus dem Anliegen der konkreten Hinwendung zum
Menschen vom II. Vaticanum in Lateinamerika verwirklicht wurde. Man
kann dazu - vereinfacht schematisiert - von zwei groBen Losungen spre-
chen: vorrangige Option fiir die Armen und Basisgemeinden.

Durch die Einsicht, daB die Ursachen fiir die Lebenssituation der Volker
Lateinamerikas in den weltweit verankerten Strukturen von Ungerech-
tigkeit und Ausbeutung zu suchen sind, wird diese Thematik ganz zentral.
Besonders in Puebla ,,wird diese Erkenntnis dahingehend vertieft, daB
die sogenannte *Unterentwicklung’ nicht als der Anfang einer zu be-
schleunigenden und zu verbessernden kapitalistischen Entwicklung an-
zusehen ist, sondern als ein von der "Uberproduktion’ der reichen Natio-
nen sowie den Interessen des transnationalen Kapitals und seiner Briik-
kenkopfe in der ‘Dritten Welt” abhéngiger Zustand begriffen werden
muB. [...] Es ist der immer mehr durch diese Theorie der Dependenz [...]
geschirfte Blick der Bischofe und Theologen, der sie die Untauglichkeit
des Entwicklungsbegriffs bemerken und daher von einer ’institutiona-
lisierten Gewalt” (Medellin 1968) und auch von ’Strukturen der Siinde’
(Puebla 1979) in den lateinamerikanischen Gesellschaften sprechen
136t.13 Deshalb 148t sich dieser ProzeB zunachst als ProzeB »von der
Analyse der Abhingigkeit zum BewuBtsein der Selbstﬁndigkeit“ld' cha-
rakterisieren. Dazu gehodren untrennbar die theologischen Reflexionen,

10) Ebd., 112.

11) Vgl. V. Codina, Vorwiirts zu Jesus zuriick, Salzburg 1989; vgl. unten Anm. 38.

12) Die Kirche Lateinamerikas. Dokumente der II. und III. Generalversammlung des
lateinamerikanischen Episkopats in Medellin und Puebla. Stimmen der Weltkir-
che 8, hrsg. v. der deutschen Bischofskonferenz, Bonn o.J.

13) K. Fiissel, Theologie der Befreiung, in: Neues Handbuch theologischer Grundbe-
griffe, Bd. IV, Miinchen 1985, 201; vgi Puebla, n.28 u. n.30; G. Gutierrez, Theolo-
gie der Befreiung, Munchen/Mamz 1982, 74f.; H. Goldstein, ,,Brannte nicht unser
Herz®, in: Bibel und Kirche 42 (1987) 126f.

14) Fiissel (s. Anm. 13), 200.
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von denen mittlerweile eine untiberschaubare Anzahl publiziert wurden,
wenngleich mit lokalen Einfarbungen, sich aber dennoch dieser Tatsache
zuwenden. Wie kontrovers und konfliktreich dieser Weg bis zum gegen-
wirtigen Augenblick verlaufen ist, ist einschlagig dokumentiert.!

3. Das Bibelverstindnis und seine Bedeutung

Vom 22. bis 26. Juli 1985 fand in Bogota das erste Treffen fiir katholische
Bibelpastoral statt.'® Dabei hat sich insbesonders deutlich hervorgetan,
daB in den vergangenen 20 Jahren die Bedeutung der Bibel und die Bi-
belarbeit in den Basisgemeinden zur Grundlage der Befreiungspraxis
lateinamerikanischer Theologie und Kirche geworden ist.'” Das SchluB-
dokument dieses Treffens hebt dies besonders hervor: ,,Voller Freude
stellen wir fest, daB3 der Dienst am Wort Gottes auf unserem Erdteil er-
heblichen Fortschritt gemacht hat. Aufféllig ist insbesonders, daf} die
Bibel in allen Dimensionen der Pastoral, vor allem in Liturgie, Predigt
und Katechese, zunehmend an Profil gewinnt. Dankbar sind wir dafiir,
daB alle apostolischen Bewegungen immer mehr zur Bibel greifen, um
von dorther Licht zu erfahren, das ihnen ihre Schritte erhellt und den
Weg weist, den sie zu gehen haben.“!®

Zu dieser Tatsache aber gehort eine gleichsam spezifische, lateiname-
rikanische Hermeneutik, die weniger aus dem Antrieb iiberlieferter Text-
auslegung resultiert, sondern aus der Suche nach Lebensimpulsen ent-
stammt. Dariiberhinaus fordert die Bibel dazu auf, sich wirklich heraus-
fordern zu lassen, und zwar von ihrer Gesamtgestalt her und nicht nur
von einzelnen Texten. Diesen Zusammenhang heben die Bischofe in
Puebla mit Nachdruck hervor, wenn sie von der Heiligen Schrift als der
Seele der Evangelisierung sprechen (vgl. Puebla, n.372) und pointiert im
Schludokument feststellen, daB ,,als Hauptquelle die Heilige Schrift zu-
grundezulegen [ist], die im Gesamtzusammenhang des Lebens und im

15) Vgl. F. Castillio (Hg.), Theologie aus der Praxis des Volkes. Neuere Studien zum
lateinamerikanischen Christentum und zur Theologie der Befreiung, Miinchen
1978, 53f.

16) Vgl. Goldstein (s. Anm. 13), 125.

17) Vgl. P.E. Ams, Von Hoffnung zu Hoffnung, hrsg. v. A. Schifferle, Diisseldorf 1988;
Goldstein (s. Anm, 13), ebd.; Die Wieder-Entdeckung der Bibel, in: Werkmappe
Mission 71, Wien 1989.

18) Goldstein (s. Anm. 13), ebd. Fiir die besondere Zugangsart zur Bibel vgl. Vamos
Caminando. Machen wir uns auf den Weg! Freiburg(Schweiz)/Miinster “1983; C.
Mesters, Vom Leben zur Bibel, von der Bibel zum Leben, 2 Bde., Miinchen/Mainz
1983.
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Lichte der Tradition und des Lehramtes der Kirche gelesen werden muB.
[...] Daher muB} die Katechese dem biblischen Apostolat durch Verbrei-
tung des Wortes Gottes, durch die Bildung von Bibelgruppen usw. be-
sondere Bedeutung beimessen.“!

Dieses korrespondierende Modell von Leben und Bibel bzw. Bibel und
Leben hat vor allem C. Mesters fiir seine sogenannte Bibelkurse ausge-
arbeitet.”0 Dabei setzt die Arbeit bei der Lektiire des Lebens selbst an,
um s0, gleichsam als Bodenbereitung fiir den Samen des Wortes Gottes,
zum zweiten Schritt weitergehen zu konnen, der die Lektiire eines Bibel-
textes vorsieht, in dessen Licht der Stellenwert des Lebenstextes gedeu-
tet werden soll. Damit ist - in dieser Strukturierung vorweggenommen -
das Ziel sichtbar, namlich die Bedeutung und Aktualitit des Wortes
Gottes fiir uns heute zu entdecken.! Clodovis Boff hat diesen Zusam-
menhang entschieden hervorgehoben. ,Das Leben und Horen des
Wortes geschieht in der Gegenwart: das Wort wird jetzt gehort, aktuali-
siert, mit der Realitat konfrontiert, in dieser Realitit verwirklicht, so da
die Realitat eine andere wird. Das Wort steht mitten im Leben: mitten in
der Forderung nach den verweigerten Rechten, mitten im Kampf. Das
Volk sucht im Wort das Leben, ja das volle Leben, das auf untrennbare
Weise Freiheit und Erlésung mit sich bringt.“22

Diese Kerntatsache bleibt unberiihrt, wenngleich Offenheit darin be-
steht, wo der Ansatz jeweils gewahlt wird. Ob vom Lebenstext zum Bi-
beltext oder vom Bibeltext ausgehend der Text des Lebens Grundlage
der theologischen Reflexion bildet, ist von sekundérer Bedeutung. Was
dieser ProzeB jedoch entscheidend erdffnet, fiihrt in jene Dimension, die
als integrale Befreiung oder ganzheitliche Verkiindigung bezeichnet

19) Puebla, n.1001; vgl. zum Kontext: F. Galindo, Die Wiederentdeckung der Bibel
zwischen Meddelin und Puebla, in: H. Schdpfer/E. Stehle (Hg.), Kontinent der Hoff-
nung, Mainz 1979, 69f.

20) Mesters (s. Anm. 18).

21) Vgl. Mesters (s. Anm. 18), Bd. I, 19f. Den jeweiligen - bei der Strukturierung der
ProzeBebene beginnenden - Einheiten sind dariiber hinaus konkrete Beispiele bei-
gegeben, die die Arbeit begleiten helfen sollen. Die jeweiligen Kurse werden dann
thematisch, aber aufeinander bezogen in vorweg offengelegten methodischen und
zeitlichen Abfolgen nach dem bereits erwéhnten Korrespondenzmodell durchge-
fithrt.

22) C. Boff, Die Befreiung der Armen, Freiburg(Schweiz) 1986, 91; vgl. J. Sayer, Pa-
storal der Befreiung, in: P. Eicher (Fg.), Theologie der Befreiung im Gesprich,
Miinchen 1985, 69f.



Der Gott der Lebenden und der Kontinent des Todes 87
wird. Gerade weil die Vertiefung des Glaubens aus der konkreten Le-
benswelt erfolgt, sind darin die verschiedenen Tragerelemente nicht aus-
schlieBbar. Exem 2plarlsch seien genannt: die Rolle der Frau; 23 die Situa-
tion der Kinder;”" die Situation der Ungerechtigkeit, des Hungers, des
Elends und der Ausbeutung; Heil, Befreiung und Erlosung als unmittel-
barer Exodus im Hier und Jetzt.

Ubertragen auf den Stellenwert der Bibel im Leben der lateiname-
rikanischen christlichen Gemeinden hat C. Mesters einen Dreiecksbezug
herausgestellt, der als Dreieck von Text, Kontext und Préi-text bezeich-
net wird. Der Text ist demnach das tiberlieferte biblische Wort, die ganze
Schrift. Diese aber richtet sich an eine heutige konkrete Gemeinde, die
als diese, gleichsam auf der Grundlage ihres Glaubens, den Kontext
bildet, also den Ort des Textes.Z> Dazu nun aber gehort entscheidend das
dritte Flement: der Pri-text. ,,Gemeint ist die gesellschaftliche, politische
und kulturelle Vor-gabe, in die die Gemeinde eingebunden ist und die als
’sozialer Ort’ zusammen mit dem Kontext maBgeblich die Auslegung des
Textes mitgestaltet. Aber das biblische Wort in Text und Kontext will auch
den Pri-text, das gesellschaftliche Umfeld gestalten.” «26 Damit bildet das
Zusammenspiel der drei Pole von Text, Kontext und Pra-text sdeni@nt’;
von dem aus der Text verstanden und assimiliert wird*>

Dieser Sachverhalt ist entschieden hervorgehoben worden auf dem In-
tematxonalen Okumenischen Theologie-KongreB, der 1980 in Sao Paulo
stattfand.?® Auf der Grundlage der wesentlichsten Aussagen, daf} die
Armen Subjekt der Geschichte und Befreiung sind, welche Befreiung
Zentrum der biblischen Botschaft ist, und lateinamerikanische Theolo-

23) Vgl. Vamos Caminando (s. Anm. 18), 20f.; G.R. Aguilar/P. Vogel (Hg.), Frauen in
Lateinamerika: Alltag und Widerstand, Hamburg 1983; M. Alcantara/B. Kinter
(Hg.), Frauen in Lateinamerika. Erzihlungen und Berichte, Bd. ], Miinchen 1983;
M. Alcantara (Hg.), Frauen in Lateinamerika, Bd. II, Miinchen “1987; M. Schwie-
ger, Zur Theologie der Befreiung, Gottingen 1987, 131f. u.6. Anm. d. Schrifil.: Vgl.
auch den ersten Beitrag zum Thema: H. Kohler-Spiegel, Befreiung und Befrei-
ungspraxis in der Theologie. Uberlegungen zum Versténdnis in Feministischer
Theologie und lateinamerikanischer Befreiungstheologie, in: Religionspadagogi-
sche Beitrdge 22/1988, 67-80.

24) Vgl. J. Sayer, Schritte der Versdhnung in einer unversdhnten Welt, in: Kat.BL.
113 (1988) 735¢., 738; V. Schmidt (Hg.), Ich bin Paco. Ein Junge aus den Anden
erzihlt, Wuppertal 31983.

25) Vgl. Goldstein (s. Anm. 13), 129.

26) Ebd.; vgl. auch G. Gutierrez, Die historische Macht der Armen, Miinchen/Mainz
1984, 60f.

27) Goldstein (s. Anm. 13), 130.

28) Vgl. Ekklesiologie der christlichen Gemeinschaften des Volkes, in: Herausgefor-
dert durch die Armen, Bd. IV. Dokumente der 6kumenischen Vereinigung von
Dritte-Welt-Theologen 1976-1983, Freiburg 1983, 79f.
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gie eine Reflexion der Befreiungspraxis des Volkes im Licht der Offen-
barung Gottes in der Geschichte darstellt, heiBt es im SchluBdokument:
»Die geschichtliche Manifestation der Armen, die sich das Evangelium
zu eigen machen als eine Quelle der Inspiration und der Hoffnung in
ihrem Kampf um Befreiung, ist in der biblischen Uberlieferung tief
verwurzelt. [...] Alles das, was in der Bibel berichtet wird, offenbart uns,
daf} die Kdmpfe der Armen um ihre Befreiung Zeichen des Eingreifens
Gottes in die Geschichte sind und als unvollkommene und vorlaufige
Keime des endgiiltigen Reiches erlebt werden. Die Christen haben die
Verantwortung, das Wirken des Geistes zu erkennen, der die Geschich-
te vorantreibt und in jedem Teil der Welt der Armen die Vorahnung vom
Reich Gottes weckt. >

Dennoch ergibt sich in einer Relecture der Geschichte des Christentums
aus der Erinnerung seiner Anfénge fiir die theologiegeschichtlich-befrei-
ungstheologische Ortsbestimmung, die die Erwdhlung der Armen und
Verrandeten als grundlegend fiir den gottlichen Menschheitsplan
ansieht, ,,die Marginalisierung der Theologie der 1\/Iarginalitéit“30 und
fordert heraus zu einem sich auf den Weg machen ,,zu einer Welttheolo-
gie der Unterdriickten®>1,

4. Die vorrangige Option fiir die Armen

Es war vor allem Gustavo Gutierrez, der sich um das klare und unmiB-
versténdliche Verstandnis des Armutsbegriffs bemiiht hat.3? Ausgehend
vom biblischen Begriff des Armen ergeben sich dazu drei Aspekte. Der
real Arme, der material Arme, und die menschenunwiirdige Situation der
materiellen Armut.>> Dariiber hinaus bedeutet Armut ,,die Haltung der

29) Ebd., 90. Manifestationen hierfiir sind die zahlreichen Erklarungen und Stellung-
nahmen der nationalen Bischofskonferenzen bzw. verschiedener Ressortbischéfe,
die schwerpunktartig und bisweilen in Ausziigen vorbildlich im gemeinsamen
Dienst der Werke Adveniat, Misereor und Missio monatlich in , Weltkirche®
dokumentiert werden.

30) E. Hoornaert, Die Anfange der Kirche in der Erinnerung des christlichen Volkes,
Diisseldorf 1987, 109.

31) F. Flohr, Von der Theologie der Befreiung lernen, in: H.-J. Venetz/H. Vorgrimler
(Hg), Das Lehramt der Kirche und der Schrei der Armen, Freiburg-
(Schweiz)/Miinster 1985, 27.

32) Vgl. G. Gutierrez, Theologie der Befreiung (s. Anm. 13), 268f.; Die historische
Macht (s. Anm. 26), 80f.; Aus eigenen Quellen trinken, Miinchen/Mainz 1986,
134f; Die Armen evangelisieren, in: Theologie der Befreiung im Gesprich
(s. Anm. 22), 33f.; Theorie und Erfahrung im Konzept der Theologie der Befrei-
ung, in: Lateinamerika und Europa (s. Anm. 5), 49f; Von Gott sprechen
(s. Anm. 5), 69f. Zum Gesamtkontext lateinamerikanischer Theologie vgl. C.
Boff/l. Prixley, Die Option fiir die Armen, Diisseldorf 1987; vgl. Puebla, n.1134f.

33) Gutierrez, Die Armen evangelisieren (s. Anm. 32), 33.
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spirituellen Kindschaft, der Verfiigbarkeit vor Gott [und drittens ist diese]
nicht ablésbar von der Armut als dem Engagement mit den real
Armen“>*, Als solches Verstindnis des Armutsbegriffs stellt dieser aber
keine Neuerrungenschaft innerhalb der Theologie dar, sondern hat seine
Vorlaufer in der Geschichte von Theologie und Kirche selbst. Dafiir gilt
aber von Anfang an ganz entscheidend, daBl diese Option vorrangig die
Armen im Blick hat und darin zugleich Bekehrung der Reichen mit vor-
sieht. ,,Explizit wurde aber auch schon in Medellin gesagt, daf es sich
nicht um einen Ausschliefilichkeitsanspruch handelt. [...] Auf keinen Fall
schlieBt beides einander aus; dies ist nicht neu, es war immer klar.“>> Das
Evangelium wendet sich an alle Menschen und gibt darin den Armen den
Vortritt.

Aufgrund der genannten verschiedenen Faktoren, die alle zusammen
gesehen werden miissen, ergibt sich als klarste Bestimmung der Ausdruck
LWelt der Armen“>%, Diese Welt - und vor allem die Armen selbst -
werden darin aber nicht idealisiert. Als unschuldige Arme sind sie eben-
sowenig siindenlose Arme. Vielmehr ist damit gemeint: ,,Sie haben ihre
gegenwirtigen Leiden nicht verdient, ebenso nicht ihre gegenwértige
Ausbeutung, ihre gegenwiartige Armut. In diesem Sinne sind sie unschul-
dig. Denn Leiden, soziale Ungerechtigkeit, Ausbeutung liegen jenseits
ihrer Verantwortung.“37 Darin ist das Verstdndnis der lateiname-
rikanischen Theologie prophetisch im Anschlul an Medellin; dariiber-
hinaus konkretisiert sich die Entscheidung fiir die Armen in Puebla als
unbedingte Solidaritit.> Die Bischofe heben den angesprochenen Sach-
verhalt in Puebla als Widersinn zum Schopfungsplan Gottes und als Be-
leidigung fiir das Elend der Massen hervor (28-30) und betonen die sehr
konkreten Ziige der Armut im téglichen Leben. Sie erkennen das Lei-
densantlitz Christi in den Gesichtern der Kinder (32), in den orientie-
rungslosen jungen Menschen (33), in den Gesichtern der Indios und
Afroamerikaner, der landlosen Landbevolkerung, der Arbeiter bzw. der
Arbeitslosen, der Randgruppen und der Alten, die alle fortwéahrend in
ihrer Wiirde verletzt werden (34-44). Das alles ist Siinde, strukturelle
Siinde und schreit zum Himmel. Deshalb sind in der vorrangigen Option

34) Ebd., 34. Gutierrez verweist darauf, dal ausgehend von seinen Vorarbeiten dieses
Grundverstdndnis in den Text von Medellin eingegangen ist.

35) Ebd,, 35; vgl. Gutierrez, Die historische Macht (s. Anm. 26), 83.

36) Ders., Theorie und Erfahrung (s. Anm. 5), 52.

37) Ebd,, 54.

38) Vgl. Gutierrez, Die historische Macht (s. Anm. 26), 83f. Die in Anm. 11 genannte
Monographie Codinas stellt sich dieser Thematik in besonderer Weise. Der ur-
spriingliche spanische Titel: De la modernidad a la solidaridad wurde fiir die deut-
sche Ubersetzung modifiziert; vgl. auch das Vorwort.
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»die konkret Armen, so wie wir ihnen in Lateinamerika begegnen und
wie sie von den "Unterdriickungsmechanismen’, die unseren Halbkonti-
nent beherrschen, geschaffen werden, [gemeint]*

Option fiir die Armen bedeutet letztlich, ,,aus den Armen selbst Vor-
kampfer einer Befreiung des ganzen Menschen und der ganzen Mensch-
heit zu machen. [...] Der ProzeB der Befreiung der Armen durch die
Armen [...] ist ein ganzheitlicher, umfassender ProzeB, so wie auch sein
Ziel ein ganzheitliches ist: ndmlich die Befreiung.“‘m SolchermaBen
grundgelegt, ruht sie auf der biblischen Erfahrung, daB Gott zu je gege-
bener Zeit - etwa durch die Propheten bis hin zu seiner Menschwerdung
- eine vorrangige Option fiir die Armen traf. Clodovis Boff und Jorge
Prixley haben den Versuch vorgelegt, praktische Fragen der Option fiir
die Armen zu klaren.*

In der Reihung konkreter Merkmale ergibt sich daraus zunéchst die prak-
tische Optlon das heilt, sie zeigt sich als ,tatkriftige, befreiende
Liebe*4? , die sich als Handeln auch im Bereich der Rede bzw. des pro-
phetlschen Redens zelgen muB das sich freilich fiir konkrete Vorgehens-
weisen offen halten muB.*> Dariiber hinaus ist diese Option eine par-
tizipative und eine politische. Als partizipative tberwindet sie Paternalis-
mus, Assistentialismus und bevormundende Fiirsorglichkeit; sie bemiiht
sich um Solidaritét. ,,Dabei geht es nicht darum, sie zu unseren Verbiin-
deten zu machen, wir sollen vielmehr zu ihren Verbiindeten werden.*

Als politische Option schlieBlich mu8 sie auf die Veranderung der Struk-
turen hinarbeiten, um der Herausforderung der Armutsfrage gerecht
werden zu kénnen. Diese wird als Phinomen endogener Natur begrif-
fen, die das System von Okonomie und Kapital hervorbringt. 4 Zusam-
mengefalit wird festgehalten, daB Option fiir die Armen ein dreifaches
Getfiige von praktischem, teilnehmenden und politischen Handeln dar-
stellt: ,,Es geht also um eine Praxis, die sich als wirksam (gegen jede Art
von wirkungsloser Gefiihlsduselei und leeres Gerede), solidarisch (gegen
jede Art von stdrender Géangelei und Bevormundung) und strukturell
(gegen jede Art von gefahrlicher Fiirsorglichkeit) erweist.“*0

39) Gutierrez, Die historische Macht (s. Anm. 26), 95.

40) Boff/Prixley (s. Anm. 32), 218.

41) Vgl. ebd., 235f.

42) Ebd., 236.

43) Ebd., 236f.

44) Ebd., 238.

45) Vgl. ebd., 239. DaB damit kein Aufruf zu marxistischer Befreiungspraxis gemeint
ist, soll aus dem nachfolgenden Exkurs deutlich werden.

46) Ebd.
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Im AnschluB an Puebla (n.910 und n.1147) wird die evangelisatorische
Kraft der Armen - freilich auf der Grundlage der oben ausgefiihrten Be-
deutung der vorrangigen Option - hervorgehoben. Sie - die Armen - ver-
wirklichen in ihrem Leben die evangelischen Werte ,,der Solidaritit, des
Dienens, der Einfachheit und der Aufnahmebereitschaft fiir das Ge-
schenk Gottes“*’. Dariiber hinaus verkiinden sie das Evangehum in
stiller und lauter Klage oder durch ihr stummes Dasein. 8 Das begriin-
det ihre ,,evangelisatorische Kraft“ = , was ihre kirchliche Einwirkung we-
sentlich provoziert: ,,Sie bringen in Vergessenheit geratene Dimensionen
des Evangeliums in Erinnerun 5% vor allem den befreienden FEinfluB des
Glaubens in der Geschichte.

Als praktische Implikationen resultieren daraus fiir den Bereich der Spi-
ritualitit die Bekehrung, die evangelische Armut (Puebla n.1158); die
Gememschaft mit den Armen; Bereitschaft zum Martyrium; Demut und
Liebe.’T Als pastorale Implikationen resultieren daraus auf der Grund-
lage der Verkiindigung von Jesus Christus als umfassendem Befreier und
Erloser der Menschheit: Partizipation auf ihrem Weg aus der Entmiindi-
gung und der Marginalisierung durch Einbeziehung ihrer Volksfrommig-
keit in die Liturgie und alle Bereiche des kirchlichen Lebens; dartiber
hinaus Feier ihrer Hoffnung als Zeichen der Gegenwart Gottes; ihre
Partizipation an kirchlichem und gemeindlichem Leben durch Ver-
antwortung und Amterzuweisung.

Aus dieser Zu()rdmmg52 - in dieser Weise freilich nur exemplarischen Be-
standsaufnahme - ergeben sich zuletzt politische Implikationen, die die
Option fiir die Armen mit sich bringt. Damit ist keineswegs intendiert,
alles gutzuheiBen, was jeweils gewollt wird. Ziel ist die Befreiung und ihr
dienliche Schritte. Dafiir ist es entscheidend, daB’,,die Befreiung fiir die
Christen aber nicht im Sozialen [endet]; sie erstreckt sich auch in spiritu-
elle und eschatologische Dimensionen. Hier liegt der qualitative Unter-
schied zwischen dem klassischen Befreiungskonzept des Marxismus und
dem christlichen.*>

47) Ebd., 242.

48) Vgl. ebd.

49) Ebd., 243.

50) Ebd., 244.

51) Ebd., 248.f.
52) Vgl. ebd., 250f.
53) Ebd., 252.
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Auf die historisch greifbaren Miverstdndnisse und ihre Behandlung in-
nerhalb der kirchlichen Auseinandersetzungen sei an dieser Stelle aus
Platzgriinden ohne vertiefende Interpretation lediglich hinge\alviesen.5 4

5. Die neuen Dimensionen der lateinamerikanischen Befreiung: Ein
politisch-6konomischer Exkurs

Wenn aus den schon genannten Griinden auf eine eingehende Darstel-
lung der Auseinandersetzung innerhalb der Theologie abgesehen werden
mufB, so ist es dennoch unerléaBlich, auf eine unerwartete interesseniiber-
greifende Horizonterweiterung einzugehen. Denn im Gefolge der Selbst-
bewuBtwerdung der lateinamerikanischen Volker durch die Nahe und
Hinwendung der Kirche brach sich ein politisches Mitrauen - in welt-
politischer Dimension - und eine dkonomische neue BewuBtwerdung
Bahn.

Fiir das Erstgenannte steht kategorisch das Geheimdokument von Santa
Fe.> Dieses im Mai 1980 - also zum Beginn der Reagan-Ara - fiir den
Interamerikanischen Sicherheitsrat der USA erstellte Dokument, das
lange Zeit geheimgehalten wurde, enthalt nicht unbedeutende Passagen
zur Theologie der Befreiung und ihrer Einschitzung aus der Sicht der
Vereinigten Staaten von Amerika. Diese finden sich im zweiten Teil des
Papiers, das mit ,,die interne Subversion” iiberschrieben ist. Dazu heif3t
es im dritten Vorschlag der entwickelten Strategien: ,,Die AuBenpolitik
der USA muf} damit beginnen, der Theologie der Befreiung, wie sie in
Lateinamerika durch den Klerus der "Theologie der Befreiung’ angewen-
det wird, zu begegnen (und nicht nur im Nachhinein zu reagieren). Die
Rolle der Kirche in Lateinamerika ist entscheidend fiir den Begriff poli-
tischer Freiheit. Leider haben die marxistisch-leninistischen Krifte die
Kirche als politische Waffe gegen den Privatbesitz und das kapitalistische
Produktionssystem benutzt und die religiose Gemeinde mit Ideen durch-
setzt, die weniger christlich als kommunistisch sind.«%

54) Als Grundliteratur sei dazu verwiesen auf: N. Greinacher (Hg.), Konflikt um die
Theologie der Befreiung. Diskussion und Dokumentation, Ziirich 1985;
Venetz/Vorgrimler (s. Anm. 31); Der Fall Boff. Eine Dokumentation, hrsg. v. der
brasilianischen Bewegung fiir die Menschenrechte, Diisseldorf 1986; J.B. Metz
(Hg.), Die Theologie der Befreiung: Hoffnung oder Gefahr fiir die Kirche? Diis-
seldorf 1986. In diesem Band finden sich im Anhang die beiden Textausgaben der
Instruktionen der Glaubenskongregation vom 6. August 1984 iiber einige Aspekte
der ,, Theologie der Befreiung“ und derjenigen vom 22. Mérz 1986 , iiber die christ-
liche Freiheit und die Befreiung®.

55) Vgl. Eine neue inneramerikanische Politik fiir die 80-er Jahre. Geheimdokument
des Komitees von Santa Fe, hrsg. v. ASK, Frankfurt o.J.

56) Ebd. 12.
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Dieser Sachverhalt wurde noch einmal dadurch gesteigert, dal es 1984
in einem zweiten Dokument von Santa Fe unter dem Titel ,,Die Fortfiih-
rung der konservativen Revolution® zur erneuten Aufforderung an Pré-
sident Reagan kam, ,,da er seine Beziehungen zu den konservierenden
Sektoren der katholischen Kirche enger gestalte und mit allen Mitteln
die Befreiungstheologie und ihre Anhénger, sowie den Infantilismus der

2 &

Verteidiger der Menschenrechte bekampfe’.
Durch eine soeben erschienene Dokumentensammlun gs8 verdichtet sich
dieser Zusammenhang in duBerster Weise. Der H6hepunkt ist dadurch
erreicht, daB3 nun auch die Militérs des gesamten Halbkontinents sich mit
der Theologie der Befreiung beschaftigen und in ihr - zusammen mit der
Kirche der Armen und internationalen Solidaritéts- und Menschen-
rechtsbewegungen - den ideologischen Hauptfeind zu erkennen vermei-
nen. Dies geschah konkret im November 1987 in Mar del Plata, Argen-
tinien.>”

Die zweite Dimension bezieht sich auf die 6konomische Situation Latein-
amerikas, konkret auf die Problematik der Auslandsverschuldung dieser
Linder, die weltwirtschaftlich gesehen von duBerster Bedeutung ist und
in dieser Scharfe erst mit den beginnenden 80er Jahren ins BewuBtsein
der politischen Weltsffentlichkeit getreten ist. Wenngleich bislang die
traditionelle Meinung gilt, daB diese Bereiche ausschlieBlich den soge-
nannten Experten der Okonomie vorbehalten seien, bricht sich zur
Losung dieser komplexen Problematik eine neue Sichtweise Bahn. Das
belegen die Stellungnahmen der gemeinsamen Konferenz Kirche und
Entwicklung in dffentlichen Anhdrungen des Bundestagsausschusses fiir
wirtschaftliche Zusammenarbeit; Dokumentaitonen katholischer Ent-
wicklungsorganisationen zu Fragen der Verschuldung der dritten Welt;
Tagungsberichte von Okonomen, Bankiers, Theologen und Sozialethi-
kern auf gemeinsamen Veranstaltungen zur genannten Thematik und der

57) U.u.H. Kobe-Eggenberger, Kirche von oben, in: Lateinamerika Nachrichten 182,
Juni 1989, 16.

58) U. Duchrow/G. Eisenbiirger/]. Hippler (Hg.), Totaler Krieg gegen die Armen.
Geheime Strategiepapiere der amerikanischen Militdrs, Miinchen 1989.

59) Vgl. ebd. In der genannten Sammlung finden sich auch die beiden bereits erwéhn-
ten Dokumente von Santa Fe. Zum Bedeutungszusammenhang der Militars und
dem Nord-Siid-Gefille vgl. G. Kremer, Weltmilitdrordnung und dritte Welt, Biele-
feld 1983.
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Suche nach Lt‘jsungsv«'egen.60 Dabei sind zentrale Themen der Zusam-
menhang von Welthunger und Welthandel; die Spirale der Verelendung
und das unvorstellbare Kindersterben in den Landern der sog. dritten
und vierten Welt.%! Jedenfalls wird darin deutlich, daB die Verschul-
dungskrise zunehmend auch als Problem in den christlichen Kirchen
Thema wird, wobei es dabei nicht einfach um Schuldenerla$} allein geht.
»wenn die Problematik der Auslandsverschuldung an erster Stelle eine
politische ist, bedeutet dies, dal wir dadurch auf eines der zentralen An-
liegen unserer theologischen Reflexion zurtickgefiihrt werden.“%? Im
Riickgriff auf die Erklarung von Sao Paulo aus dem Jahre 1987 heif3it es
unter dem Anspruch der Notwendigkeit einer Alphabetisierung der Chri-
sten in Wirtschaftsfragen: ,,Wir stellen fest, daB Kirchen und Christen,
die dem Gebot Christi folgen wollen, Bemiihungen um eine gerechte und
partizipatorische Wirtschaftsordnung, die das Recht aller Menschen auf
Leben, das heifit Nahrung, Unterkunft, Arbeit, Gesundheit, Wiirde und
Selbstbestimmung garantiert, einleiten, férdern und unterstiitzen sollten.
Wir rufen die Kirchen, Gemeinden und Basisgemeinden sowie Gruppen
und Bewegungen, die sich fiir Gerechtigkeit einsetzen, auf, gemeinsam
mit uns zu erkliren, daB die Verurteilung der Ubel des gegenwirtigen
Weltwirtschaftssystems eine der Grundforderungen des christlichen
Glaubens ist.“

6. Die Befreiung in Jesus Christus

Wir haben eingangs darauf hingewiesen, daB jede theologische Wahrheit
aus einer tiefen Begegnung mit Gott in der Geschichte erwichst. Die
Herausforderung, die daraus resultiert, ist die Aufforderung zur Nach-

60) Vgl. Der Internationale Wihrungsfonds, die Weltbank und die Armen. Beitrige
der gemeinsamen Konferenz Kirche und Entwicklung zur 6ffentlichen Anhérung
des Bundestagsausschusses fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit am 5. November
1986 in Bonn, hrsg. v. den Geschiftsstellen der gemeinsamen Konferenz Kirche
und Entwicklung, Bonn 1987; K. Lefringhausen (Hg.), Internationale Wahrungs-
und Finanzpolitik als Problem der Entwicklungspolitik, Mainz 1984; Zur Verschul-
dung der dritten Welt, hrsg. v. CIDSE (ZusammenschluB} 14 katholischer Entwick-
lungsorganisationen aus Europa und Nordamerika; zu ihr gehort als deutsches Mit-
glied Misereor), Briissel 1988; Verschuldung und kein Ausweg? Bensberger
Protokolle 52, Bensberg 1987.

61) Vgl. A. Datta, Welthandel und Welthunger, Miinchen 21985; R.H. Strahm, Warum
sie so arm sind, Wuppertal “1985.

62) R. Vidales, Die ewige Verschuldung in eine zeitliche umwandeln. Politische und
theologische Annédherungen aus lateinamerikanischer Perspektive, in: ,,...in euren
Hiusern liegt das geraubte Gut der Armen®, Freiburg(Schweiz) 1989,38.

63) K. Fiissel, Die Zinsen fressen das Leben der Armen. Grundelemente einer theo-
logischen Kritik internationaler Verschuldungspolitik, in: ,,...in euren Hausern® (s.
Anm. 63), 198f.
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folge Christi, des Evangeliums, des Jesus von Nazareth. Darin besteht die
besondere prophetische Kraft und Aufgabe der lateinamerikanischen
Befreiungstheologie - in Zeiten der Krise und Erneuerung von Gott
durch sein Volk von der Peripherie her herausgefordert zu werden. Dies
scheint gleichsam ein Gesetz der Heilsgeschichte zu sein, der besténdige
Imperativ zur Bekehrung, das MaB-nehmen an Jesus Christus.

Es ist vorbehaltlos eingestanden, daB die lateinamerikanische Theologie
aus methodologischen Griinden den Akzent auf den historischen Jesus
legt.e'4 Diese geschichtliche Riickgewinnung des Jesus geschieht aber
gerade deshalb, weil das Zugleich von Elend und christlichem Glauben
im Namen Christi nicht annehmbar ist. Die je neue Annéherung an Jesus
Christus geschieht realer und plausibler iiber die Begegnung mit ihm im
Evangelium als dem Jesus, der er war. Darin zeigt sich ein zentrales
Moment fiir die Spannung zwischen europaischer und lateinamerikani-
scher Theologie. ,,Wédhrend eine Aufklarungskultur zum Zweifel tiber
Christus fithrt, kommt es in der lateinamerikanischen Wirklichkeit zur
Emporung dariiber, was im Namen Christi vorgeht.“65

Im Unterschied zu den verschiedenen Christologien und ihrem Interes-
se an Jesus versteht die lateinamerikanische Christologie ,,unter dem ge-
schichtlichen Jesus die Geschichte Jesu als Ganzes [...] Das Geschichtlich-
ste des geschichtlichen Jesus ist seine Praxis, das heit das, was er tat [um
aktiv einzuwirken auf bewuBte Veranderung]: in der Richtung des
Reiches Gottes. [...Sie beabsichtigt aber auch,] den geschichtlichen Jesus
auch in seinem Personsein darzustellen.*

Weil der Zugang zum geschichtlichen Jesus ebenso der zum Christus des
Glaubens ist, wird in diesem Verstindnis keinesfalls die Gnade vergessen
oder gar ausgeschlossen. Und wenn im Glauben von Anfang an jeweils
der Christusglaube als Ganzes gegeben ist, ,nimmt die lateinamerikani-
sche Christologie in ihrer Methode an, da8 der logische Weg der Chri-
stologie kein anderer ist als der chronologische. Chronologisch erschei-
nen: 1. die Sendung Jesu zum Dienst am Reich, seine Praxis; 2. die Frage
nach der Person dieses Jesus; 3. das Bekenntnis seiner unwiederholba-
ren heilbringenden Wirklichkeit, der Glaube an Christus.“%”

Aus dem Riickgriff auf das Neue Testament ergibt sich somit fiir eine la-
teinamerikanische Christologie, daB Jesus theologisch angemessen nur
aus seiner Geschichte, seinem Leben, seiner Praxis und seinem Schick-

64) Vgl. J. Sobrino, Die Bedeutung des geschichtlichen Jesus in der lateinamerikani-
schen Christologie, in: G. Collet (Hg.), Der Christus der Armen, Freiburg 1988, 81.

65) Ebd., 85; vgl. Gutierrez (s. Anm. 26), 62f.

66) Sobrino (s. Anm. 64), 93f.

67) Ebd., 971.
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sal aufzufassen ist, wie er umgekehrt nicht vergeschichtlicht werden kann,
»ohne ihn zu theologisieren, d.h., ohne ihn als die gute Nachricht Gottes
darzustellen. Die lateinamerikanische Christologie will nicht Reflexion
tiber die "Idee’ Christi sein und auch nicht bloBe Jesuologie’. [...Sie ver-
sucht die Vermittlung,] um ihrem Objekt, Christus, treu zu sein, das ihr
nicht in beliebiger Form, sondern durch das Evalg%elium von Jesus und
von Jesus als Evangelium tibergeben worden ist.“

In der Diskussion zur Uberwindung des Erfahrungsdefizits in der Theo-
logie ist darauf hingewiesen worden, daB durch den Methodenansatz der
Befreiungstheologie implizit eine Umstrukturierung innerhalb des Ver-
standnisses von systematischer und praktischer Theologie geschieht, die
den Theorie-Praxis-Zirkel bzw. den Weg vom Indikativ zum Imperativ
aufder Grundlage der Pastoralkonstitution des II. Vaticanums gebrochen
hat.%’ »Die Kirchengemeinde bleibt fiir die wissenschaftliche Theologie
ein passives Objekt, das es zu betreuen gilt, kein aktives Subjekt, das
etwas zu sagen hatte.”

Walter Kasper hat in der Beurteilung des befreiungsthologischen Ansat-
zes von Christentum ohne Dualismus oder integralem Christsein gespro-
chen,”! desgleichen Johann Baptist Metz vom ProzeB des anfinglichen
Ubergangs einer monozentrischen Kirche des Abendlandes zu einer po-
lyzentrischen Weltkirche, die durchaus auf dem Erbe der abendlandisch-
europdischen steht.

Gustavo Gutierrez hat zum Verhiltnis der Befreiung des Menschen und
dem Wachstum des Gottesreiches von der Ausrichtung auf die vollgiilti-
ge Gemeinschaft der Menschen mit Gott und der Menschen untereinan-
der gesprochen. Dafiir gilt - ohne blinde Identifikation -, daB dennoch
ohne geschichtliche Befreiungsinitiativen das Gottesreich nicht wachsen
kann. ,,Der BefreiungsprozeB wird die Wurzeln der Unterdriickung und
Ausbeutung des Menschen durch den Menschen erst mit dem Advent
des Reiches besiegen, das aber vor allem Geschenk bleibt.“’> Es gehtalso
weder um die Reduktion des Heils auf das bloB Religi6se; auch nicht um
das Fernhalten des anfanglichen Heils am Pulsschlag der konkreten Ge-
schichte. Vielmehr geht es um die radikale Befreiung durch die erlésen-

68) Ebd. 106.

69) Vgl. R. Garcia-Mateo, Die Methode der Theologie der Befreiung, in: W. Seibel
(Hg.), DaB Gott den Schrei seines Volkes hort, Freiburg 1987, 104.

70) Ebd., 172.

71) W. Kasper, Die Theologie der Befreiung, in: Metz (s. Anm. 54), 87; J. Sayer/A. Bie-
singer, Von lateinamerikanischen Gemeinden lernen, Miinchen 1988, 46f.

72) Vgl. J.B. Metz, Thesen zum theologischen Ort der Befreiungstheologie, in: Metz
(s. Anm. 54), 154.

73) Gutierrez (s. Anm. 13), 171.
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de Tat Christi, durch den und in dem kraft des Geistes der Befreiungs-
prozeB erst mit all seinen Aspekten zu seinem vollen Sinn gelangt.

Die Bischofe haben mit Riickbezug auf die Botschaft Papst Johannes
Paul II. zu ihrer Vollversammlung in Puebla diesen Sachverhalt in der Be-
urteilung der Befreiung in Christus klar hervorgehoben. Sie betonen die
Notwendigkeit, keine Opfer zu scheuen, wenn es um den Menschen in
der Sicht des Christentums geht und dieses Leben als Briider in Christus
zu sichern ist. Als Verwirklichung in der Gemeinschaft aller in Christus
heiBt es dazu: ,, Wenn wir also nicht zur Befreiung von der Siinde mit all
ihren Verfithrungen und Idolatrien gelangen, wenn wir nicht dazu beitra-
gen, die Befreiung zu verwirklichen, die Christus im Kreuz errungen hat,
dann verstiimmeln wir die Befreiung unweigerlich, und wir verstimmeln
sie desgleichen, wenn wir den Kerngedanken der befreienden Evangeli-
sierung vergessen, der darin besteht, daB sie den Menschen zum Subjekt
seiner eigenen persdnlichen Entwicklung und seiner Entwicklung in der
Gemeinschaft macht. Wir verstiimmeln sie ebenso, wenn wir die Abhén-
gigkeit und die Knechtschaft nicht sehen, welche die Grundrechte ver-
letzen, die nicht durch noch so méachtige Regierungen oder Institutionen
verliehen wurden, sonders: deren Urheber der Schopfer und Vater selbst
ist.“(Puebla n.485)

74) Ebd., 172.



