Helga Kohler-Spiegel
Gerechtigkeit und Friede

Heralu.sfordemng und Verpflichtung fiir Frauen der Ersten und Dritten
Welt

1. Ausgangspunkt und Situation

Die Bilanz des Todes angesichts von Gerechtigkeit und Friede

GemiB dem Psalm Ps 85,11b (,,Gerechtigkeit und Friede kiissen sich“) habe
ich Gerechtigkeit und Friede herausgestellt, um die Frage nach den Frauen
im Konziliaren ProzeB bewuBtzumachen; auf dessen Gesamtzusammenhang
werde ich hier nicht eingehen. 1983 bei der 6. Vollversammlung des Okume-
nischen Rates der Kirchen in Vancouver wurde die Zusammengehdrigkeit
dieser beiden Leitbegriffe hervorgehoben: , Frieden setzt eine neue Weltord-
nung vgraus, die begriindet ist auf Gerechtigkeit fiir alle und in allen Vol-
kern...”

Dennoch bleibt die Verbindung aller drei Kernthemen.? Die drei Schlagworte
des Prozesses zeigen dessen groBe Anliegen; die Bilanz des Todes die Trag-
weite des Schreckens: In jeder Minute geben die Lander der Welt 1,8 Millio-
nen US-Dollar fiir militdrische Riistung aus; in jeder Stunde sterben 1500
Kinder an Hunger oder an durch Hunger verursachten Krankheiten; jeden
Tag stirbt eine Tier- oder Pflanzenart aus.* Das Dokument der Basler Ver-
sammlung nennt die Bedrohungen der Gerechtigkeit:

9. Mehr als 950 Millionen Menschen haben heute nicht das Notwendigste zum Leben.
Millionen sind zu Opfern von Gewalt, Biirgerkriegen und kalter Menschenverachtung
geworden. Oder sie sind verhungert oder durch mangelnde gesundheitliche Versorgung
gestorben. Uberall in der Welt wird die Heiligkeit des Lebens auf vielerlei Art bedroht.
Vielen der drmsten Linder wird die Mdglichkeit genommen, auch nur die Grundbediirf-
nisse ihrer Biirger zu decken. Sogar in den reichen Industrienationen wéchst stetig die Zahl
derer, die unter dem Existenzminimum leben. Die Schuldenkrise ist vielleicht das spekta-
kuldrste Beispiel fiir diese wirtschaftliche Ungerechtigkeit. Massiv werden Menschenrech-

1 Ausgefaltete Fassung des Referates, gehalten bei der Tagung der Arbeitsgemeinschaft
Katholischer Katechetik-Dozenten in Leitershofen, 28.9.-2.10.1990.

2 Zit. nachK.Ch. Epting, Friede als Leitmotiv - Stimmen aus der 6kumenischen Bewegung,
in: L. Coenen (Hg.), Unterwegs in Sachen Zukunft. Das Taschenbuch zum konziliaren
ProzeB, Stuttgart/Miinchen 1990, 12-24, 23.

3vgl exemplarisch C. Halkes, Das Antlitz der Erde erneuern. Mensch - Kultur - Schépfung,
Giitersloh 1990.

4Vgl. H-G. Stobbe, Umkehr und Widerstand. Der Konziliare ProzeB als dkumenischer
LernprozeB, in: M. Schibilsky/U. Schliiter/H.-G. Stobbe (Hg.), Gerechtigkeit - Frieden -
Bewahrung der Schopfung. Ein Werkbuch fiir die Gemeinde, Diisseldorf 1990, 14-33, 22.
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te verletzt. Das gilt fiir die wirtschaftlichen, sozialen, kulturellen und religiésen Rechte
ebenso wie fiir die biirgerlichen und politischen Rechte.” (2.1.)

Ist es angesichts solcher Weltprobleme iiberhaupt legitim, von ,,Frauenfragen®
zu sprechen?

Zu den Dokumenten
Mit einem Zitat aus dem Dokument des Frauenforums vor der Weltversamm-
lung in Seoul im Mirz 1990 méchte ich diese Frage aufnehmen:

»Alle Bedrohungen des Lebens (...) treffen Frauen in besonderem Masse. (...) Die Kultur-
form des Patriarchats, die den ganzen Erdball beherrscht, hat Frauen und Minner ihrer
menschlichen Wiirde beraubt; besonders verheerende Folgen hat sie fiir Frauen, denn sie
haben die schwersten Leiden zu tragen, wenn Gerechtigkeit, Frieden und die Schépfung
verletzt werden. Deshalb hat die Unterdriickung der Frauen auf dem ganzen Erdball mehr
oder weniger die gleichen Ausdrucksformen — wenn auch in unterschiedlichen Kontexten
mit verschiedenen Varianten.*

Armut, Geringschiitzung von Frauenarbeit, Rassismus, Militarisierung, Dik-
taturen und Menschenrechtsverletzungen mit all den Formen von Gewalt und
sexuellen MiBBbrauchs an Frauen, Zerstorung der Lebensmdglichkeiten bzw.
-grundlagen von Frauen, ihrer Gesundheit... sind Folgen des Sexismus.

Das Dokument von Basel sagt im Zusammenhang der Verwobenheit der
Dimensionen der Krise:

»17. (...) Ungerechtigkeit, Krieg und Schiadigung der Umwelt haben auf Frauen direktere
_ und drastischere Auswirkungen als auf Ménner. Frauen machen die Hilfte der Menschheit
aus, aber sie tragen die Hauptlast der heutigen Krise. (...) Die Unterdriickung der Frauen
und die Verletzung ihrer Rechte hat man in erschreckendem MaBe iibersehen. Frauen
werden an den gesellschaftlichen Rand gedringt und von den Strukturen der Ent-
scheidungsfindung ausgeschlossen. Der Sexismus ist eine der Ursachen fiir die globale
Krise. Der Begriff 'Feminisierung der Armut’ macht deutlich, wie ungerecht Lasten und
Kosten verteilt sind. Fiir Frauen der siidlichen Hemisphére, die am Rande des Existenzmi-
nimums leben, ist das im wahrsten Sinne des Wortes eine Angelegenheit von Leben und
Tod“ (2.4.)

Zur Situation

1971 formulierte Helder Camara in Ziirich: ,,Euer Friede ist faul und erlogen,
wenn er auf Ungerechtigkeit beruht, wenn er direkt oder indirekt, irgendwo

5 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Européische Okumenische Ver-
sammlung Frieden in Gerechtigkeit. Basel 15.-21. Mai 1989. Das Dokument, (Arbeitshilfen,
70) Bonn 1989, 3-50, 11.

6 Frauen schlieBen einen Bund zur Bejahung des Lebens. Justice, Peace and the Integrity
of Creation, Convocation Resource Materials C. 13, (iibersetzt aus dem Englischen, Spra-
chendienst des OeRK) 0.J,, 2.

7 Buropiische Okumenische Versammlung. Das Dokument, Basel 1989, 14.
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in der Welt, Menschen — iibrigens Menschen wie ihr — unterdriickt oder
erdriickt.“® ;

An anderer Stelle’ habe ich das Bild des Lazarus von Comblin genannt fiir
die Situation derer, die in den Augen der Reichen ,,draufien” sind. Doch —
und das ist mein besonderes Anliegen — Lazarus ist nicht allein: Im UN-Be-
richt von 1980 heiBt es: ,,Frauen machen die Hilfte der Weltbevolkerung aus,
leisten fast zwei Drittel aller Arbeitsstunden, verdienen ein Zehntel des
Welteinkommens und besitzen weniger als ein Hundertstel des Weltvermo-
gens.“1°

Uberall auf der Welt obliegt in erster Linie den Frauen die Sorge um die
Kinder, ihre Erndhrung, ihren Unterhalt, ihre Erziehung — oder ihre Ver-
hiitung. Nach wie vor leiden Frauen (auf der ganzen Welt) unter Verge-
waltigung, sexuellem MiBbrauch, Gesundheitsschaden durch illegale Abtrei-
bungen, Erniedrigung durch Gewalt und sexuelle Ausbeutung bis hin zur
Pornographie und den verschiedenen Formen der Verachtung im alltdglichen
Umgang, die zum BewuBtsein der Unterdriickung fithren. In all diesen
Bereichen wird die Benachteiligung von Frauen bereits bei den offiziellen
Statistiken zur Analyse der gegenwirtigen Situation deutlich, die Frauen in
ihren Lebenswelten und Problemen ausblenden und verschweigen. Die Be-
nachteiligung von Frauen betrifft auch ihre rechtliche Situation, besonders im
Bereich von Ehe- und Arbeitsrecht.

Fiir Frauen sind de facto alle Lander Entwicklungslander; nur wenige Staaten
haben bei formal-gesetzlicher Gleichheit von Frauen und Ménnern diese
Gleichstellung auch wirklich in der Praxis. Eine Unzahl an Absichtserkldrun-
gen zur Gleichbehandlung, zur Aufhebung von Disparititen und zur Verhin-
derung jeder Diskriminierung bis hin zur im Grundgesetz festgeschriebenen
Gleichheit widersprechen der alltéglichen Erfahrung.

Armut ist auf der ganzen Welt ein Frauenthema, in der sog. Ersten Welt
ebenso wie in der sog. Dritten Welt: Frauen sind arm, weil sie tiberpropor-
tional erwerbslos sind, weil sie schlechter ausgebildet sind und fiir gleiche
Arbeit (insgesamt mindestens ein Drittel) weniger Lohn bekommen, weil in
erster Linie sie die Alleinerziehenden sind, weil sie fiir Familie und Kinder
auf die Erwerbstitigkeit verzichten, weil Hausfrauenarbeit unbezahlt ist, weil

8 Zit. nach: Arbeitshilfen und Texte fiir Diskussionsgruppen. Zur Vorbereitung auf die
Oekumenische Versammlung vom 15.-21. Mai 1989 in Basel ,,Frieden in Gerechtigkeit®,
Basel 0.J., 19.

9 Vgl. H. Kohler-Spiegel, Befreiung und Befreiungspraxis in der Theologie. Uberlegungen
zum Verstindnis in Feministischer Theologie und lateinamerikanischer Befreiungs-
theologie, in: Religionspidagogische Beitrige 22/1988, 67-80, 67.

10, Seager/d. Olson, Der Frauenatlas. Daten, Fakten und Informationen zur Lage der
Frauen auf unserer Erde, Frankfurt a.M. 1986, 102.



114 Helga Kohler-Spiegel

sie dadurch im Alter zu geringe Versorgungsanspriiche haben,... — und unter
den Frauen sind es nochmals hervorgehoben besonders alleinstehende Frau-
en mit Kindern und alte Frauen, die unter Armut leiden (,,Feminisierung der
Armut®).1!

In Osterreich'? z.B. bekam 1988 fast jede fiinfte (18,5%) erwerbstitige Frau
(ca. 60% der Frauen sind erwerbstitig) weniger als 6640.-6S netto im Monat,
in der Bekleidungsbranche sind es fast 45% der Arbeiterinnen! (aufgerundete
950.- DM) Die am 27.9.1990 veroffentlichten Zahlen zeigen, daB sich die
Situation zuspitzt: ,,Wien: Drei Viertel der weiblichen Erwerbstétigen gehren
zu den beiden schlechtestbezahlten Einkommensgruppen mit monatlichen
Bruttoverdiensten bis 15.000 Schilling. 41% aller weiblichen Arbeitnehmer
sind "Mindestlohnbezieher’ mit Monatseinkommen unter 10.000 S Brutto.“!
(2150,- bzw. 1430,- DM) (Vielleicht kénnen Sie einmal versuchen, sich das
Leben mit diesem Einkommen bzw. der davon errechneten Rente konkret
vorzustellen.)

2. Theologische Grundlegung. Vorverstindnis und

vorrangige Option
Zum Gottesbild und den ekklesiologischen Konsequenzen
Ausgangspunkt der Befreiungsgeschichte Israels ist der Schrei der Menschen
und das Horen und Sehen Gottes.'* Ex 3,7ff: »Ich habe das Elend meines
Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute Klage iiber ihre Antreiber habe ich
gehort. Ich kenne ihr Leid. Ich bin herabgestiegen...”
An dieser Stelle geschieht die grundlegende Offenbarung des Gottes der Bibel
mit seinem Namen JHWH: Mose, nun selbst ein Outlaw, hort den Gott der
Sklaven: Ich bin Jahwe, dein Gott, der dich aus Agypten gefiihrt hat, aus dem
Sklavenhaus (Ex 20,2).

»Einen Gott zu verkiinden, der die Not der Armen nicht sieht und der nicht fiir sie eintritt,
bedeutet, einen Gott des Todes, einen toten Gott zu predigen. Wenn die Michte des Todes
ungehindert toten konnen, dann wird die Realitiit Gottes nicht anerkannt. Wenn das Leben

11 Vol. M. Estor, Frauen als Opfer, in: P. Eicher/N. Mette (Hg.), Auf der Seite der Unter-
driickten? Theologie der Befreiung im Kontext Europas, (Theologie zur Zeit, 6) Diisseldorf
1989, 177-192.

12 vy, exemplarisch: Bundesministerium fiir Arbeit und Soziales (Hg.), bearbeitet von
I Gross, Disparititen der Lebensbedingungen von Frauen und Minnern in Osterreich.
Analyse statistischer Daten, Wien 1989; S. Feigl, Frauen in Osterreich 1985-1990, Wien 0.J.;
A. Wall-Strasser, Die Armut ist weiblich. Zur Einkommenssituation von Frauen in Oster—
reich, in: interesse. Soziale Informationen, Linz 1989, Heft 3, 1f.

13 Vorarlberger Nachrichten 46 (27.9.1990) Nr.226, Markt IV/3.

14 Auf die Erzahlung dieser Ereignisse aus der Perspektive von Frauen verweise ich nur;
dies ist in der Literatur greifbar.



Gerechtigkeit und Friede — Verpflichtung fiir Frauen 115
;gl;())f(lfsrt wird, dann sind falsche Gotter eingesetzt worden. Das ist Gétzendienst (Ex 20,
Immer wieder wird Gott als Gott befreiter Sklaven und nicht versklavender
Konige erfahren (z.b. Naboth 1K&n 21). Jahwes rettende Heilstat begriindet
den Bund als Gemeinschaft Gottes mit der Schopfung, den Menschen und
besonders seinem Volk; seine Treue erhilt ihn. In dieser Treue geht Gott
seinen Geschdpfen bis in den Tod nach; in Jesus Christus wird er selbst zum
Gefolterten, Ermordeten, Schreienden und Stohnenden (vgl. Phil 2,6ff; 2Kor
8,9).

Der Weg Jesu zeigt seine (und darin Gottes) Hinwendung zu den Menschen
und seine Kraft, neue Gemeinschaft zu bilden, kleine Zellen einer neuen
Gesellschaft inmitten einer unterdriickerischen GroBstruktur. Nach Paulus
ist die Gemeinde der Ort der Praxis Jesu, wo Menschen so sehen und héren,
wie Gott sieht: d.h. sehen, wo Gerechtigkeit und Friede bedroht sind, und
beurteilen, was wir sehen (vgl. z.B. Phil 2,5 bzw. 1,27ff). Es ist die Gemeinde,
wo die Verbindung zwischen dem Gerechtigkeitswirken Gottes und der
Verwirklichung lebensschaffender Gerechtigkeit (zedakah, als Sichtbarwer-
den der malkut Jahwe) unter allen Menschen (Juden und Heiden) gelebt und
erfahrbar wird. (1Kor 12,26ff: ,Wenn darum ein Glied leidet, leiden alle
Glieder mit...)

Die ekklesiologische Perspektive hat zwei Dimensionen: die sozialethische
mufB mit der Gerechtigkeit als gttlicher Dimension zusammengedacht wer-
den; die Gemeinschaft/Gemeinde Christi ist der Ort ihrer Verwirklichung. Die
jetzt sichtbaren Zeichen sind Vorzeichen des VerheiBenen, eine Fiille an
Einzelanweisungen soll die VerheiBung des Reiches Gottes konkret lebbar
machen. Gemeinde hat die Aufgabe, die geoffenbarte Gerechtigkeit Gottes
gegen das Unrecht in der Welt darzustellen. ,,Denn das Reich Gottes ist nicht
Essen und Trinken, es ist Gerechtigkeit, Friede und Freude im Heiligen
Geist.“ (Rom 14,17) Konkret geschieht dies dort, wo Gal 3,28 Realitit ist:
Nicht mehr Juden und Heiden, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und
Frau..., bzw. wo 1Kor 12,13.22-27 Wirklichkeit ist: ,Im Gegenteil, gerade die
schwicher scheinenden Glieder des Leibes sind unentbehrlich...“(V.22)'¢

15 Konferenz der Okumenischen Vereinigung der Dritte-Welt-Theologen 1981 in New
Delhi, zit. nach: U. Schliiter, Prophetie und Praxis. Glauben bekennen lernen - Theologische
und ekklesiologische Aspekte, in: Schibilsky/Schliiter/Stobbe (s. Anm. 4), 45-53, 47. Vgl. P.
Frostin, Umkehr in der Metropole. Eine Antwort der Ersten Welt auf die Theologien der
Dritten Welt, in: Evangelisches Missionswerk (Hg.), Theologie als konziliarer ProzeB.

Chancen und Grenzen eines interkulturellen Dialogs zwischen Theologien der ,,Dritten®
und ,,Ersten Welt®, (Weltmission heute, 3) Hamburg 1988, 96-119, bes. 100f.

16 Vg1, exemplarisch: U. Duchrow/G. Liedke, Schalom. Der Schopfung Befreiung, den
Menschen Gerechtigkeit, den Vélkern Frieden, Stuttgart 21989, 112ff u.5.; P. Eicher, Die
Anerkennung der Anderen und die Option fiir die Armen, ... [s. Forts.]
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Gerechtigkeit und Friede (Schalom) im biblischen Kontext

Die ubergreifende Gesamtperspektive und Grundorientierung ist der bib-
lische Begriff des Schalom (Ganzsein, Heilsein, Intaktsein einer Gemein-
schaft)."” Uber 400x begegnet der Wortstamm von Schalom in der Hebri-
ischen Bibel; zur Sprache kommt Schalom aber erst, wenn er in irgendeiner
Weise nicht mehr selbstverstandlich ist, wenn er in Frage gestellt wird. Der
Schalom einer Gemeinschaft kann verloren gehen bzw. zerstért werden;'®
ebenso kann er wiederhergestellt werden.

An dieser Stelle zeigt sich der direkte Zusammenhang von Gerechtigkeit und
Frieden: eine Wiederherstellung des Rechts ist nicht nur die Vorbedingung
fiir Schalom, sie ist identisch mit ,,Frieden machen/stiften”. Am Menschen
liegt es, im Tun (und danach auch im Wort) Gottes Gerechtigkeit zu bezeugen:
zu bezeugen, wie Gerechtigkeit sich auswirkt, wenn sie auf Gottes Recht-
fertigung zuriickgeht und seine Bundesgerechtigkeit mit-/ nachvollzieht. Am
Handeln/Tun der Gerechten entscheidet sich unser eigenes Verhaltnis zu Gott
in der Spannung von Richten (Rechtfertigen) und Recht Schaffen: Mt 25. Es
beschreibt die wirtschaftlichen und politischen Grundbediirfnisse der Men-
schen: Nahrung, Wohnung (und Heimat), Kleidung, Gesundheit, Freiheit.
Den Schalom unter Menschen nennen wir Gerechtigkeit, d.h. gemeinschaft-
geméBes Handeln unter EinschluB auch der Bereitschaft, den eigenen Vorteil
als I—llgandlungsmotiv dem Wohl der Armsten und Machtlosen unterzuord-
nen.

Wie die BewuBtwerdung des Schalom in seinem Fehlen geschieht, so ist auch
die konkrete Erfahrung der Ungerechtigkeit der Ausgangspunkt: Hunger,
Armut, Ausbeutung, Enteignung und Vertreibung von Grund und Boden,
Rechtlosigkeit bis hin zu Folter, Verschwindenlassen und Mord. Sowohl
individuell als auch strukturell werden in der Bibel durch eine Fiille von
konkreten MaBnahmen zum Schutz des Lebensrechtes das Entstehen und
Ausbreiten von Ungerechtigkeit zu verhindern versucht. Die Grundlage die-
ses Lebensrechtes fiir alle ist der Bund und mit ihm das Bundesgesetz; Gottes
Handeln zeigt sich in der Bundesgeschichte (und in der Schépfung), das
wiederum ist die Grundlage und der Inbegriff des Schalom.

5 [Forts.] in: Eicher/Mette (s. Anm. 11), 10-53, 49ff; U. Kiihn, Metanoia und Schalom -
Theologische Grundorientierung und Gesamtperspektive, in: Coenen (s. Anm. 2), 160-170,
166.

17 Vgl. zum folgenden: Duchrow/Liedke (s. Anm. 16), 124ff; Kiihn (s. Anm. 16), 162ff.

18 Was geschieht, wenn der der Schopfung von Gott eingestiftete Schalom zerbricht, wird
eindriicklich in Gen 1-11 dargestellt.

19 Vgl. Duchrow/Liedke (s. Anm. 16), 103.
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Im Kontext des Bundes bringt das Alte und Neue Testament Gerechtigkeit
und Rechtfertigung in Zusammenhang mit Jahwes Erwihlung®®: , Nicht weil
ihr zahlreicher als die anderen Volker wiret, hat euch der Herr ins Herz
geschlossen und auserwihlt; ihr seid das kleinste unter allen Vélkern.“ (Dtn
7,7 parr) Die Erwahlung des unbedeutenden und bedrohten Volkes Israel und
in ihm die auch dort Unterdriickten (z.B. Witwen und Waisen) konzentriert
sich im Herabsteigen Gottes selbst in die Situation der Marginalisierten in
Jesus Lk 4,21 unter Bezug auf Jes 61. Auch Paulus fiihrt diesen Vorrang der
Schwachen fort: 1Kor 1,17; 12,24.26f u.v.m.

Zum Ansatz feministischer Theologie im Kontext von Gerechtigkeit und Friede
Als Folgen menschlichen Bemiihens und zugleich Gabe Gottes im Bund mit
den Menschen, vorweggenommen und realisiert in der Gemeinschaft der
Glaubenden und dennoch letztlich VerheiBung, sind Gerechtigkeit und Frie-
de auch grundlegend fiir eine Theologie, die zwar verschiedene Attribute zur
Prézisierung erhalten hat (z.B. Genitivtheologie, Erfahrungstheologie, ganz-
heitliche Theologie, Theologie von unten, Befreiungstheologie und ahnli-
ches...), deren Grundanliegen und deren Ziel aber die Praxis der Befreiung
darstellt.

Dazu wiederum das Dokument der Vorversammlung der Frauen in Seoul:

»Die feministische Theologie ist keine Frauentheologie fiir Frauen. Sie ist vielmehr eine
Befreiungstheologie fiir alle Menschen - fiir Ménner und Frauen. Sie hat das Ziel, die
Ménner von der Beschriankung der Theologie auf Gehirn und Verstand zu befreien. Sie
weist auf eine integrative Art, von Gott zu sprechen, die unser Leben, Leib und Seele,
unsere Gefiihle und unsere Weisheit als Manner und Frauen ernst nimmt. Gottes Angebot
eines partnerschaftlichen Bundes mit uns macht es uns m('iglichh uns um ein solches
ganzheitliches Verstéindnis von Leben und Theologie zu bemiihen.**!

Feminismus ist dabei die Option und die Blickrichtung der Frauen, von der
her sowohl Praxis als auch Theorie gelebt bzw. interpretiert wird.?> Gerech-
tigkeit und Friede, verstanden als Befreiung, sind als Ziel zu sehen, und geben
dadurch auch die Kriterien fiir den ProzeB. Theologie meint das Handeln in
der Nachfolge und die Reflexion dariiber, mit den drei Aufgaben (in Anleh-
nung an Leonardo Boff23), die Situation heilsgeschichtlich zu benennen, die

20 Vgl J. Werbick, Die nach Gerechtigkeit hungern und diirsten. Gerechtigkeit als Grund-
begriff einer Befreiungstheologie aus der Perspektive der ,.ersten Welt“, in: Eicher/Mette
(s- Anm. 11), 54-89, 80ff.

21 Frauen schlieBen einen Bund..., Convocation Resource Materials C. 13, 6f.

22 Vgl. zum Ansatz und zur grundlegenden Literatur: Kohler-Spiegel (s. Anm. 9), 67-80.
B vgl. L. Boff, Der Beitrag der Befreiungstheologie zum neuen Paradigma, in: H. Kiing/D.
Tracy (Hg.), Das neue Paradigma von Theologie. Strukturen und Dimensionen, (Okume-
nische Theologie, 13) Ziirich/Giitersloh 1986, 169-182, 179f.
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Glaubenstradition unter kritisch-befreiendem Gesichtspunkt neu zu iiber-
denken und gesamte menschliche Praxis theologisch zu deuten.

Religiése Formen und Uberlieferungen sind so lange lebendig, als es eine
nachfolgende Generation gibt, die diese religiosen Traditionen tibernimmt
und sie fiir sich als lebendige erschlieft.”* Ausgangs- und Zielpunkt religitser
Traditionen sind Erfahrungen; das Neue ist die Erfahrung von Frauen als
Kontext der Interpretation, das heiBt das Subjekt, das Theologie treibt, das
auslegt und das AnstéBe und Antworten aus der Bibel bezieht, ist benannt:
Frau. Denn Theologie kann nicht iiber menschliche Existenz reden, ohne auch
von konkreten Frauen und ihren tatséchlichen Lebensumstidnden zu spre-
chen.

Erfahrung ist aber nicht losgeldst im Sinne eines psychologisierten ,,Selbster-
fahrungsbegriffs“, sondern beinhaltet personale und religitse Erfahrung in
Bezug zur gesamten Lebenswelt als dialektischen ProzeB. Ausgehend von den
Erfahrungen von Frauen (und das heiBt nicht nur die Erfahrungen weiBer
Mittelstandsfrauen der nérdlich-westlichen Hilfte der Erde, sondern auch die
Erfahrungen von Frauen der sogenannten Dritten Welt, schwarzer Frauen,
lesbischer Frauen, behinderter Frauen...) erschlieBt sich Offenbarung da-
durch neu und verandert sich; sie bleibt personal und dialogisch.

Obwohl mittlerweile im BewuBtsein vieler zu sein scheint, da Wahrheit
immer konkret sein mufl im Kontext des eigenen Lebens und daB dadurch
eine Festschreibung absolut giiltiger Lehren nicht mehr moglich ist, fehlt die
Realisierung. Menschen durch Taufe und Firmung ihre Miindigkeit zuzugeste-
hen und sie als Subjekte ernst zu nehmen, heif3t, im Vertrauen auf den Geist
sowohl ihre Praxis aus dem Glauben als auch ihre Formulierung des Glaubens
als authentisches Zeugnis in der konkreten Wirklichkeit und in der Pluralitit
der Ausdrucksformen ernst zu nehmen (vgl. 1Kor 12,13).

Indem diese Theologie das Subjekt benennt, gibt sie ihren iiberparteilichen,
neutralen Standpunkt auf. Bewufte Theologie von Frauen ist zugleich Theo-
logie fiir Frauen im Sinne einer Parteinahme. Eine sog. intellektuelle Objek-
tivitét ist nicht moglich in einer Welt der Ausbeutung und Gewalt. Theologie
unterstiitzt immer bestimmte Interessen und muB sich deshalb ihrer Motive
und Zugehorigkeit (allegiance) bewuBt sein.

24 Der Kreis von Erfahrung zu Erfahrung schlieBt sich, wenn in unserer Zeit die durch
Tradition iiberlieferte Offenbarung so erlebt wird, daB sie transformiert - also in verén-
derter Form - als eigene Offenbarungserfahrung angenommen werden kann.“ - N. Zun-
hammer, Feministische Hermeneutik, in: Ch. Schaumberger/M. Maafen (Hg.), Handbuch
Feministische Theologie, Miinster 1986, 256-284, 267.

25 Vgl. E. Schiissler Fiorenza, Feminist Theology as a Critical Theology of Liberation, in:
Theological Studies 36 (1975), 605-626, 616.
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Damit ist eine Option getroffen: Gott ist auf der Seite der Unterdriickten. Bei
der Annahme der Option fiir die Unterdriickten als hermeneutischen Schliis-
sel der Befreiungstheologie muf3 man sich bewuBt sein, dal die Unterdriick-
ten Frauen sind.”® Ausgangspunkt dieser Art von Theologie ist die konkrete
Unterdriickung von Frauen (wie ich gezeigt habe — als materielle, soziale,
gesellschaftliche, psychische, religidse), ihre Grundlage ist die jeweilige gesell-
schaftliche Wirklichkeit.

Dieser Bewuitwerdungsprozefl und dieses ,,neue” Selbstversténdnis geht von
der Kritik bestehender gesellschaftlicher und kirchlicher Verhaltnisse aus. Sie
sind nicht méglich ohne Umkehr, die in dieser Kritik, die Teil der Glaubensop-
tion selbst ist, geschieht.27 Das Ziel dieser Theologie ist die umfassende
Befreiung von Frauen und als Folge davon aller; die Orthopraxie ist der Weg
dieser Befreiung, der zugleich ein spiritueller und als solcher ein geschwister-
licher ist. Damit wird Befreiung im persénlichen und kollektiven Bereich als
Voraussetzung fiir Gerechtigkeit und Friede zum Zentralbegriff jeder femini-
stischen Theologie.

Hermeneutische und systematische Konsequenzen feministischer Theologie
Frauen als Subjekte der Theologie entdecken ihre eigene Geschichte in der
Bibel als der Grundlage des Glaubens, einerseits als eine verschwiegene,
unsichtbar gemachte, andererseits als Rechenschaft iiber seltene, aber ge-
schehene Befreiung. Dabei muB} die Androzentrik biblischer Texte durch die
Anwendung der Methoden feministischer Forschung und ihrer Ergebnisse
aufgedeckt und aufgebrochen werden.”® Um die Kraft zu entwickeln, die
Gegenwart verstehen und die Zukunft gestalten zu kénnen, miissen die
Quellen und Wurzeln der eigenen Geschichte freigelegt werden. Feministisch
kritische Bibelarbeit mit Ziel der ganzheitlichen Befreiung ist immer und
notwendig politische Arbeit, und das heif3it Parteinahme. Bibelauslegung ist
als ,,geféahrliche Erinnerung” der Hoffnung und der Kritik ein politischer und
parteilicher Kampf um Befreiung.

Damit ist nicht nur das Bibelverstandnis bzw. der Umgang mit der Bibel ein
anderer, sondern vor allem das Verstidndnis von Offenbarung und der Begriff
von Theologie. Aufgrund des Paradigmenwechsels ,,besteht das Wahrheits-
kriterium einer Theorie nicht in der Befolgung bestimmter methodischer

26 Ifliberation theologians make the "option for the oppressed’ the key to the theological
endeavors, then they must become conscious of the fact that "the oppressed’ are women.“
- E. Schiissler Fiorenza, Toward a Feminist Biblical Hermeneutics. Biblical Interpretation
and Liberation Theology, in: B. Mahan/L.D. Richesin (Eds.), The Challenge af Liberation
Theology - a First World Response, New York 1981, 91-112, 92.

27 Vgl. zu diesem Gedanken ausfiihrlicher den untenstehenden Abschnitt ,,Umkehr und
Parteilichkeit®.

28 Als Uberblick vgl. exemplarisch Kohler-Spiegel (s. Anm. 9), 71-75.
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Verfahren und Prinzipien, sondern in ihrem Potential, die konkreten Praxis-
prozesse in die Richtung fortschreitender Emanzipation und Humanisierung
voranzutreiben“?, Als Kriterium fiir alles religiose und theologische Tun
erscheint das ,, Verifizieren® im Sinne von: der Wahrheit zu ihrer Realisierung
verhelfen. Der BefreiungsprozeB hat seinen Ort in der Praxis und wichst aus
ihr heraus. Wahrheit geschieht unter uns oder es gibt sie nicht. Sowie die
Orthodoxie iiber Jesus aus seiner Orthopraxie konkret wird, so auch die
Wahrheit des Denkens im konkreten Tun. Wahrheit ist als Kriterium aus dem
Bereich der Spekulation herausgehoben und wird an ihrer Relevanz fiir die
Praxis gemessen. Wahrheit mufl wahrgemacht werden, um wahr zu sein.

Mit dem Anspruch, konkrete Welt zu verandern (Praxis), wird auch die
Interpretation von Welt veréndert (Theorie). Die damit ansatzweise vollzo-
gene Veranderung des Wissenschaftsparadigmas ist wohl die wichtigste Um-
kehrung in der Theorie, die wiederum die nachfolgende Praxis verindert.

3. Die Grenze der Frauensolidaritit — Frauen als Opfer und
Taterinnen

Gesellschaftliche und politische, rassische und soziale Benachteiligung wird
zugespitzt und ausgeweitet durch sexistische Benachteiligung. Frauen gehen
von einer gemeinsamen Erfahrung der Unterdriickung und Marginalisierung
aufgrund ihres Geschlechtes aus, die von jeder Frau erfahren wird; sie werden
gleichzeitig durch die verschiedenen Betroffenheiten von ékonomischer und
sozialer Ausbeutung getrennt.

Sprechen wir in Mitteleuropa von Befreiung, meinen wir in erster Linie die
individuelle Befreiung, Selbstfindung und Selbstverwirklichung. Auch den
Lateinamerikanerinnen wird — wie bei uns - ein sogenanntes ,,modernes* Bild
der Frau angepriesen. Die Peruanerinnen sagen iibersetzt: ein Madchen wie
in ,,Cosmopolitan“, wie in der ,,Wienerin“, in der , Freundin® oder #hnlichen
Frauenzeitschriften. ,,La Chica Cosmo® bringt nichts an Befreiung. Sie soll
frei, berufstitig, sportlich, attraktiv, im Beruf erfolgreich, zuhause eine gute
(nie lberlastete) Mutter, gepflegte Liebhaberin und den Mann unterstiit-
zende Partnerin sein.*’ Dieses ,, Vorbild* kann nur Frustrationen — in der sog.
Dritten Welt noch viel mehr als bei uns — provozieren, da es nicht zu erreichen
ist. Zudem dient (verkiirzt gesagt) ein solcher Individualismus nur den Herr-
schenden, da er Frauen zu Konkurrentinnen macht und ihre Solidaritit
untereinander be- und verhindert.

29 M. Mies, Methodische Postulate zur Frauenforschung, in: Beitréige zur feministischen
Theorie und Praxis 7 (1984) Heft 11, 7-25, 13.

30vgl. C. Lora/C. Barmechea/F. Santisteban, Mujer: victima de opresi6n, portadora de
liberacion, (Cuadernos del Instituto Bartolomé de las Casas - Rimac, Serie: Vida Cotidiana)
Lima %1987, 30.
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Dennoch ist Frausein und Frausein nicht dasselbe; die Strukturen der Aus-
beutung und Unterdriickung zwischen der sog. Ersten und der sog. Dritten
Welt betreffen auch und gerade das Leben von Frauen. Eine weltweite
Solidaritat aller Frauen gibt es nicht, solange die sozialen, wirtschaftlichen
und politischen Ungerechtigkeiten nicht ausgerdumt sind. Es gibt sie nicht,
solange ein GroBteil der Frauen auf dieser Welt nicht einmal das Allernot-
wendigste fiir ein menschenwiirdiges Leben hat und ein kleiner Teil von
Frauen (und damit meine ich auch uns européische Mittel- und Oberschicht-
frauen) in ihrem UberfluB auf Kosten anderer lebt und diese Systeme der
Ungleichheit und Ungerechtigkeit damit unterstiitzt. Frausein und Frausein
ist nicht dasselbe; wir leben in einer Welt, in der fiir viele Frauen das Reden
von Identitatsfindung, Selbstbestimmung und Selbstverwirklichung wie Hohn
klingt.!

Ich mochte diesen Gedanken anhand eines Textes konkret werden lassen; ein
Gesprach auf dem Frauenwelttribunal der UNO in Mexiko; das ,,Ich® in dem
Text ist eine bolivianische Bergarbeiterfrau, Domitila. DaB dies aber dartiber
hinaus gilt, macht die Ermordung der Direktorin der peruanischen Bewegung
der Bergarbeiterfrauen am 13.2.1989 durch eine rechte Terrorgruppe als
vetldngertem Arm der Armee in Peru auf tragische Weise deutlich.*?

-Eine Frau, die die Présidentin der mexikanischen Delegation war, nidherte sich mir. Sie
wollte mich dazu bringen, das Motto des Internationalen Jahres der Frau, das 'Gleichheit,
Entwicklung und Frieden’ lautete, auf ihre Art und Weise zu sehen. Und sie sagte zu mir:
’Sprechen wir von uns beiden, Senora... Wir sind Frauen. Héren Sie, Senora, vergessen Sie,
daB Ihr Volk leidet. Vergessen Sie fiir einen Augenblick die Massaker. Wir haben schon
sehr viel dariiber gesprochen. Wir haben sehr lange zugehdrt. Sprechen wir von uns..., von
Ihnen und mir..., nun eben von der Frau.’

Dann sagte ich zu ihr: 'Sehr gut, sprechen wir von uns beiden. Aber, wenn Sie gestatten,
werde ich anfangen. Senora, vor einer Woche habe ich Sie kennengelernt. Jeden Morgen
haben Sie ein anderes Kleid an, ich aber nicht. Sie kommen jeden Tag gut geschminkt und
frisiert wie jemand, die die Zeit hat, zu einem guten Friseur zu gehen, und der gutes Geld
dafiir ausgeben kann. Ich aber nicht. Ich sehe, daB Sie einen Chauffeur haben, der jeden
Abend an der Tir dieses Saales auf Sie wartet, um Sie nach Hause zu bringen. Mich aber
nicht. Und da Sie sich hier so vorstellen, wie Sie sich vorstellen, bin ich sicher, daf sie [Sie
- Fehler] in einer sehr eleganten Wohnung leben, in einem sehr eleganten Viertel, nicht
wahr? Wir indessen, die Frauen der Minenarbeiter, haben nur eine kleine Hiitte, leihweise,
und wenn unser Mann stirbt oder krank wird oder von der Gesellschaft entlassen wird, dann
haben wir nur 90 Tage, um die Hiitten zu rdumen, und wir liegen auf der Straf3e. Jetzt sagen
Sie mir bitte, Senora, hat Ihre Lage Ahnlichkeit mit der meinen? Hat meine Lage Ahnlich-

31 Vg, auch: Eicher (s. Anm. 16), 17.
32 Vegl. P.S,, Appell ,,an alle Frauen der Welt“, nach Berichten aus der TAZ, in: Lateina-
merika anders Report 14 (1989) Nr.7, 4.
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keit mit der Thren? Also, iiber welche Gleichheit werden wir reden? Scheint es Thnen nicht
so, daB wir im Augenblick, auch als Frauen, nicht gleich sein kénnen?™

Es ist mir ein groBes Anliegen, diese Ungleichheit zwischen Frauen hervor-
zuheben und zu betonen: wir sind als Frauen nicht gleich, es gibt die weltweite
Solidaritéit aller Frauen als Opfer nicht, zumindest solange nicht, als wir
Frauen (als weiBe Mittelschichtfrauen) immer auch Mittéterinnen, Systemer-
halterinnen auf Kosten anderer sind.

Die vergangenen Jahrzehnte Frauenforschung haben deutlich gemacht, da8
es nicht eine Frage der ,Natur der Frau“ ist, sondern der Interessen von
Minnern (und sie unterstiitzender Frauen) und deren Strategien zur Auf-
rechterhaltung der Macht. Mit dem Stichwort der Mittéterschaft wird in der
neueren Diskussion betont, daB das Bild der Frau als Opfer individueller und
struktureller Gewalt (das Opfer- bzw. Vergewaltigungsparadigma) differen-
ziert werden muB.**

4, Frauen als Schwestern — Gerechtigkeit und Friede als
Verpflichtung

Perspektivenwechsel als Mit-Leiden

Das Erfahren von Lebenswelten ist miihsam; Mit-leiden als verdnderndes
Mittragen setzt die emotionale Identifikation voraus. Nur so kann ich erah-
nen, was Leben auf der Seite Gottes (d.h. auf der Seite der Armgemachten)
heiBt. Dies fillt schwer, die Internalisierung der Mechanismen der Unter-
diickung fruchten auch bei Frauen, ein gewisser Wohlstand fiihrt zu einer
Ignoranz solcher Erfahrungen. Um es deutlich zu sagen: Es geht nicht darum,
ob ich schlecht auskomme mit Mannern, ob ich Arbeit habe, ob ich von dieser
Arbeit auch leben kann, ob sog. wirtschaftliche Stiitzungsprogramme die
Grundnahrungsmittel so verteuern, daf sie toten, ob Manner meine Schwe-
ster oder mich vergewaltigen ... Es geht darum, daf dies Tag fiir Tag und Nacht
fiir Nacht geschieht — und daf dies unterstiitzt wird durch die Strukturen
unserer Wirtschaft, unserer Politik, unserer Gesellschaft und unserer Kirche.
Paradigmenwechsel, Option, Subjektwerdung aller erfordert die Aufnahme
eines Blickwinkels, der ungewohnt scheint, weil er die Interessen derer, die
Macht haben, behindert. Fast jeder Text, fast jeder Film beschreibt die Welt
aus der Sicht von Ménnern. Haben Sie schon einmal versucht, Nachrichten
mit den Ohren und Augen einer Frau zu héren bzw. zu sehen; jede Meldung

33 M. Viezzer, Wenn man mir erlaubt zu sprechen... Das Zeugnis der Domitila, einer Frau
aus den Minen Boliviens, (Lamuv-Taschenbuch, 27) Bornheim 1983, 241.

34 Vpl. exemplarisch Ch. Thiirmer-Rohr, Vagabundinnen. Feministische Essays, Berlin
41988 Studienschwerpunkt , Frauenforschung” am Institut fiir Sozialpddagogik der TU
Berlin (Hg.), Mittéterschaft und Entdeckungslust, Berlin 1989.
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genau im Blick auf die Einfliisse auf und Konsequenzen fiir die Lebenswelt
von Frauen zu priifen?

Konkretion und Kontextbezogenheit

Was wir allgemein liber ,,Dritte Welt“ horen, hat Namen und Gesichter. Was
wir tun, hat vor dem Angesicht jener Menschen zu bestehen.

Noch immer erscheint uns die Konkretion wie eine Provokation; dennoch sind
letztlich auch in unserer reflexiven Arbeit alle Begriffe (wie Armut, Freiheit,
Gerechtigkeit, Friede) und ihre Definitionen kontextbezogen und konkret:
»Wer sich frei weiB, definiert Unfreiheit anders, als wer sich unterdriickt
erfahrt;“* wer reich ist, sieht Armut als Mangel, wer arm ist, wei3, daB Armut
Tod bedeutet.

Die Betonung des Kontextes verhindert (wie bereits dargelegt) den Anspruch
auf Universalitit und ein vorschnelles Reden von Schwesterlichkeit, aber
auch ein Verschieben auf ein ,,Reden {iber...“. Kontextuelle Theologie bedeu-
tet das Ernstnehmen der jeweiligen Situation als der eigenen und fithrt von
da aus zur Solidarisierung mit allen ,,Betroffenen“.36

Wenn wir Theologie als Interpretation des Lebens verstehen, wird der An-
spruch der Universalitit westlicher ménnlicher (und auch westlicher ,,weibli-
cher®) Theologie im Ansatz verhindert. Nur wer das jeweilige Leben kennt
und teilt, kann in diesem Bezugsfeld eine Sprache fiir die Erfahrungen suchen.

,»Was aber, wenn die Armen [und Frauen — HKS] sich selbst uninteressiert oder gar
ablehnend verhalten? In diesem Fall sollte wohl eher einem respektvollen und fruchtbaren
Schweigen der Vorzug gegeben werden, als entfremdete Theologien zu verbreiten, die aus

3y

entfremdetem BewuBtsein stammen.*’

Voraussetzungen einer neuen Solidaritit: Umkehr und Parteilichkeit

Frauen sind also sowohl Opfer als auch Beteiligte der eigenen Unter-
driickung, sind Betroffene und Mit-Schuldige. Als Titerinnen gilt fiir Frauen
die ,biblische Gerichts- und Umkehrbotschaft“*, als Opfer ist den Frauen
Befreiung und Heil zugesagt.

35 Eicher (s. Anm. 16), 27; vgl. ebd. 18if.

36 Die Weltkirche als universaler Leib Christi (vgl. 1Kor 12,26), mit dem Anspruch der
prinzipiellen Gleichberechtigung aller Ortskirchen unter Bevorzugung der Schwécheren,
erfordert nicht einfach Modelle der Anpassung (Akkomodation, Akkulturation, Indigeni-
sierung), sondern den Dialog zwischen eigenstindigen Ortskirchen und ihren theolo-
gischen Entwiirfen. Dies gilt nicht nur fiir die Gemeinden und Theologien der ,,Dritten”
Welt mit ihren unterschiedlichen sozio-kulturellen Kontexten, sondern auch und besonders
fiir die Rede von Gott aus den Erfahrungen von Frauen.

37 ¢. Abesamis, Grundziige einer Filipino-Theologie, in: Evangelisches Missionswerk
(Hg.), 1988, 47-55, 54.

38 Vgl. 0. Fuchs, Wir haben viel zu lernen! Vamos Caminando in seiner Bedeutung fiir
unsere Standortbestimmung und Wegweisung in Kirche und Gesellschaft, in: ... [s. Forts.]
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Die Botschaft der Armgemachten an uns kann mit einem Wort zusammenge-
faft werden: Umkehr, verbunden mit dem Ausgangspunkt der Befreiungs-
theologie: der ,,Schrei” der armen Frau ist die Hauptquelle der Erkenntnis.
Dies wird auch in den Texten zum Konziliaren ProzeB deutlich: Metanoia ist
angesichts des verlorenen Schalom zu dessen Wiederherstellung notwendig,
in ihr ist die Erneuerung des Bundes zu vollziehen.* Die Formulierung des
Basler Dokuments: ,,Wir haben ve:rsagt...“40 macht es deutlich: Der Auftrag
zur prophetischen Anklage, die Aufforderung zur Umkehr im Glauben und
die solidarische Verpflichtung fiir die Kirche selbst schliet alle Menschen mit
ein. Annemarie Schonherr formulierte dazu in Basel sehr eindriicklich:

»Ich habe bei meinen Einsichten bewuBt 'wir’ gesagt, weil wir, Frauen und Manner, eine
gemeinsame Vergangenheit haben und gemeinsam fiir die Zukunft verantwortlich sind und
weil ich vieles von einsichtigen Ménnern und mit ihnen lerne. Ich habe oft zégernd "wir’
gesagt, weil unsere Welt, und mit ihr unsere Kirchen, bisher von ménnlichem Verstand und
Willen bedacht, geprégt, geleitet worden sind. Frauen waren von der Mitverantwortung und
Mitgestaltung ausgeschlossen... Sie haben ihre Privatisierung hingenommen. Ihre Einsich-
ten in die Mitschuld stehen unter dem Vorzeichen ’blinder Gehorsam’, ‘bequeme Unselb-

standigkeit’, 'unreflektierte Anpassung’.

Was in der feministischen Forschung ,Teilidentifikation“*? genannt wird,

namlich die methodologische Moglichkeit (und die bewuBte Entscheidung),
die Situation der Unterdriickung von Frauen als die eigene (Betroffenheit)
zu erfahren und so umfassender, d.h. auch von der Seite der Unterdriickten,
zu analysieren, ist unverzichtbare Voraussetzung fiir feministisches (solida-
risches) Arbeiten. Darin steckt die Chance, gemeinsam zu einer Praxis der
Versohnung auf der Basis von Gerechtigkeit zu gelangen. Die kritische Ana-

== [Forts.] Equipo Pastoral de Bambamarca, Vamos Caminando - Machen wir uns auf den
Weg! Glaube, Gefangenschaft und Befreiung in den peruanischen Anden, Freiburg
/Schweiz *1983.

39 vgl. exemplarisch: Medellin 14,11,5+6; 1,II,3; u.6. - Die Kirche in der gegenwirtigen
Umwandlung Lateinamerikas im Lichte des Konzils. Simtliche Beschliisse der I. General-
versammlung des Lateinamerikanischen Episkopates Medellin 24.8.-6.9.1968, in: Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Die Kirche Lateinamerikas. Dokumente der
II. und III. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopates in Medellin und
Puebla. 6. September 1968/13. Februar 1979, (Stimmen der Weltkirche, 8) Bonn o0.J.,
14-133, 23 und 116 u.6.; Basel 4., Nr.41-45 - Europdische Okumenische Versammlung. Das
Dokument, Basel 1989, 23-27; Okumenischer Rat der Kirchen (Hg.), Die Zeit ist da. Das
SchluBdokument und andere Texte von der Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden
und die Bewahrung der Schépfung, Seoul, Republik Korea, 5.-12. Mérz 1990, Genf 1990,
bes. 13 (4.,,BuBe und Umkehr®).

40 Basel 4., Nr. 41-45, in: Europaische Okumenische Versammilung, Das Dokument, Basel
1989, 23-27.

41 E. Raiser, Die Aktionen - z.B. die Initiative europdischer Frauen, in: Coenen (s. Anm. 2),
192-202, 199.

42 double consciousness” - vgl. Mies (s. Anm. 29), 7-25, 10.
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lyse ,,biirgerlicher* Christlichkeit aus der Sicht von Frauen im Angesicht, d.h.
der Gegenwart armer Frauen ist grundlegend fiir die Antwortversuche, was
Umkehr konkret fiir uns weiBe Frauen (und Ménner) bedeutet.

BewuBte Parteilichkeit griindet in und geht aus von Betroffenheit und Teil-
identifikation. Teilidentifikation erméglicht, das Frauen Verbindende und sie
Trennende zu erkennen und die notwendige Spannung von Distanz und Néhe
auszuhalten. Sie verhindert auch die Individualisierung von Erfahrungen und
Anliegen als Reduzierung auf singulire Betroffenheit. Betroffenheit bein-
haltet das Opfer-Sein bzw. die Identifikation, das Mit-Leiden, die Wut iiber
und die Analyse dieses Zustandes und den Kampf dagegen.

,Wen die Ungerechtigkeit satt macht, der hungert und diirstet nicht nach
Gerechtigkeit.“** Wer sich von der Gerechtigkeitsforderung treffen 1a3t, muf3
sich, ausgelost durch die Ungleichheiten, dem Ungerechtigkeitsverdacht stel-
len, der sich zuspitzt in der Vermutung, daBl der Vorteil der/des einen den
Nachteil der/des anderen bewirkt und aufrechterhilt. Nicht als Selbstrecht-
fertigung, sondern nur aus der ,.anderen” Perspektive kann diese Vermutung
widerlegt werden. Die Wahrnehmung der ,,Anderen® ist schwieriger als die
Selbstrechtfertigung. Denn sie kommt ohne die Bereitschaft, den Widerstand
der ,,Anderen® zuzulassen, nicht zustande. Die ,,Anderen® aus der eigenen
Perspektive zu sehen, bleibt eine Vereinnahmung und macht sie zum Objekt.
Den Widerstand dieser ,,Anderen® gegeniiber dem sie ausschlieBenden Sy-
stem auszuhalten und (gemeinsam) das Evangelium neu zu lesen, ist eine
schwierige Arbeit fiir die ,traditionelle® Theologie. Diese Auseinanderset-
zung ist aus feministischer Perspektive noch zu leisten — sowohl von Frauen
untereinander als auch zwischen Méannern und Frauen.

Die Méglichkeit einer neuen Solidaritit: Frauenkirche

In dieser Solidaritiit als Erinnerung an die leidenden und vergessenen Frauen
ist die Option mit ihrem visiondren Aspekt nach vorn und ihrer geschichtli-
chen Erinnerung wieder aufgenommen. Solche Solidarisierung ist nur in
neuer Schwesterlichkeit (und Geschwisterlichkeit) moglich; diese wiederum
ist riickgebunden an die Entscheidung fiir den Blickwinkel von Frauen inner-
halb der Option fiir die Armen, eig. die Armgemachten. Bei aller Ver-
schiedenheit der erlebten Unterdriickung leben doch alle Frauen in einer
Gesellschaft und Kultur, in der ihnen Selbstbestimmung und Unabhéngigkeit
nicht eingerdumt werden. Die daraus entstehende Solidarisierung 148t sich
mit den Worten der US-amerikanischen Frauenbewegung zusammenfassen:
,»Until every woman is free, no woman is free. 4

43 Werbick (s. Anm. 20), 54; vgl. ebd. 54ff.

44 7it.nach E. Schiissler Fiorenza, The Will to Choose or to Reject. Continuing Our Critical
Work, in: ... [s. Forts.]
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Schwesterlichkeit ist im Sinne von Frauenkirche® zu verstehen. Ausgehend
davon, daB, was wir , Kirche” nennen, genauer eine ,,Ménnerkirche* ist, soll
sie auch als solche benannt werden. In der langen Geschichte der Frauen-
bewegung innerhalb und auBerhalb der Kirchen ist diese Schwesterlichkeit
schrittweise gewachsen, durch viele Konflikte und Riickschritte hindurch. Sie
ist erfahrbar in frauenbefreienden Aktionen und in Frauen-Freirdumen (wie
z.B. das Frauenboot Virunga in Basel)“, ein Ort zwischen Strukturverinde-
rung und eigenen Wegen. Voraussetzung dafiir ist, daB Frauen nicht nur ihren
Platz suchen in der Kirche, sondern Kirche sind. Frauenkirche oder Kirche
der Frauen ist kein Exklusivbegriff und auch kein Aufruf zum Auszug aus den
traditionellen Kirchen, sondern ,eine Alternative zum herkdmmlichen
Kirchenbegriff, die klar macht, daB Frauen Kirche sind, und zwar nicht
irgendwo am Rande, sondern im Zentrum**’,

Die gegenseitigen Verpflichtungen®® beinhalten dies: sich zusammenschlie-
Ben, sich verbiinden, Koalitionen, Interessensgemeinschaften und Netzwerke
bilden.*”’ Dahinter steht die Einsicht, daB es keine Zwischenpositionen mehr
gibt, da3 wir uns entscheiden miissen zwischen dem ProzeB der Umkehr und
Verdnderung oder der Verbiindung mit dem Status quo der Méchtigen.
Frauensolidaritét steckt nach wie vor in vielen Bereichen am Anfang, Noch
sind eine umfassende Patriarchatskritik, die kritische Auseinandersetzung mit
Sexismus in Gesellschaft und Kirche, und vor allem die Machtfrage nicht
wirklich konsensféhig; noch fehlt die Basis eines schwesterlichen Kampfes
nach auflen.

Gerechtigkeit und Friede — Kampf und Verpflichtung
Der Kampf um Befreiung, um Gerechtigkeit und Friede vollzieht sich —
parallel zu den Aspekten der Unterdriickung — immer ganzheitlich, auf den

. [Forts.] L. Russell (Ed.), Feminist Interpreation of the Bible, New York 1985, 125-136,
127.

45 Women-Church® - vgl. Schiissler Fiorenza in: Russel (s. Anm. 44), 126; vgl. aus der Fiille
von Literatur: R. Radford Ruether, Frauenkirche. Neuentstehende feministische liturgische
Gemeinschaften, in: Concilium 22 (1986), 275-280.

46 Vgl. Raiser (s. Anm. 41), 192-202; E. Raiser, Sanfte Subversion und klare Konfrontation.
Frauen in der Versammlung, in: P. Felber/X. Pfister (Hg.), Gerechtigkeit und Frieden
umarmen sich. Européische Okumenische Versammlung Basel 1989, Basel/Ziirich 1989,
87-94; M. Eisele Winiger, Frauen im Boot - ausgebootet? Das Frauenboot, in: Felber/Pfister,
95-101. Vgl. auch E. Raiser, Frauen schlieBen einen Bund fiir das Leben. Zum Beitrag der
Frauen bei der Weltversammlung in Seoul, in: Katechetische Blétter 115 (1990), 836-838.
47 Interview, in: Schlangenbrut (1988) Nr. 20, 8.

48 Vgl. Vancouver 1983, Basel 1989, Seoul 1990 und die entsprechenden Dokumente, bes.
Das SchluBdokument von Seoul, Weltversammlung 1990.

49 Vgl. Schiiiter (s. Anm. 15), 52.
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drei Ebenen, die alle zusammen Befreiung bzw. Erldsung im christlichen
Versténdnis ausmachen:

- die Organisation der Sozietit betreffend: gesellschaftlich-politisch, wirt-
schaftlich,

- die menschlichen Beziehungen betreffend: menschlich-sozial

- und die Befreiung von der Siinde als der letzten Ursache jeden Bruchs von
Freundschaft, jeder Ungerechtigkeit und jeder Unterdriickung durch Chri-
stus, den Befreier.>

Die pastoralen Optionen ergeben sich aus der Differenz von biblischer
Gerechtigkeit und Frieden und der in ihrem Licht gewonnenen Analyse der
gesellschaftlichen Realitiit;’! sie geben Handlungspriorititen an und sind als
solche an einen bestimmten Kontext gebunden und nicht exklusiv zu verste-
hen.

Dazu sei die Affirmation/Grundiiberzeugung IV von Seoul zitiert, die katho-
lischerseits nicht offiziell mitgetragen ist:

.. Wir werden jeder patriarchalischen Struktur widerstehen, die Gewalt gegen Frauen
rechtfertigt und ihre Rolle in einer Gesellschaft festschreibt, in der die Arbeitskraft der
Frauen und ihre Sexualitit ausgebeutet werden. In diesem Zusammenhang weisen wir
besonders auf die Frauen hin — die Armen und/oder Schwarzen, die Dalits, die Frauen der
Urvélker, Fliichtlinge, ausléindische Arbeitnehmerinnen und Frauen aus Gruppen, die
besonders bedroht oder unterdriickt werden. Wir werden allen Herrschaftsstrukturen
widerstehen, die die theologischen und spirituellen Beitrige von Frauen zuriickweisen und
ihnen die Mitwirkung an den Entscheidungsprozessen in Kirche und Gesellschaft
verweigern.”

Wo urspriinglich ,,Entscheidungen® hitte stehen sollen, steht nun ,Entschei-
dungsprozessen®.

Dies meint ein Durchbrechen der Plausibilitédtsstrukturen, eine Verminde-
rung der Gewalt, eine zunehmende Solidaritat und ein zunehmendes Mit-Lei-
den der Menschen untereinander (und mit der auBermenschlichen Schop-
fung). Gewalt ist als Gegenbegriff zu Gerechtigkeit und Friede bzw. zu
Schalom umfassend; religids gesprochen ermoglicht Jahwe die Gewaltvermin-
derung als Zeichen einer neuen Schépfung ohne Leid und Tréanen (vgl. Offb
21). Dies ist die zentrale Dimension mit ihrem prophetischen Charakter, sie
ist zugleich Verpflichtung.

50 g, exemplarisch Evangelii nuntiandi 29, 30, 33 - Apostolisches Schreiben ,,Evangelii
nuntiandi“ vom 8.Dezember 1975, in: Sekretariat der Deutschen Bischofkonferenz (Hg.),
Nachkonziliare Texte zu Katechese und Religionsunterricht 1. Mai 1989, (Arbeitshilfen,
66) Bonn 1989, 123-191, 141, 142 und 144.

51 Vgl. exemplarisch Puebla 5., 1299: Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart
und Zukunft. Dokument der III. Generalkonferenz des Lateinamerikanischen Episkopates
Puebla 26.1.-13.2.1979, in: Die Kirche Lateinamerikas, 141-355, 353.

52 Das SchluBdokument der Weltversammlung, Seoul 1990, 20.
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Zur Spiritualitit der Verpflichtung

Der Konziliare Proze8 hat auch seine spirituelle Dimension, die firr die
Weiterarbeit eine Herausforderung darstellt: eine Spiritualitit fiir die, die auf
dem Weg sind. Frauen als Grenzgéngerinnen, als nicht-SeBhafte auBerhalb
der gefestigten Institutionen suchen ein Stiick nicht-seBhafte Spiritualitat:
Nachfolge als ProzeB kann nicht seBhaft sein.”® Die Besinnung auf die zen-
tralen Begriffe Gerechtigkeit und Friede ermdglicht eine Aktualisierung des
Glaubensbekenntnisses im Sinne einer Wiederbelebung und Rechenschaft
iiber Glaube, tiber die Rede von Gott, iiber das eigene Leben unter der
Voraussetzung der Wirklichkeitsrelevanz. Dies kann nur als Schuldbekenntnis
in Verbindung mit dem Versuch der Realisierung des Glaubens angesichts
dieser Realitdt und gegen diese Realitiat moglich sein. Diese Form des Glau-
bens findet sich nicht in Lexika und Biichern, sondern in Gebeten, Liedern,
Gedichten, Predigten, Ansprachen, Stellungnahmen u.4., es ist ein ProzeB, der
nach Ausdruck sucht.*

Vieles wurde moglich, manches blieb zwiespiltig im Verlauf dieses Konziliaren
Prozesses. ,,Erst die Rezeptionsgeschichte entscheidet iiber die Wahrheit des
Konzils.“>> Ob durch einige Absichtserklarungen mehr wirkliches Umdenken
stattgefunden hat oder ob es bei der bekannten Diskrepanz von verbaler
Akzeptanz der Gleichheit (bei manchen sowieso nur Gleichwertigkeit) von
Mann und Frau bei gleichzeitigem Fehlen der Taten bleibt, muf sich erst
zeigen. Historische Erfahrung und theologische Einsicht lehren uns, daf
institutionelle Macht nicht durch Einsicht oder freiwillig, sondern durch
Gegenmacht (was nicht Gegengewalt oder gewaltsam bedeutet) aufgibt.
Sicher ist daher, da8 Veranderungen nicht konfliktfrei und, da es ja auch um
Macht bzw. Machtverzicht geht, ohne Kampf zu haben sind; sicher ist auch,
daf} dieser Kampf miihsam bleibt. Fiir einzelne ist er nicht moglich; es muB
wieder gelingen, zu einer neuen Solidarisierung und Gemeinschaft zu gelan-
gen. Als Grundlage der Vernetzungen hat diese Gegengesellschaft, den neu-
testamentlichen Texten entsprechend, die Struktur der kleinen iiberschauba-
ren Gruppe im tibersichtlichen Bereich. Sie zielt nicht auf Machtiibernahme,
sondern als Salz die Suppe zu salzen oder als Sauerteig das Brot zu durchsiu-
ern. Um dies zu ermdglichen, ist die Miihsal des Pluralismus innerhalb der
Gruppe auf sich zu nehmen, das Ringen um gemeinsame Lésungen und der
Streit um die Losungswege.

33 Vgl. Raiser (s. Anm. 41), 194ft; J. Baumgarten, Weg-Markierungen - Unterwegs zu einer
erneuerten Spiritualitét, in: Coenen (s. Anm. 2), 203-211.

94 Vgl. K. Blaser, Kontextualitit und Universalitiit von Theologie. Méglichkeiten Gkumenis-
chen Lernens aus der Sicht eines Erste-Welt-Theologen, in: Evangelisches Missionswerk
(Hg.), 1988, 11-22, 13; Abesamis (s. Anm. 37), 55.

%3 E. Lange, zit. nach: Schliiter (s. Anm. 15), 52.
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5. (Religionspadagogische) Konsequenzen

Nach den (religionspadagogischen) Konsequenzen gefragt, mufl das Gesagte
wiederholt und konkretisiert werden; dies gilt fiir all unser Tun. Gleichzeitig
bleibt die Frage nach dem ,richtigen” Handeln kontext- und situationsgebun-
den.

In knapper Form soll versucht werden, die Richtung der Weiterarbeit anzuzei-
gen:

- Grundlage ist die bewuBte Entscheidung fiir die biblische Option, griindend
in den Erfahrungen von Frauen und dem Mit-Leiden.

- Diese Grundentscheidung muB kommunikabel bleiben, sie muB diskutierbar
und dialogfahig bleiben.

- Noch immer glauben wir, religionspadagogisch arbeiten zu kénnen, ohne
Position beziehen zu miissen. Auch unser Versuch, keine Position zu haben,
ist eine. Denn Korrelation kann nicht neutral sein, weil die Lebenswelten der
Menschen/SchiilerInnen nicht neutral sind.

- Das Erinnern und erneute ErschlieBen der biblischen Tradition von Frau-
engeschichte kann Identitét begriinden.

- Wer keine Vergangenheit hat, hat auch meist keine Sprache fiir die Gegen-
wart und die Zukunft. Beides kann notwendig sein, sowohl selbst denen
Stimme zu sein, die keine haben, als auch beim Lernen von ,,Sprache” zu
helfen.

- Das Wahrnehmen und Formulieren von Erfahrungen, das Analysieren von
Situationen und deren Benennen kann Frauen schwerfallen und Geduld
erfordern.

- Menschen sind als Frauen und Minner an die Gemeinschaft verwiesen;
nicht-sexistischer Umgang und gemeinsames Handeln miissen aber (meist)
erst gelernt werden.

- Noch ist die Frage nach Macht — sowohl zwischen Ménnern und Frauen als
auch besonders zwischen Frauen — weder differenziert bewuBtgemacht noch
ernsthaft aufgegriffen; dennoch bleibt die Machtfrage ein Kernpunkt des
Konziliaren Prozesses.

- Frauenkirche kann ein Freiraum sein, fiir Austausch und Benennen von
Erfahrungen und Problemen ebenso wie fiir gemeinsames Handeln. Ihre
Chance liegt in der Solidaritét von Frauen (religios gesprochen als Schwestern
in der christlichen Gemeinde) und in ihren Vernetzungen und Verblindungen.
- Aufgrund dieses (frauen)kirchlichen Bezugs kommen auch die Grundfunkti-
onen der Kirche ins BewuBtsein, von denen keine fehlen darf.

- Die Handlungsmdoglichkeiten liegen auf allen Ebenen, sowohl im individu-
ellen Handeln als auch auf der Ebene wirtschaftlicher, politischer — und
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kirchlicher — Institutionen und in der Arbeit an groBeren bzw. den groBen
Problemzusammenhéngen.

- Der Aufbau konkreter Handlungsmoglichkeiten ist Ziel und zugleich Weg
des Lernprozesses. Dessen Ausgangspunkt liegt in der Betroffenheit als
konkrete, erlebte und erzéhlte Erfahrungen.

- Uns bleibt als zentrale Kategorie und als Auftrag die Umkehr, das Umden-
ken und Um-Handeln gemaB der Bibel. Diese Umkehr hat auch ihre spiritu-
elle Dimension.

6. Schluf3

Im Kontext des Konziliaren Prozesses kam die Diskriminierung der Frau in
allen Bereichen als ein fundamentaler VerstoB gegen die Menschenrechte
bisher zu kurz. Nur selten wurde Sexismus als extreme Infragestellung von
Gerechtigkeit und Friede eigenstandig bedacht. Wie ich gezeigt habe, muf die
Patriarchatskritik und die Machtfrage in diesem Kontext behandelt werden.
Metanoia beginnt, wo wir — d.h. gemeinsam — den Blickwinkel herrschender
Plausibilititen entschieden durchbrechen und &ndern. Zur Verdeutlichung
mochte ich Theodor Adorno mit seinem Anspruch an Erziehung (formuliert
1966) zitieren:

»Die Forderung, daB Auschwitz nicht noch einmal sei, ist die allererste an Erziehung. Sie
geht so sehr jeglicher anderen voran, daB ich weder glaube, sie begriinden zu miissen noch
zu sollen. Ich kann nicht verstehen, da man mit ihr bis heute so wenig sich abgegeben hat.
Sie zu begriinden héitte etwas Ungeheuerliches angesichts des Ungeheuerlichen, das sich
zutrug. DaBl man aber die Forderung, und was sie an Fragen aufwirft, so wenig sich bewuft
macht, zeugt, daBl das Ungeheuerliche nicht in die Menschen eingedrungen ist, Symptom
dessen, da die Moglichkeit der Wiederholung, was den BewuBtseins- und UnbewuBtseins-
stand der Menschen anlangt, fortbesteht. Jede Debatte iiber Erziehungsideale ist nichtig
und gleichgiiltig diesem einen gegeniiber, daf Auschwitz nicht sich wiederhole.*>%

Der Holokaust auf dieser Erde wiederholt sich téglich — fiir Mensch, d.h. fiir
Frauen, Ménner und Kinder, und Natur. Was heute weltweit vor sich geht,
habe ich eingangs anhand christlicher Dokumente formuliert; diese zeigen
auch eine gewisse Perspektive. Unsere Gerechtigkeit wird auch unsere Recht-
fertigung sein, denn ich denke, heute kann niemand von uns mehr sagen: Ich
habe nichts davon gewulBt.

»Deshalb verpflichten wir uns, eine neue Gemeinschaft von Frauen und
Mannern zu schaffen. Wir werden dazu ermutigt durch die Beharrlichkeit, mit
der Frauen sich fiir die Bewahrung des Lebens einsetzen.“’

56 Th.W. Adomo, Erziehung nach Auschwitz, in: ders., Erziehung zur Miindigkeit, Frankfurt
1970, 88-104, 88.

57 4. Grundiiberzeugung, in: Das SchluBdokument, Seoul 1990, 20.



