Franz-Josef Biumer

»lch erzdhle euch eine Geschichte!*
Systematische und praktische Erwigungen zu narrativen
Tradierungskonzepten in der Religionspddagogik

1. Einleitende Voriiberlegungen

Haben Sie frither gerne Geschichten gehort, in der Schule, zu Hause, in der
Jugendgruppe? Haben Sie gerne biblische Geschichten gehort? An welche
Geschichten kdnnen Sie sich noch erinnern? Welche Art von Geschichten
hat Sie besonders beeindruckt, sei es, daB Sie sich fiirchteten, sei es, daB Sie
sich wunderten, sei es da8 Sie zum Nachdenken angeregt wurden?

Werden in Ihnen Erinnerungen wach? Sind es eher angenehme oder eher
unangenehme Erinnerungen? Sind die Fragen, die die Geschichten in Ihnen
aufkommen lieBen, heute fiir Sie erledigt? Welche Geschichten wiirden Sie
heute angesichts Threr Erinnerungen weitererzdhlen wollen? Warum wiirden
Sie sie weitererzahlen wollen? Wiirde man Thnen heute zuhdren? Wo wiirde
man Thnen zuhoren? Aus welchem Grund wiirde man Ihnen zuhoren?

Wie kédimen die Geschichten bei Thren Zuhérerinnen und Zuhérern an? Was
wiirden die heute héren? Was wiirden die heute denken und empfinden? Wie
wiirden die iiber Sie denken und empfinden?

Die Fragen und Erwégungen lieBen sich endlos weiterfiihren. GewiB, das gilt
fiir jeden Themenkomplex innerhalb der Religionspddagogik. Das ist also
nicht spezifisch fiir unser Thema und nichts Besonderes, daf wir hier eine
Fiille von Fragen stellen kdnnen und Moglichkeitserwigungen vornehmen.
Spezifisch und typisch ist, daB derartige Fragen und Erwigungen zum Thema
~Erzéhlen” innerhalb der Religionspiddagogik kaum in Betracht gezogen
werden. DaB derartige Erwégungen keine groBe Rolle spielen, Fragen nicht
gestellt werden, hat Griinde, die ich im folgenden herausarbeiten méchte. Sie
liegen in den Erzéhlkonzeptionen selbst.

Ein Weiteres: Auch wenn im folgenden speziell Erzihlkonzeptionen inner-
halb der Religionspadagogik naher betrachtet werden, kommt ihrer Analyse
dennnoch grundlagentheoretische Bedeutung zu, weil sich die Frage stellen
14Bt, ob und inwiefern die narrativen Tradierungskonzepte symptomatisch fiir
die Religionspadagogik iberhaupt sind.

2. Zur Tradition des Erzéhlens in der Religionspadagogik
Das Erzéhlen, insbesondere das Erzihlen biblischer Geschichten, hat in der
evangelischen und der katholischen Religionspadagogik Tradition.' Theolo-

1 vgl. dazu die Literaturiibersicht bei K. Wegenast, Religionsdidaktik Grundschule, Stutt-
gart/Berlin/K6In/Mainz 1983, 105£.
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gisch aufgewertet wurde das Erzdhlen nicht zuletzt durch die Veroffentli-
chungen von Harald Weinrich und J. B. Metz.2 Mit der systematisch-theolo-
gischen Neubesinnung auf die narrative Grundstruktur theologischer Rede
wurde zum einen ein Unbehagen an einer Theologie expliziert, die sich, so
behauptete man, in ihrer aussschlieBlich diskursiv-argumentativen Logik und
historisch-hermeneutischen Uberfrachtung zur Erfahrungslosigkeit ver-
dammt® und sich ihres gesellschaftskritisch befreienden Potentials beraubt.
Zum anderen wurde damit angesagt, was man sich von einer narrativen
Konzeption der Theologie versprach: Erfahrungsbezogenheit und Kritik und
mit der Kritik Verdnderung gesellschaftlicher Herrschaftsverhéltnisse auf
Freiheit hin.

Nicht zuletzt die systematisch-theologische Aufwertung jiidisch-christlicher
Erzahltradition regte die religionspddagogische Reflexion zur Theorie und
Praxis des Erzihlens an,’ bescheinigte sie narrativer Tradierungspraxis doch
gleich Mehrerlei:

- gesellschaftskritische Relevanz jiidisch-christlicher Glaubenstradition
(Baudler),

- Unmittelbarkeit im Tradierungshandeln (Stachel),

- Erfahrungsbezug zum Adressaten (Baudler),

- Elementarisierung von Glaubensinhalten (Sanders, Wegenast),

- Auflésung dogmatischer Fixierungen in Fragen der Orthodoxie (kritisch
dazu Zirker).

Alles in allem ,,Erzdhlen® also als Stein religionspadagogischer Weisheit und
Klarsubstanz in der Brithe der Tradierungskrise des Christentums? — Nun, in
der Zwischenzeit haben kritische Stimmen der systematisch-theologisch in-
itiierten Euphorie Dampfer aufgesetzt.6 AnlaB genug, sich Gedanken zur
Theorie und Praxis des Erzahlens zu machen, gehért es doch zum selbstver-
stindlichen Methodenrepertoire der Religionspz‘aidagogik.7

2Vgl. H. Weinrich, Narrative Theologie, in: Conc 9 (1973), 329-333; J.B. Meiz, Kleine
Apologie des Erziihlens, ebd., 334ff.

3 Vgl. den Uberblick beiJ. Meyer zu Schlochtern, Erzihlung als Paradigma einer alternati-
ven theologischen Denkform. Ansétze zu einer ,,Narrativen Theologie®, in: Theologische
Berichte, Bd. 8, hg. v. J. Pfammatter/F. Furger, Ziirich/K6ln 1979, 35-76, 36-39.

4 So insbesondere Metz, Apologie, und in diesem Zuge E. Arens, Narrative Theologie und
theologische Theorie des Erzihlens, in: KatBl 110 (1985), 866-871, 869ff.

SVgl. dazu die Literaturiibersicht bei B. Wacker, Zehn Jahre ,Narrative Theologie” -
Versuch einer Bilanz, in: W. Sanders/K. Wegenast (Hg.), Erzihlen fir Kinder - Erzihlen
von Gott, Stuttgart/Berlin/Ko6ln/Mainz 1983, 13-32, 26ff.

6 Vgl. G. Stachel, Narrative Theologie und Theorie und Praxis des Erzédhlens?, in: KatBI
110 (1985), 348-357; A. Stock, Bilder - Geschichten - Bilder. Zur Ausbildung der Einbil-
dungskraft, in: R. Zerfaf (Hg.), Erzihlter Glaube - erzihlende Kirche, Freiburg i.Br. 1988,
171-185.
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3. Religionspadagogische Erzihlkonzepte
Auf den ersten Blick sehen sich die religionspadagogischen Erzahlkonzepte
sehr dhnlich; auf den zweiten Blick scheinen sie geradezu widerspriichlich zu
sein. Nun, worin sind sie sich #dhnlich und worin sind sie sehr verschieden:
Gemeinsam ist ihnen, daB sie das Erzihlen biblischer Geschichten fiir eine
vorziigliche Weise der Vermittlung christlicher Glaubenstradition halten.
Sehr verschieden sind sie hingegen in der Begriindung fiir diese Annahme,
hier wechseln die Kriterien nicht selten. Vorziiglich eignet sich das Erzahlen
biblischer Geschichten zur Tradierung, weil mit ihm ein unvergleichliches
Spezifikum jiidisch-christlicher Glaubenstradition selbst zum Tragen kommt:>
vorziiglich, weil das (freie) Erzihlen spezifischer Bestand christlicher Tradie-
rungspraxis selbst ist, in keiner anderen Religion, geschweige denn Philoso-
phie antreffbar.” Einmal abgesehen davon daB beide Behauptungen in ihrer
AusschlieBlichkeit nicht zutreffend sind, % als Legitimationsfiguren zeigen sie,
daB dem Erzéhlen eine geradezu fundamentaltheologisch-apologetische Dig-
nitét zugesprochen wird.
Ein anderes Begriindungskriterium liefert die angebliche Wirkung des Erzih-
lens selbst. Das Erzéhlen iiberhaupt findet Gefallen bei Kindern. Es spricht
ihre Phantasietétigkeit, ihre Imaginationskraft, ihr Empfinden in hohem
MaBe an, so daB man auch beim Erzéhlen biblischer Geschichten ein Héchst-
maB an Aufmerksamkeit zu erwarten hat.'' Vom Erzihlen geht eine ganz-
heitliche Wirkung aus. Es spricht nicht in erster Linie den Intellekt, sondern
dle Gefuhle Vorstellungen und Phantasien der Zuhorerinnen und Zuhorer
"2 Ja, mit dem Erzahlen wird ein religiser SozialisationsprozeB initiiert,
in dem das Kind lernt, religiose Rollen im Beziehungsgefiige Gott - Mensch
zu iibernehmen. '

7Vgl. E. Paul, Methoden, in: HRP II, 145-172, 161-164; J. Hofmeier, Kleine Fachdidaktik
Katholische Religion, Miinchen 1983, 136f; H. Kurz, Methoden des Rcligionsuntcrrichts.
Arbeitsformen und Beispiele, Miinchen 1984, 21ff; B. Ort, Unterrichtsmethoden, in: F.
Weidmann (Hg.), Didaktik des Religionsunterrichts, Donauwérth 5., erw., iiberarb. u. erg.
Auflage 1988, 217-227, 224f.

8 Vgl. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, Paderborn 1982,
32ff.

9 Vgl. D. Steinwede, Biblisches Erzihlen in der religiosen Unterweisung fiir Kinder, in:
Sanders(Wegenast, Erziihlen, 52-67, 56. o

10 vgl. U. Tworuschka, Religions-Erziehung in auBerchristlichen Religionstraditionen, in:
JRP 5 (1988), 271-277, 277.

11 vgl. D. Steinwede, Zu erzihlen deine Herrlichkeit, Gottingen 1965, 147f; W, Neidhart/H.
Eggenberger, Erzihlbuch zur Bibel, Ziirich/Einsiedeln/Kaln 1975, 18-24.

12 Vgl. Baudler, Einfiihrung, 31.

13 Vgl. Neidhart/Eggenberger, Erzihlbuch, 21f, 27-29.
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Erzéhlen erleichtert also das katechetische Geschift? Keine miihevollen
Motivationsklimmziige und statt weitschweifiger, diirrer und langweiliger
Diskurse beschwingtes Erzéhlen? Nein, da tduscht man sich. Gerade die dem
Erzéhlen impliziten Potenzen zur Tradierung des Christentums stellen hohe
Anforderungen an den Religionspiddagogen. Er soll ja nicht nur einfach
erzdhlen, sondern er soll gut erzéhlen. Doch was qualifiziert zu einer guten
Erzéhlerin, zu einem guten Erzédhler? Die Antworten fallen je nach theolo-
gischem und hermeneutischem Standpunkt sehr unterschiedlich aus, treffen
sich gleichwohl.

FurD. Steinwede ist der Erzdhler dann ein guter Erzéhler, wenn das Erzéhlen
(und das Zuhoren) zu einem Ereignis des Wortes Gottes selbst wird,'* wenn
das Erzahlen verkiindigt."” Dazu bedarf es genauer Kenntnis um den Aussa-
gegehalt der Erzéhlung, um das Sprachverstehen der Adressaten sowie um
den gegenwarts- und situationsbedingten eigenen theologischen Standort,
der im Erzéhlvorgang deutlich zu werden hat. Damit bekommt das Erzihlen
zusitzlich bekenntnishafte Ziige.'® Ein guter Erzéhler ist also ein bekennen-
der und verkiindigender Erzahler, der sich in die Sprach- und Denkwelt
seiner Adressaten nicht nur hineinzuversetzen vermag, sondern ihre Sprache
auch zu sprechen versteht.

Die kerygmatische Akzentuierung in der Qualifizierung des Erzihlers bei
Steinwede ist bei Neidhart verschoben zugunsten des personlichen Bekennt-
nisses des Erzahlers. Angesichts der Relativitit exegetischer Forschungs-
ergebnisse, der Vielfalt neutestamentlicher Glaubenszeugnisse und der Be-
grenztheit individueller Glaubenserkenntnis fordert er eine Orientierung des
Erzéhlers am persdnlichen Glaubensverstidndnis. Die persénlich erkannte
Wahrheit ist zu verantworten. ,Meine Erzdhlung soll nicht am Glaubens-
verstdndnis der Priesterschrift oder des Lukas, sondern an meinem Glaubens-
verstiandnis orientiert sein.“'” Neidhart stellt die Betonung der personlichen
Verantwortung des Erzihlers in einen noch anderen Begriindungszusam-
menhang, den der Glaubwiirdigkeit. Danach ist der ein guter Erzdhler, der
glaubwiirdig erscheint bei seinen Zuhorerinnen und Zuhérern, der also
seinen Glauben im Erzihlen bekennt.'®

Fir G. Baudler ist der ein guter Erzahler, der das Erzdhlen zu einem
gleichsam sakramentalen Ereignis werden IiB8t. So wie in der Feier der
Eucharistie das ,,mysterium paschale“ geglaubte Gegenwart wird, so soll der

14 Vgl. Steinwede, Herrlichkeit, 149.

15 Vgl. Steinwede, Erzéhlen, 55.

16 Vgl. Steinwede, Erzihlen, 57f, 64 Anm. 24.
17 Neidhart/Eggenberger, Erzihlbuch, 31.

18 Vgl. ebd., 33.



138 Franz-Josef Biiumer

erzdhlende Lehrer im Religionsunterricht oder der Katechet in der Kateche-
se sdmtliches katechetisches und unterrichtliches Handeln einfiigen in die
»erzihlerische, anschaubare Vergegenwartigung jener unglaublichen Ge-
schichte des Bauhandwerkers und Wanderpredigers Jesus, in dessen Hinrich-
tung sich die Frohe Botschaft, die er verkiindet und gelebt hatte, auf unvor-
hersehbare Weise bewahrheitet und konkretisiert hat“.!® Der Erzéhler als
Priester!?

Weniger theologisch belastet, sondern eher fiir Echtheit eintretend, fiir das
individuelle und unverwechselbare in der ,,Personlichkeit des Erzéhlers, ist
fir Halbfas der ein guter Erzihler, der seinen eigenen und persénlichen Stil
gefunden hat, ohne den tiefen Sinn dessen, was er erzihlt, zu vergessen und
zu verflachen, und ohne die harte Arbeit der Vorbereitung, die das Erzéhlen
erfordert, zu scheuen.?’ Arbeit und Miihe bringt das Erzdhlen nicht etwa mit
sich, weil es als Wort Gottes verkiindigen soll (Steinwede) oder etwa zu einem
Bekenntnis vor den Zuhérerinnen und Zuhdrern zu geraten hétte, sondern
der Grund ist vielmehr der Verlust einer Erzihlkultur, der es schwer macht,
ein guter Erzdhler zu sein. Darum ist letztlich ein guter Erzéhler, der ,,eher
kiinstlerisch motiviert (ist) und nicht durch das Bediirfnis, nur in einem
oberflichlichen Sinn zu unterhalten, zu belehren oder moralisch einzuwir-
ken.“*! Als ob Kunst und Unterhaltung, Kunst und Moral, Kunst und Beleh-
rung sich ausschldssen!

Vier Autoren, vier Qualifikationen. Zeichen fiir die wissenschaftliche Plura-
litdt und Regsamkeit der Religionspadagogik? GewiB, das auch. Aber es gibt
tiber die Verschiedenheit hinaus Gemeinsames, das sich zunéchst sehr allge-
mein und aus unterschiedlichen Blickwinkeln benennen I48t. Es fallt der hohe
Anspruch an die Erzéhlerin, den Erzéhler auf, die theologisch aufgeladene
Qualifizierung des Erzéhlens selbst und die Konstruktion eines, wie sich noch
zeigen wird, fatalen Dilemmas.

4. Das Dilemma in narrativen Tradierungskonzepten

Vor fiinf Jahren kam die Dlskussmn um das Erzéhlen noch einmal in Schwung
in den Katechetischen Blittern.”? Mit der ihm eigenen Angriffslust wies
G. Stachel die , kritischen® Anspriiche systematisch-theologischer Reflexio-

19 Baudler, Einfiihrung, 41.

20 Vgl. H. Halbfas, Religionsunterricht in der Grundschule, Lehrerhandbuch 2, Diissel-
dorf/Ziirich 1984, 45.

21 Ebd., 45.

22 Vgl. E. Arens, Narrative Theologie und theologische Theorie des Erzihlens, in: KatBl
110 (1985), 866ff; G. Baudler, Darf ich Jesus psychologisieren?, ebd., 267ff; Stachel,

Theologie, ebd., 348ff; ders., Zur Praxis des Erziihlens und Nacherzihlens der Bibel, ebd.,
596ff.
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nen gegeniiber der Praxis des Erzihlens zuriick und reklamierte den Primat
der Praxis des Erzéhlens selbst, ja, die systematische Theologie habe geradezu
verheerende Wirkungen fiir die Praxis des Erzéhlens innerhalb der Religions-
padagogik gezeitigt, sei sie doch mit dem Aufkommen sogenannter ,narrati-
ver Theologie” unterbrochen worden.”® Es komme darauf an, den Blick
innerhalb der Religionspidagogik auf die Erzahlpraxis selbst zu lenken, statt
sich durch die Metareflexion seitens narrativer Theologie von der guten
Tradition des Erzihlens abhalten zu lassen.”* Stachel erwartet hier von der
systematischen Theologie offensichtlich keine Hilfe fiir die Praxis des Erzéh-
lens, im Gegenteil!

Aber heiit das nun, auf Theologie zu verzichten? Statt dessen sich auf
Erzéhlforschung und Lernpsychologie zu stiirzen, um die Praxis des Erzdh-
lens aufzuhellen und zu verbessern? So sehr Stachel fiir eine verstarkte
Beriicksichtigung dieser nichttheologischen Wissenschaften pladiert, so sehr
er fiir ein Erzdhlen eintritt, das die kognitiven und emotionalen, die situativen
und psychologischen Faktoren des Erzéhlers und des Zuhorers zu bertick-
sichtigen weiB, so wenig kann er sich mit dem Gedanken anfreunden, Jesus
erzéhlerisch zu ,,psychologisieren”. Mit Neidhart wendet er sich strikt gegen
Versuche Baudlers, das zu tun.” Stachel fiihrt dafiir einen gewichtigen
theologischen Grund an: Jesus ist wahrer Gott und wahrer Mensch, in ihm
hat sich das Geheimnis Gottes geoffenbart, das nicht einfach sprachlich, auch
nicht erzéhlerisch benannt und damit eingefangen werden kann. Neidhart,
der sich nicht scheut, biblische Texte im Hinblick auf die Verstehensbedin-
gungen seiner Adressaten zu verdndern, der frei, fast anarchistisch zum
Nachempfinden, dem Aufspiiren psychologischer Motive biblischer Gestal-
ten auffordert, um sie erzdhlerisch darzustellen, zieht hier auch eine Grenze:
»Aus theologischen Griinden libernehme ich jedoch das Verbot zu psycho-
logisieren in einer Hinsicht: Gott als Person und Jesus als Person will ich als
heutiger Erzéhler nicht motivieren... Hier gilt fiir mich das Gebot: Du sollst
dir kein Bildnis von Gott machen.“? Es ist die Ehrfurcht und das Wissen um
das Geheimnis Gottes in Jesus, die ihnen das ,,Psychologisieren” verbieten.
Zu grof ist die Gefahr, tite man es, Gott zu einem feststehenden Objekt zu
machen, ihn zu vereinnahmen, ebenso Jesus. Hier werden also theologische
Skrupel sichtbar. Ist Baudler nun mit seiner Behauptung, man diirfe Jesus
psychologisieren,”’ theologisch skrupellos? Mitnichten. Er begriindet seine

23 Vgl. Stachel, Theologie, 350.

24 Vgl. ebd., 357.

25 Vgl. Baudler, Jesus; Stachel, Praxis, 597, 604, Anm. 2.
26 Neidhart, Erzihlbuch, 43.

27 Vgl. Baudler, Jesus, 273ff.
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Forderung gleichfalls theologisch: Eine Christologie, die Ernst macht mit dem
wahren Menschsein Jesu, erlaubt, ja, fordert geradezu eine menschliche
Présentation Jesu, die sich nicht zuletzt im Psychologisieren seiner Person
realisiert.”® Dabei ist das religionspéddagogische Ziel nicht damit erreicht, daB
man eine Art Jesulogie préasentiert, tiber die die Adressaten des Erzihlens in
ein tiefes Nachempfinden des Menschen Jesus gelangen, sondern das Ziel ist
erreicht, wenn ,,die Botschaft vom unschuldig hingerichteten und gerade so
in neuer Gottlichkeit und Lebendigkeit auferstehenden Bauhandwerker
Jesus... plausibvs:l“29 wird.

Die Orientierung am Christusdogma ist also letzter MaBstab. Das Herzstiick
christlicher Glaubenstradition 148t das Erzéhlen skrupuls werden und gibt
jedem Erzéhlen sein Ziel: der Glaube an Gott, der sich in Jesus endgiiltig und
unwiderruflich selbst mitgeteilt hat. Und diese Orientierung fiihrt offensicht-
lich in ein Dilemma:

Angesichts der Tatsache, daB letztlich gelungene Verkiindigung das Ziel
narrativen Tradierungshandelns ist, ist dem Religionspadagogen an effektiver
Erzéhlstrategie gelegen, die er von einer optimalen Kenntnis des Adressaten,
des situativen Kontextes her sprachlich, erzéhlerisch zu entwerfen versucht.
Aber letztlich entzieht sich das Glaubensgeheimnis selbst planerischem Zu-
griff. Es ist selbst nicht mehr religionspidagogisch faBbar, nicht nur, weil
Glaube nicht verordnet werden kann, sondern aufgrund theologischer Vor-
entscheidungen. Die Forderung nach einer bewuBten, gezielten und geplan-
ten religionspadagogischen Praxis, nach einem guten Erzéhlen findet ihre
Grenze in dem, was sie letztlich begriindet: Gott in Jesus Christus.

Es ist geradezu auffallig, mit welcher Hérte und mit welcher Unmittelbarkeit
diese Grenze gezogen wird. Wurde eben noch angesichts der Tradierungskri-
se des Christentums die Dringlichkeit zu erzihlen betont, wird jetzt ein
Erzdhlverbot verhéngt.

Kommen hier zwei Probleme zusammen: Tradierungskrise und dogmatische
Fixierung? Sollte dem so sein, dann wire das fatal: Krisen erzeugen immer
auch Angst, Angst beeintrichtigt die Handlungsfihigkeit; Fixierungen, das
brauche ich wohl nicht eigens zu erlautern, schrinken die Handlungsfahigkeit
28 Val. Baudler, ebd.; ders., Wahrer Gott als wahrer Mensch. Entwiirfe zu einer narrativen
Christologie, Miinchen 1977, 23ff.

29 Baudler, Wahrer Gott, 34; vgl. ebd., 25. In seinem ,,Entwurf zu einer narrativen Christo-
logie® verwendet Baudler den Begriff des Psychologisierens noch nicht; in seinem Postulat,
von einer heilsgeschichtlichen Christologie her zu einer metaphysischen zu gelangen,
vertritt er der Sache nach dasselbe. Gleiches gilt, wenn er heilsgeschichtliche und meta-
physische Christologie im Zusammenhang mit seiner Forderung nach einer Psychologisie-
rung Jesu nicht mehr thematisiert. Es ist der Sache nach von ihm gemeint, wenn erverlangt,

eine psychologisierende Prasentation Jesu in Richtung einer Symbolisierung vorzuneh-
men. Vgl. Baudler, Jesus, 274.
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gleichfalls ein. Sollte dem so sein, dann wiirde das bedeuten, daB sich die
religionspadagogischen narrativen Tradierungskonzepte letztlich selbst para-
Iysieren. Ich neige zu dieser Ansicht, allerdings nicht ohne Differenzierungen
und nicht ohne Vermutungen dariiber anzustellen, welche Faktoren eine
religionspadagogische Eigenparalyse beglinstigen, und, in diesem Zuge, nicht
ohne Vorschlage zur Entkrampfung zu machen.

5. Religionspddagogische Handlungsparalyse-Faktoren

Drei Faktoren fiir die Tendenz zur Selbstparalyse méchte ich Thnen vorstel-
len. Ich glaube, daB sie grundlagentheoretische Relevanz fiir die Religions-
padagogik insgesamt besitzen.

a. Paralyse durch Paradoxie

Analog zur neuscholastischen Unterscheidung von Natur und Gnade und zu
einem existential-ontologischen Bemiihen, die Objektivitit des Christusge-
heimnisses zu wahren,” siedelt man das Dogma von Jesus dem Christus
auBerhalb des narrativ gehaltenen Kommunikationsprozesses an. Dadurch
gerdt man jedoch in ein doppeltes Paradox: Man versucht in narrativen
Kommunikationsprozessen etwas zu vermitteln, ohne sich auf die Bedingun-
gen kommunikativer Prozesse selbst einzulassen. In Anlehnung an Watzla-
wick konnte man sagen: man versucht zu kommunizieren, ohne kommunizie-
ren zu wollen.®! Damit stellt sich ein zweites Paradox ein, namlich das Motiv
zur Kommunikation und ihr Ziel, der Glaube selbst, werden fiir nicht-kom-
munikabel gehalten. Damit entféllt aber letztlich der Grund zu narrativer
Kommunikation; man mii3te eigentlich aufhéren zu erzéhlen.

b. Tradierungskrise und Bewdltigungsdruck

Ein zweiter Faktor der Selbstparalyse liegt in der Tradierungskrise des Chri-
stentums in unserer Gesellschaft bzw. im Losungsdruck, den sie auf die
Religionspadagogik ausiibt, und den die Religionspidagogik auf sich ausiiben
1aBt. Narrativ konzipiertem Tradierungshandeln wird geradezu Erldsungs-
funktion zugesprochen; das Christentum leidet an Relevanzverlust und steht
in Konkurrenz mit anderen Heilsangeboten. Aus dieser Konkurrenz geht das
Christentum nur dann siegreich hervor, wenn seine Tradition narrativ mit den
Alltagserfahrungen in Beziehung gebracht wird, ja, dann soll ihm sogar eine

30 Zur Natur-Gnade-Konzeption neuscholastischer Theologie vgl. U. Kuehn, Natur und
Gnade, Berlin 1961; zur Problematik der Objektivitdt des Christus-Geheimnisses und
einer Psychologisierung Jesu vgl. die Auseinandersetzung zwischen Bultmann, Ebeling
Fuchsu.a., insbesondere die Argumentation von G. Ebeling, Theologie und Verkiindigung.
Ein Gesprich mit Rudolf Bultmann, Tiibingen 1962 u.6., bes. 119ff.

31Vgl. P. Warzlawick/J.H. Beavin/D.D. Jackson, Menschliche Kommunikation. Formen,
Storungen, Paradoxien, Bern 1969 u.6.
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therapeutische Wirkung zukommen.*? Ob dem so sein mag oder nicht, das
will ich hier nicht diskutieren; diskussionswiirdig scheint mir hier zu sein, daB
Zielvorgaben entworfen werden, die das Vermittlungshandeln selbst ausblen-
den. Keiner der angefiihrten Autoren hilt es fiir nétig, die Kommunikations-
bedingungen von Handlungsorten selbst kritisch zu beleuchten. Zwar ist die
Rede vom situativen Kontext, den es zu beriicksichtigen gelte, aber nirgend-
wo wird in Rechnung gestellt, daB dieser Kontext krankmachend sein konnte,
geschweige denn, daB in Rechnung gestellt wiirde, daB der religionspadago-
gische Akteur selbst kontextkonstituierend ist. M.a.W,, es fehlt der vergewis-
sernde Blick auf die Wirklichkeit selbst. Und wie will man handeln, wenn die
Realitatsvergewisserung sténdig zugunsten kithner Zielentwiirfe ausgeblen-
det wird?

¢. Rezeptionsanarchie

Ein dritter Faktor liegt in der religionspadagogischen Rezeptionsanarchie,
ihrer anarchistischen Orthokratie. Ob man die religionspsychologische Rol-
lentheorie Sundéns rezipiert (Neidhart) oder sich des Identititsthemas be-
méchtigt (Baudler), ob man die Erzéhlforschung beriicksichtigt inklusive
Lernpsychologie Aebli’s (Stachel) oder die Metapherntheorie Ricoeurs
(Halbfas), sie alle stehen unter dem Primat von Orthodoxie oder Orthopra-
xie, ohne daB ein interdisziplindrer Diskurs angestrebt wiirde. Es ist auffallig,
daB allen Vertretern narrativen Tradierungshandelns daran liegt, christliche
Glaubenstradition authentisch weiterzugeben. G. Stachel verbietet das Psy-
chologisieren Jesu und denkt sich den Tradierungsvorgang als eine Art
isomorphen Geschehens,” wonach Bedeutungen vom Erzdhler kodiert und
entsprechend vom Zuhorer dekodiert werden. H. Halbfas pladiert vor dem
Hintergrund der Metapherntheorie Paul Ricoeurs dafiir, im Gleichnis zu
bleiben, weil das Gleichnis die Sache selbst ist, fiir die es steht.>*

G. Baudler ist anhaltend bemiiht, die Orthodoxie seines narrativen Hand-
lungskonzeptes herauszustellen; sei es, dafl ihm gerade das Erzdhlen Garant
unmittelbarer Ndhe zum (normativen) Ursprung des Glaubens ist,” sei es,
daB ihm daran gelegen ist, mit Hilfe einer operativen Hermeneutik die
Orthodoxie seines Vorhabens herauszustellen.* Folgenschwer ist das Bemii-
hen, auBertheologische Wissenschaften unter dem Gesichtspunkt von Effek-

32 Vgl. Baudler, Einfithrung, 23, 45ff, 69ff; ders., Kindern heute Gott erschlieBen. Theorie
und Praxis einer Evangelisation durch Erzéhlen, Paderborn 1986, 40ff, 51ff.
33 Vgl. Stachel, Theologie, 354ff.

34 Vgl. H. Halbfas, Religionsunterricht in der Grundschule, Lehrerhandbuch 3, Diissel-
dorf/Ziirich 1985, 550, 546ff.

35 Vgl. Baudler, Einfithrung, 34f.
36 Vgl. Baudler, Wahrer Gott, 36ff.
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tivitit oder Orthodoxie heranzuziehen, ohne dabei Effektivitit und Ortho-
doxiefragen zueinander in Beziehung zu setzen; folgenschwer deshalb, weil
so das Erzihlen als ein kommunikativer Vorgang selbst weder theologisch
noch empirisch zuganglich ist. Denn die theologische Qualifizierung des
Erzihlens ist bestenfalls im Glauben evident; und seine strategische Planung
braucht sich theologisch nicht zu legitimieren, weil sie per se unter dem alles
rechtfertigenden Primat der Orthodoxie steht.

Aber war denn oben nicht die Rede davon, dafl das Erzédhlen theologisch
begriffen wird? Ist das kein theologisches Verstandnis, wenn gefordert wird,
im Gleichnis zu bleiben, das Wort Gottes zu vergegenwirtigen, es zu einem
unmittelbaren Geschehen werden zu lassen? Und, so mag man einwenden,
es ist doch allemal die Rede vom Erzdhlen als einem kommunikativem
Vorgang. In der Tat, immer wieder wird betont, daB es sich um ein dialogisches
Geschehen handelt, um Kommunikation, bei dem der Zuhorer aktives Sub-
jekt ist, das den Erzdhlvorgang mitkonstituiert.’” Und fordert nicht gerade
G. Stachel, die Praxis des Erzihlens selbst wieder in den Mittelpunkt der
Religionspadagogik zu riicken, statt sich von ,,ideologischen® Vorgaben syste-
matischer Theologie blenden zu lassen?>®

GewiB, das ist alles wahr, aber es geht hier im Moment nicht darum, heraus-
zuarbeiten, welche konstitutiven Elemente narrativen Tradierungshandelns
in religionspadagogischen Erzihlkonzepten Beriicksichtigung finden und
welche nicht, sondern wie Theologie und auBertheologische Wissenschaften
rezipiert und zueinander in Beziehung gesetzt werden, und was das wiederum
fiir die Gesamtansicht tradierenden Erzédhlens bedeutet. Ich betone noch
einmal, daB man mit theoretischen Versatzstiicken arbeitet unter dem Primat
von Orthodoxie und Effizienz und daf diese Art des Arbeitens den kritischen
Blick auf Erzéhlvorgénge selbst und ihre Kontexte nicht zuldBt. Die Moglich-
keit einer kritischen Praxisreflexion ist somit ausgeschlossen. Das muf3 auf
die Dauer paralysieren.

6. Entkrampfungen

AbschlieBend seien mit groben Strichen einige Perspektiven aufgezeigt und
zur Diskussion gestellt, die, bezogen auf die von mir herausgestellten Paraly-
sefaktoren, Entkrampfungen erméglichen kénnten.

a. Aufhebung von Isolierung

Die Achtung vor dem unverfiigbaren Geheimnis Gottes, das sich in Jesus
unwiderruflich und engiiltig zugesagt hat, und die Sorge um die Bewahrung
der ,,Objektivitat” dieses Heilsgeheimnisses diirfen nicht dariiber hinwegtéu-

37 Vgl. Baudler, Einfihrung, 17; Halbfas, Lehrerhandbuch 2, 47; Steinwede, 48f.
38 Vgl. Stachel, Theologie, 354.
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schen, daB nur fragmentarisch, unter Bedingungen menschlicher Kommuni-
kation davon gesprochen werden kann. Davon befreit auch nicht das Erzéh-
len, das Spezifikum metaphorischer Sprache, die Besonderheit von Gleich-
nissen und ihre befreiende Kraft. Narrative Mitteilungen sind eingebettet in
Kommunikationsvorgénge nicht-narrativer Art, in denen iiber ihr Gelingen
und MlB]mgen tiber ihre Berechtigung und ihre Bedeutung entschieden
wird.>® Ob also Erzhlen fiir sich genommen einen ideologie-kritischen Aus-
legungsprozeB der HI. Schrift initiiert*’ oder eher ,,Geborgenheit* in einer
heimatlosen und kalten Welt suggeriert“, das hingt ab vom kommunikativen
Interaktionsgefiige, den Intentionen der Beteiligten und nicht zuletzt den
institutionellen Rahmenbedingungen, in die das Erzahlen eingebettet ist.

b. Handlungstheoretische Konzentration

Angesichts der anarchischen Rezeptionsweise humanwissenschaftlicher The-
orien bei gleichzeitiger Dominanz dogmatischer Orientierung empfiehlt sich
eine theoretische Konzentrierung, die den eher willkiirlichen Eklektizismus
iberwindet und zugleich eine theologisch begriindete Praxisreflexion und
-innovation erméoglicht.

Ansitze dazu liegen m.E. vor im religionspadagogisch aufgegriffenen Identi-
tatsbegriff und im Versténdnis Praktischer Theologie als Hand]ungstheorie.42
Auf dieser Basis lieBe sich das Erzéhlen christlicher Tradition als kommuni-
katives Handeln begreifen, das zwar notwendig ist, aber nicht hinreichend
zum Verstéindnis und zu einer theologischen Qualifizierung religionspadago-
gischen Tradierungshandelns. Notwendig ist narrative Tradierung, weil das
Erzéhlen durch Spezifika religidser Sprache charakterisiert ist, die einer rein
argumentativ-diskursiven Sprache fehlen, und ohne die nicht von Gott ge-

39 Vgl. R. Rath, Erzihlfunktionen und Erzihlankiindigungen in Alltagsdialogen, in: E.
Lédmmert (Hg.), Erzahlforschung. Ein Symposion, Stuttgart 1982, 33-50; dasselbe gilt fiir
die metaphorische Rede als spezifisch religidser Sprachgestalt. Es ist letztlich unsinnig zu
fordern, im Gleichnis zu bleiben, vgl. Halbfas, Lehrerhandbuch 3, 550, weil metaphorische
Rede immer eingebunden bleibt in nichtmetaphorische Rede. Vgl. M. Seel, Am Beispiel
der Metapher. Zum Verhiltnis von buchstéblicher und figiirlicher Rede, in: Forum fiir
Philosophie Bad Homburg (Hg.), Intentionalitit und Verstehen, Frankfurt a. M. 1990,
237-272, 258ff.

40 Vgl. P. Eicher, Gott-Sagen. Von der negativen Theologie zur Hermeneutik der Erzih-
lung, in: KatBl 101 (1976), 717-731.

41 Vgl. H. Zirker, ,Narrative Geborgenheit in einer problematisierterr Welt?, in: KatB1 101
(1976), 731-735.

42 Vg|. insgesamt N. Mette, Theorie der Praxis, Diisseldorf 1978, 336ff; ders., Vorausset-
zungen christlicher Elementarerziehung, Diisseldorf, 1983, 2491f; ders./H. Steinkamp, So-
zialwissenschaften und Praktische Theologie, Diisseldorf 1983, 30-68; O. Fuchs (Hg.),
Theologie und Handeln. Beitrége zur Fundierung der Praktischen Theologie als Hand-
lungstheorie, Diisseldorf 1984.
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sprochen werden kann.*® Nicht hinreichend ist narratives Tradierungshan-
deln, weil es unter Bedingungen kommunikativen Handelns erfolgt, die
narrativ nicht iibersprungen werden kénnen.

Zu diesen Bedingungen gehort die doch wohl sehr verschieden ausgeprigte
Fahigkeit von Subjekten, sich sprachlich zu verstidndigen. Zu diesen Bedin-
gungen gehodren eingeschliffene Kommunikations- und Rollenmuster, die das
Beziehungsgefiige zwischen Erzahler und Hoérer machtvoll strukturieren und
das Verstandnis von Erzdhlungen mitbestimmen. So ist fiir das Verstindnis
einer biblischen Geschichte keineswegs gleichgiiltig, ob der Einleitungssatz
»1ch erzdhle euch eine Geschichte!* als bloBe Ankiindigung mit der Bitte um
ein langeres Rederecht gemeint ist und verstanden wird oder als ein subtiler
Befehl an die Adressaten, ihre Mitteilungsbediirfnisse zu unterdriicken.

Zu diesen Bedingungen gehort das institutionelle Gefiige, in dem erzihlt
wird, und das die Glaubwiirdigkeit, Plausibilitdt und Motivationskraft des
erzihlten Inhalts sowie seines Verstdndnisses mitbestimmt. Zu diesen Bedin-
gungen gehort nicht zuletzt die Tradierungsgemeinschaft christlichen Glau-
bens selbst, die Kirche. Und damit habe ich den letzten Punkt meiner
Uberlegungen erreicht.

c. Abweisen tiberhéhter Anspriiche und Delegationen

Angesichts der Tradierungskrise des Christentums wéchst der Handlungs-
druck eben gerade der Disziplin, die sich vornehmlich mit der Tradierung des
Christentums beschiftigt. Aus den Analysen E-X. Kaufmanns* méchte ich
zwei, wie mir scheinen will, wesentliche Punkte herausgreifen: erstens, wirk-
same Tradierung braucht stabile face-to-face-Beziehungen; zweitens, moder-
nes Freiheits- und Demokratie-BewuBtsein steht in Widerspruch zur autori-
tiren, hierarchisch verfaBten Amtskirche. Zum ersten: Stabile face-to-face-
Beziehungen sind in institutionellen Lernorten kaum herstellbar, auch nicht
narrativ. Zum zweiten: angesichts der gegenwértigen autoritdren Présenz der
Kirche in der Gesellschaft bleibt religionspadagogisches Tradierungshandeln,
das sich der Erméglichung von Freiheit und Selbstverantwortung aller ver-
pflichtet wei3, widerspriichlich. Es bleibt widerspriichlich fiir den Adressaten
des Handelns als auch widerspriichlich fiir sich selbst. Diese Widerspriich-
lichkeit kann narrativ nicht aufgehoben, wohl aber narrativ verdeckt wer-
den.** Um das zu verhindern, bedarf es einer Vergewisserung des ekklesialen
43 Vgl. E. Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt, Tiibingen 41982, 409-430; ders./P. Ricoeur,
Metapher. Zur Hermeneutik religitser Sprache, Miinchen 1974; G. Lange, erzihlen, in:
G. Miller/G. Bitter (Hg.), Handbuch religionsp4dagogischer Grundbegriffe, Bd. 1, Miin-
chen 1986, 387-391, 389.

4 Vgl. F.-X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaftlichen

Verfassung des Christentums, Freiburg i.Br. 1979; ders., Religion und Modernitét. Sozial-
wissenschaftliche Perspektiven, Tiibingen 1989, bes. 222ff.
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Ortes der Religionspadagogik, von dem her ihre Tradierungsméglichkeiten
realistisch und differenziert eingeschétzt werden kénnen und ihr kirchlicher
Ort kritisch bestimmt werden kann, um tiberzogene Handlungserwartungen
zuriickzuweisen.

Angesichts dieser Uberlegungen muB man sich die Frage stellen, ob es nicht
reicht, wenn narrativ mitgeteilte Glaubenstradition Fragen ausldst. Es ist
nicht zuletzt das Fragen, das theologische und philosophische Dignitét par
excellence besitzt, und, wie ich meine, zur Achtung der Menschenwiirde
auffordert.

45 An dieser Stelle sei auf Adorno verwiesen: ,Das Ganze ist das Unwahre.“ Minima
Moralia, Frankfurt 1970, 57.



