Regina Brandl
Theologie der Befreiung — befreiende Kirche?
Erfahrungen einer Studienreise nach Peru’

Ich sitze vor meinem Tagebuch aus Peru: dreieinhalb Jahre (August 1988)
liegt nun diese Reise zurtick. Bilder steigen in mir auf, Eindriicke beleben sich
wieder, Gefiithle kommen hoch. Wie ein innerer Film, sehr fern und doch
wiederum erstaunlich lebendig und présent, lasse ich diese 5 Wochen an mir
voriiberziehen.

Es ist ein Bericht, der aus einem zeitlichen, vor allem aber auch rdumlichen
Abstand heraus erzihlt wird, es ist ein Versuch einer neuerlichen Annéhe-
rung und Auseinandersetzung nach einer gewissen Distanz.

Die Reise war eine Studienreise von 20 TheologInnen aus Deutschland und
Osterreich. Das Ziel war, die Theologie der Befreiung vor Ort zu erleben und
besser kennenzulernen.

1. Erster Eindruck - Lima

Lima ist eine faszinierende und abschreckende Stadt, eine Stadt der extremen
Gegensitze. Der Dunst hangt den ganzen Tag tiber den Héusern, wie eine
Glocke, nur am Mittag kommt manchmal die Sonne durch. Hektik prégt die
StraBe, wilder Verkehr, wildes Hupen, viele Menschen, StraBenhéndler,
Geldwechsler, Militar. Finerseits drangen die Menschen in den StraBen,
andererseits liegt vor uns die Placa des Armas, ein Platz, von Kathedrale und
Regierungsgebduden gebildet, menschenleer, man darf ihn nicht {iberqueren,
darauf nur zwei Wasserwerfer, Symbole der Militarprasenz.

Spanische Architektur im Zentrum steht im Gegensatz zu den Slums in der
Wiiste. Riesige Villen in bewisserten Gérten grenzen sich durch bewachte
Mauern von den Mattenhiitten der Armen im unfruchtbaren Sand ab.

Der Dollarkurs bestimmt den Tag. Die wirtschaftliche Abhédngigkeit von den
USA ist dauernd spiirbar. Ganze Straflen sind den Geldwechslern vorbehal-
ten. Wieviel steht heute der Inti? Erst im Hochland wird diese Frage neben-
sdchlich.

StraBenhéndler prégen das Bild. Mit welchen Dingen hier Geschéft gemacht
wird, was alles auf der Straf3e verkauft wird! Frauen sitzen vor einem einzigen
Kuchen, den sie stiickweise verkaufen, kleine Jungen verkaufen Zigaretten,
einzelne Zigaretten, es ist kaum méglich, ein ganzes Packchen zu bekommen.
Kinder arbeiten, um tiberleben zu kénnen, Kinder leben auf der StraBe,
heimatlos, ohne Zukunft.

1 Studienreise ,Ganzheitliche Verkiindigung® Analyse und Perspektiven 20 Jahre nach
Medellin. Organisiert vom Institut fiir Katechetik und Religionspédagogik der Universitit
Salzburg.
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Das Elend in Peru — Armsein bedeutet eine besondere Art zu sein, so wird
Gustavo Gutiérrez nicht miide zu betonen. Es ist eine spezifische Weise zu
leben, die wir gutsituierten Européer nicht nachvollziehen kénnen. Wir sind
reich, das spiirte ich auf Schritt und Tritt. Wir konnten alles kaufen. Fiir uns
Gringos ist Peru duBerst billig. Auch die riesigen Preiserhéhungen, die fiir
weite Teile der Bevolkerung eine drastische Verschlechterung brachten,
waren fiir uns nicht besonders bemerkbar. Diese Erh6hungen waren aber nur
der Anfang - in den letzten drei Jahren hat sich die Situation stindig
verschlechtert. Es ist fiir mich kaum noch vorstellbar, wie die Armen tiberle-
ben konnen.

Messe fiir die Verschwundenen und Getdteten

Gib uns ein Herz, groB fiir die Liebe, gib uns ein Herz, stark fiir den Kampf!
Woher nehmen die Menschen angesichts von so viel Unrecht und Gewalt
ihre Hoffnung, ihre Kraft und ihren Mut? Ist es nicht eine Hoffnung gegen
alle Realitat, gegen die tagliche Erfahrung? Mufl man nicht angesichts des
Elends, des Leides, der Gewalt, der standigen Verschlechterung der wirt-
schaftlichen Situation vor Wut und Ohnmacht verstummen? Im Gottesdienst
kamen diese Anliegen der Menschen zur Sprache, nicht in allgemeinen
Formulierungen, sondern konkrete Schicksale wurden erzihlt. So kann aus
dem gemeinsamen Feiern und Beten neue Hoffnung, neuer Geist erstehen.
Diese Messe, die wir mit dem Volk feierten, gab diese Kraft, gab Zuversicht.
Die weiflen Margeriten und Astern wurden zum Symbol fiir die Kraft des
Lebens und Glaubens.

2. Pucara - eine Pfarre im Andenhochland

Zu zweit oder dritt gingen wir in verschiedene Pfarren, um dort fiir einige
Tage mitzuleben. Die Gemeinde von Pucara im Andenhochland teilt sich auf
in drei Hauptorte und ungefahr 40 Dorfer. Die Bevolkerung lebt von Land-
wirtschaft und Handel. Pucara hat eine lange Tradition in der Keramikpro-
duktion, mangels Elektrizitat ist die Keramik von minderer Qualitit. In
Pucara existierte ein Projekt der EG, dessen Ziel die Verbesserung der
Landwirtschaft war. Mangelnde Kenntnis der Situation vor Ort, der Bevdl-
kerung und ihrer Kultur, aber auch die geringe Kooperation mit Staat und
Kirche und tberzogene Biirokratie brachten das Projekt zum Scheitern. Die
Ingenieure aus Europa leben auch lieber in Puno als in dieser gottverlassenen
Gegend. Es ist ein Einzelbeispiel, es diirfte aber symptomatisch fiir européi-
sche Entwicklungshilfe sein, die meist viel mehr sich an den Bediirfnissen der
Geberlinder orientiert als an den Bediirfnissen jener Menschen, denen
geholfen werden soll. Auch denke ich noch immer an den Fuflballplatz, der
von einer deutschen Entwicklungshilfeexpertin als Errungenschaft fiir die
Armen gepriesen wurde, in Wirklichkeit aber dem Militér als Landeplatz fiir
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Hubschrauber dient. Wem dient Entwicklungshilfe? Was sind die Interessen
und Beweggriinde?

Pucara war eine Pfarre, die von einem Pastoralassistentenehepaar geleitet
wurde. Marie-Theres war Krankenschwester, sie betreute im Pfarrhaus auch
eine kleine Hausapotheke, aus der die Indios Medikamente zu einem ver-
tretbaren Preis bekamen. Michael unterrichtete auch am Seminar in Juliaca
Kirchengeschichte.

Frauengruppen und Frauenarbeit

Marie-Theres war Verantwortliche fiir Frauenarbeit im Surandino. Sie erzahl-
te, wie mithsam es sei, kontinuierliche Frauenarbeit aufzubauen. Erstens ist
der Widerstand der Manner zu nennen, die diese Zusammenkiinfte als
verschwendete Zeit ansehen, in der die Frauen nichts verdienen. Zweitens
miissen die Frauen erst lernen, sich selber wahrzunehmen, sich als Person mit
Rechten zu fiihlen, die Sinnhaftigkeit von gemeinsamer Arbeit zu erkennen,
und sich fiir ihre Sache einzusetzen. Sie miissen erst ihre eigene Identitét
entdecken und nicht die von den Ménnern geliehene Identitét weiterleben.
Die Frauen verstehen sich zunehmend als Verteidigerinnen des Lebens (so
ein Hauptthema ihrer gemeinsamen Arbeit). Als eine Folge der groBen
Diirrekatastrophe 1983 organisierten sich die Frauen in den Communidades
und itibernahmen die Lebensmittelhilfen und deren Verteilung. Die Frauen
muBten sich ihr Recht erké&mpfen, ihre Clubs selber zu leiten und keine
Maénner als Leiter vorgesetzt zu bekommen. Aus diesen, aus der unmittelba-
ren Not entstandenen Organisationen wuchsen die jetzigen Frauenclubs,
deren Ziel die gemeinsame Reflexion ihrer Situation und deren Verbesse-
rung, aber auch eine wachsende Solidaritat untereinander ist. Die Frauen-
clubs traten der Bauerngewerkschaft als Unterorganisation bei, ein wichtiger
Schritt aus der Privatheit heraus in die Offentlichkeit und gewerkschaftliche
Organisation. Sie missen demokratische Regeln in ihren Gruppen eintiben.
Ein Beispiel dafiir war die Frauenreunioén, an der ich teilnehmen konnte: Fine
Delegierte fiir das regionale Treffen in Puno war zu wéhlen. Die Frauen
einigten sich ohne Diskusssion auf eine Kandidatin, bis eine jiingere Frau
aufstand, um sich als weitere Kandidatin zur Verfiigung zu stellen. Sie meldete
sich zu Wort und zéhlte auf, warum sie sich fiir diese Aufgabe geeignet fiihlte.
Damit hatte sie sich iiber alte Traditionen hinweggesetzt, die dem Alter den
Vorsprung einrdumen.

In der Arbeit, die den ganzen Tag ausfiillte, wurden vor allem die Vorkomm-
nisse in den einzelnen Communidades besprochen, im Spiel wurde aufgear-
beitet, was in den letzten Wochen geschehen war. Anhand der Bibel wurden
diese Fragen des Alltags reflektiert, vor allem die Frage der Gewalt, die
Frauen besonders und verscharft trifft. Nicht nur die Frage der terroristischen
Gewalt und der Militdrgewalt kam zur Sprache, genauso wurde tiber die
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Gewalt in den Familien, die Gewalt der Minner, der Lehrer, der Héndler
gesprochen. AnschlieBend wurden wieder im Spiel neue Moglichkeiten er-
probt, Handlungskompetenzen fiir die Zukunft entwickelt.

Wenn wir die Situation der Armen kennzeichnen als Marginalisierung, so sind
es gerade die Frauen, die unter vielfacher Unterdriickung leiden, weil sie
Frauen sind. ,,Das drgste, was einem Menschen in dieser Gesellschaft zustoB-
en kann, ist eine Frau zu sein, und dazu noch arm und Schwarze oder
Indianerin.“?

Die Lateinamerikanische Gesellschaft ist gepragt von Machismo und Frau-
enunterdriickung. Oder ist der Machismo hier nur gesellschaftsfahiger, d.h.
er wird offener ausagiert? Wir finden in unserer Kirche genau die gleichen
Strukturen, zunehmend wird die Situation fir Frauen in der Kirche unfreund-
licher, wenn nicht gar ablehnender. Wie die Campesinas sich ihr Recht
erkdmpfen miissen, bei einer Prozession auch die Marienstatue tragen zu
diirfen, so miissen wir mehr den je immer wieder unser Recht zu reden und
angehort zu werden erkdmpfen, das uns in der Mannerkirche, aber auch im
minnlich dominierten akademischen Bereich verweigert wird. Warum waren
- so frage ich mich —von 20 Teilnehmern dieser Reise nur drei Frauen?
Eine andere Frage dringt sich immer mehr auf. Wie hingen Machismo und
Katholizismus zusammen. Ist es reiner Zufall, daB es sich bei allen Landern,
in denen der Machsimo gesellschaftsfahig ist, um vorwiegend katholische
Lénder handelt?

Hier wie driiben sind Frauen Trigerinnen der religiosen Erziehung und der
Volksfrommigkeit. Auffallend war fiir mich die Marienverehrung. Maria als
eine Identifikationsfigur, die still im Leiden ausharrt, oder Maria als die
Rebellin aus dem Volk? Ich denke, beides hat seinen Platz. Maria als leidende
Frau wird zur Identifikationsfigur, die den Frauen hilft, jeden Tag Kraft zu
schopfen, trotz des Leides nicht zu verzweifeln, diese Identifikation gibt ihnen
ihre Wiirde als Leidende. Unbrauchbar aber ist jenes Marienbild, das von
Minnern eingesetzt wird, um die dienende Rolle der Frau religiés und
theologisch zu legitimieren. Maria aber, die Rebellin, die im Vertrauen auf
Gott auf Verdnderung hofft, an Befreiung glaubt, macht den Frauen Mut zum
Kampf.

Ehepastoral

Fiinf bis sechs Ehepaare kommen zur Vorbereitung auf die Trauung. Alle
Paare leben schon lange zusammen, nur ein Paar hat keine Kinder. Bei den
Indios gibt es ein eigenes Ritual, wenn Mann und Frau zusammenziehen.
Dieses wird von den Eltern vollzogen. Erst wenn Geld da ist fiir eine Trauung,

2 Bischof Erwin Kréutler (Brasilien) in einem Vortrag am 4.3.1991 in Wiener Neustadt,
Osterreich (Broschiire des Vorarlberger Kirchenblattes und der Selbstbesteuerungsgrup-
pe Bischof Krautler).
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wenn ,,Paten” die Finanzierung iibernehmen, wird kirchlich geheiratet. Wie
paBt hier die géngige européische Ehepastoral und Ehemoral? Geht sie nicht
an der Situation und am Verstandnis der Betroffenen véllig vorbei, wird sogar
zur Farce?

Liturgie

Wir nahmen an Gottesdiensten und Prozessionen in verschiedenen Commu-
nidades teil, an Hochzeiten und Taufen. Die Liturgie ist europaisch, Wortgot-
tesdienst und Kommunionfeier. Wichtig sind Fiestas zu Ehren der Madonna,
deren Statue geschmiickt tiber Land getragen wird. AnschlieBend an den
Gottesdienst und die Prozession wird getanzt und gefeiert.

Fiesta bei einer Mestizenfamilie, der das ganze Tal gehért: Auffallend is die
reich geschmiickte Marienstatue im Vergleich zu jener in einem kleinen Dorf
vor einigen Tagen. Die Campesinos schlieBen sich nicht der Prozession an.
Der AusschluB der Armen macht die Liturgie zum Herrschaftsinstrument.
Nur z6gernd kommen die Campesinos der Aufforderung Michaels zur Teil-
nahme nach. Jahrhunderte alte Strukturen lassen sich nicht so rasch iiber-
winden. Das Magnifikat wird als Evangelium gelesen, Michael legt es in der
Predigt befreiungstheologisch aus. Die Konsequenz ist ein Mittagessen in
eher frostiger Atmosphére im Kreise der GroBgrundbesitzer. Die Frauen der
Familie fehlen auch einige Tage spéter bei einer Reunién.

Die Gottesdienste werden zweisprachig gehalten, Spanisch und Quetchua.
Wir lernen einige Quetchua-Lieder, um mitsingen zu kénnen. Der Unter-
schied konnte nicht groBer sein: die spanischen Lieder klingen flott, kimpfe-
risch, laut. Die Quetchua-Lieder hingegen erzeugen eine ganz eigene Atmo-
sphére. Eine andere Form von Mystik wird hier spiirbar, wehmiitig und
langsam ist die Melodie, eher traurig und getragen. Ahnlich geht es mir bei
den Tinzen bei den anschlieBenden Fiestas. Zu den Kldngen einer lauten,
meist sehr einténigen Musik tanzen wir endlose Tinze — so kam es mir
jedenfalls vor —im Staub unter der unbarmherzigen Sonne des Hochlandes.
Diese Ténze sind nicht frohlich und ausgelassen, sondern schwer und bedéch-
tig. Zaghaftes Lacheln kann uns liber unsere Fremdheit nicht oder nur wenig
hinweghelfen, es gelingt nicht, die Fremdheit zu iiberbriicken. Die Akzeptanz
des anderen als anderen? Viel mehr als Geschwisterlichkeit und Solidaritét
ist bei mir Unsicherheit und Fremdheit im Vordergrund. Ich muB mir immer
wieder meiner Besonderheit als ,,Gringa“, als Fremde aus dem reichen
Europa bewuft sein, um die Indios in ihrer Eigenart, in ihrer Fremdheit
wahrzunehmen, um durch diese Akzeptanz zu einer echten Solidaritit zu
gelangen.

Ich muBte auch viele Vorstellungen von Kirche in Lateinamerika korrigieren,
mit meiner Enttduschung fertig werden, daf ich hier nicht eine ,,Bilderbuch-
Basisgemeinde® erlebte, wie sie oft in Europa als romantisierte und ideali-
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sierte Vorstellung herumgeistert. Pucara war alles andere als ein Vorzeigbei-
spiel. Diese Gemeinde zeigte deutlich den schwierigen Weg von einem
jahrhundertealten Versorgungschristentum zu einer miindigen Gemeinde.

Die Pacha Mama Verehrung

Fines Abends waren wir eingeladen zu einem Ritus anléBlich der Kirchenre-
novierung. Es war ein Ritus an die Pacha mama. Wenig Ahnung hatte ich
davon, als ich in den Gemeinderaum ging.

Pacha mama —Mutter Erde —zu ihr haben die Indios seit jeher eine tiefe und
innige Beziehung. Von der Mutter Erde leben sie — von den Ziegeln fiir ihre
Hiuser bis zur Nahrung nehmen sie alles von ihr, bis sie wieder in sie
zuriickkehren. ,,Der Boden, die Mutter Erde ist in der indianischen Kultur
der Ort des kollektiven Gedachtnisses des Volkes, seiner Geschichte, der Ort
von Spiel und Arbeit, wo man Lebens- und Todesriten feiert.“> Die Campe-
sinos haben eine vollig andere Beziehung zur Erde als wir Européer. Hier
lernen wir von den Indios, was Ehrfurcht und Verehrung bedeutet. Dieser
Kult ist eine Herausforderung an uns, es ware zu billig, ihn als heidnisch
abzutun oder ihn sofort christlich zu interpretieren mit der Frage nach dem
zuldssigen Synkretismus im Hinterkopf.

Strikte Ablehnung oder voreilige , Taufe® dieser ,heidnischen® Riten ist
neokolonialistisches Gehabe, damit wird diese Fréommigkeit fiir uns be-
herrschbar und erspart uns den so notwendigen Dialog mit dem Anderen.
Gerade durch so einen Dialog konnen wir uns aber der eurozentrierten
Pragung des Christentums bewuBt werden, er stellt die Chance dar, diesen
Zentralismus in der Theologie aufzubrechen. Wie rasch entscheiden wir, was
christlich sein darf und kann und was nicht. Inkulturation des Evangeliums
wird auch ein Abschiednehmen von altgewohnten Denkweisen und Schein-
wissen sein, ein schmerzliches Umdenken, das zuallererst Unsicherheit zu-
riicklaBt. Inkulturation des Evangeliums in die Kultur der Indios darf nicht
noch einmal von Europa aus geschehen, sondern wir miissen hinhoren, wie
die Indios das Evangelium in ihrer Sprache, ihrer Kultur, ihrer Erfahrungs-
welt auslegen.

Der Ritus ist einfach und ergreifend, gemurmelte Gebete und Weihrauch
erfiillten den Raum, aber auch der Geruch von Alkohol, tranken wir doch
wihrend der Gebete immer wieder auch Schnaps und kauten Kokablitter.
Bei jeder Liturgie, besonders aber bei der Verehrung fiir die Pacha mama
war fiir mich wohltuend, wie viel Zeit sich die Campesinos dafiir nehmen,
keine Hast und Eile entleeren den Ritus.

3 P. Siiss, Theologie angesichts der ethnischen Vielfalt, in: Orientierung 49 (1985), Nr. 21,
231.
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Theologie der Befreiung — Begegnung mit einer befreienden Kirche?
Ich wehre mich gegen eine romantisierende und idealisierende Darstellung
der Situation der Kirche und des Volkes in Lateinamerika. Damit nehmen
wir die Menschen nicht ernst, sondern wir machen uns ein Bild, das geleitet
ist von unserem Versténdnis oder mehr noch von unseren Wiinschen von
Kirche und Theologie, ein Bild, das uns die Auseinandersetzung erspart.
Kirche dort lebt genauso gut oder schlecht wie in Europa. Der Kontinent ist
zwar vordergriindig katholisch, die Gesellschaft weitgehend von der Kirche
geprégt, aber gerade auch von einer hierarchischen Kirche, in der sich
manche Probleme verschérfen, w.B. Macht, Fundamentalismus, Politik und
Kirche, Sekten...
Wir hatten fast nur mit ausldndischen Priestern und Pastoralassistenten zu
tun — Neokolonialismus der Kirche?
Wann wird aus Solidaritdt Bevormundung? Die Autorititsglaubigkeit der
Campesinos ist groB, sind hier nicht neue Abhéngigkeiten entstanden? Stro-
mungen in der Kirche setzen auf dieses Abhéngigkeits- und Unmiindigkeits-
verhéltnis, setzen weiterhin auf eine deffensive Pastoral, auf reinen Sakra-
mentalismus. Es macht Angst, wenn Stimmen immer lauter werden, die eine
Neuevangelisierung, eine neue geistliche FEroberung, dhnlich der ersten
Eroberung fordern.
Aber: muB3 nicht den Campesinos, die jahrhundertelang Menschen zweiter
Klasse waren, zuerst von aufien zugesagt werden, daf sie ihre Menschenwiir-
de haben, muf} ihnen ihr Menschsein, nicht gerade von denen, die es ihnen
jahrhundertelang abgesprochen haben, endlich gesagt und spiirbar gemacht
werden? MuB3 nicht von uns die Hand ergriffen werden, die sie uns nicht
. geben wollen, weil sie schmutzig ist. Und doch ist die Gefahr neuer Abhén-
gigkeiten gegeben, eine véterlich/mitterliche Versorgung statt partnerschaft-
lichen Dialog zu entwickeln.
Leicht ist es gefordert: das Volk, die Armen, sind das Subjekt von Pastoral
und Katechese, wie schwer ist es aber — auch fiir das Volk — Abschied zu
nehmen von einer Versorgungspastoral, erste kleine Schritte der Selbstén-
digkeit zu machen, ihr Leben und ihren Glauben selber in die Hand zu
nehmen.
Stellung der Laien: Viele Communidades werden von auslindischen Laien
geleitet. Die Gottesdienste sind daher Wortgottesdienste mit Kommunion-
feier. Ob das den Feiernden bewuft ist? Ich spiire Unbehagen, denn ich sehe
diese Situation nicht als eine Aufwertung der Laien sondern eine Klerikali-
sierung, deren duBere (aber nicht unbedeutende) Symbole die priesterlichen
Gewinder sind. DaBl der ,,padre” eine Frau hat, stort nicht, ganz im Gegenteil:
ein zolibatér lebender Mann ist fir die Indios aus ihrer Kultur heraus nur
schwer akzeptierbar. Ein Mann ist erst erwachsen, wenn er verheiratet ist.
Dieses fehlende Zolibatsverstandnis ist sicher einer der Hauptgriinde fiir den
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mangelnden einheimischen Priesternachwuchs. Ein weiterer Grund ist aber
die jahrhundertelang behauptete Unwiirdigkeit der Indios fiir das Priester-
amt.

3.Ein Riickblick als Ausblick?

Was ist geblieben von den Erfahrungen, Eindriicken, wie kann ich fiir mich
diese Reise zusammenfassen?

Durch die Reise und vor allem die anschlieBende Beschéftigung mit der
Kirche in Lateinamerika seit 500 Jahren hat sich mein Blick geschérft, bin ich
sensibler geworden fiir jene Kirche, die offizielle Kirche, die sich riistet, 500
Jahre Christianisierung zu feiern und zugleich das Programm der Neuevan-
gelisierung fiir die ganze Welt zu verkiinden. Wie unertraglich klingen ange-
sichts der Geschichte der Eroberung triumphalistische Tone, damals und
heute. Warum gelingt nicht jenes Schuldbekenntnis, wie es ein Teil der
lateinamerikanischen Bischofe beabsichtigte? Wie schwer sich Kirchenmén-
ner auch heute noch mit der Geschichte und der heutigen Ausbeutungssitua-
tion tun, zeigen immer wieder die Papstreisen und die Ansprachen Johannes
Pauls oder Gespréche der offiziellen Kirche mit Vertretern der Ureinwoh-
ner.* Verschirft hat sich auch mein Blick fir Unrechtsstrukturen, die theo-
logisch legitimiert werden, fiir menschenverachtende Strukturen in Gesell-
schaft und Kirche. Wie weit muf3 und darf Kirche politisch sein. Der Verdacht
liegt nahe, besonders angesichts des Beispiels von Haiti (die politische
Haltung des Erzbischofs und sein Naheverhaltnis zum Unrechtsregime), da
politisches Engagement solange toleriert, wenn nicht sogar begriiit wird,
solange es der Aufrechterhaltung bestehender Verhéltnisse dient, die un-
rithmliche Allianz zwischen Klerus und Machtigen im Lande unterstiitzt und
néhrt. Kirche als hierarchisch verfaBte Gemeinschaft kann sich nicht solida-
risieren mit demokratischen Strukturen. Dies ist nicht nur in Lateinamerika
zu beobachten. Auch in Europa wird politisches Engagement unterschiedlich
beurteilt. Die kirchlichen Auseinandersetzungen um die Theologie der Be-
freiung, die gezielte Politik Roms in der Besetzung der Bischofsstiihle, die
Verurteilung des politischen Engagements, des radikal gednderten Kirchen-
bildes zeigt immer deutlicher die restaurativen Bestrebungen der Hierarchie,
laBt immer weniger Hoffnung auf eine Verdnderung der Kirche in Richtung
,» Volk Gottes* zu.

Die Rede vom ,interlocutor* der Theologie

Die interlocutores der Befreiungstheologie sind die Armen. Nehmen wir
diesen Begriff fiir uns ernst und fragen nach unseren interlocutores, so miissen
wir zuerst einmal ein brauchbares deutsches Wort dafiir finden. Es kann

4 H. Goldstein (Hg.), Der gekreuzigte Kontinent. 500 Jahre Evangelisierung Lateinameri-
kas. Eine Anhorung von Ureinwohnern Mexikos, Wuppertal 1991.
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meines Erachtens nicht mit Adressat iibersetzt werden, weil dieser Begriff
wieder nur eine Einwegkommunikation angibt, ndmlich den Glauben an
jemanden weiterzugeben. Interlocutor muB tibersetzt werden mit ,,Gespréchs-
partner in einem dialogischen Kommunikationsproze“, oder, um ein altmo-
disches Wort zu verwenden, ,,Partner in einem Zwiegespriach®. Der Begriff
»Zwiegesprach” beschreibt meines Erachtens noch mehr die Dimension des
Aufeinander-Horens und Zueinander-Sprechens. Wie mir einige Studenten
aus Lateinamerika versicherten, wird ,,interlocutor” dann verwendet, wenn
das Gespréch in eine freundschaftliche Beziehung eingebettet ist.

Fir Europa kdnnen wir nicht so einfach festmachen, wer unsere interlocutores
sind. Es fiihrt auch nicht allzuweit, nach den Armen bei uns zu fragen, eher
schon nach denen, die marginalisiert sind, von politischen, wirtschaftlichen
und gesellschaftlichen Strukturen an den Rand gedréngt werden, nach jenen,
die aus dem System herausfallen, das durch Instrumentalisierung und Funk-
tionalisierung geprégt ist. Wo haben wir Theologlnnen ein ,MindestmaB an
Kontakt“> mit der Welt der Marginalisierten bei uns, ein Mindestmaf auch
an emotionalem Kontakt? Machen wir die Situationsanalyse wirklich mit den
Betroffenen, lassen wir uns von ihnen sagen, wie sie ihre Situation sehen um
dann in weiteren Schritten zu Urteil und Handeln zu gelangen?

Umgang mit Wut und Ohnmacht durch Phantasie und Kreativitiit?

In vielen Gespréchen in Peru aber auch heute bei Unterricht und Vortragen
spiire ich immer wieder Wut und Ohnmacht, die mich lahmen, angesichts der
Unrechtsstrukturen, der Ausbeutung, der unvorstellbaren Armut und des
Leides. Wer von uns kennt nicht die stereotype Frage: ,,Und was sollen wir
tun?“ Diese Frage verrat die Sehnsucht nach fertigen Rezepten, nach raschen
‘Losungen, ist der Versuch, dieser Ohnmacht auszuweichen. Ich meine aber,
nur wenn wir uns bewuBt dieser Lahmung stellen, werden wir Phantasie und
Kreativitdt gewinnen, etwas zu tun, ohne in Aktionismus und Selbstberuhi-
gungsprogramme zu geraten.

Hoffnung fiir die Kirche bei uns?

Wir kénnen nicht in unseren Gemeinden von Basisgemeinden trdumen,
sondern wir miissen uns der Notwendigkeit stellen, neue Orte der Pastoral
auch auBerhalb der Gemeinden aufzusuchen.

Gemeindebildungen in Europa werden eher dort geschehen, wo eine Ver-
bindlichkeit durch ein gemeinsames Engagement entsteht, unter Betroffe-
nen, den um die Zukunft Besorgten, als bei den Versorgten und Umworbe-
nen. Neue Gemeinden entstehen an Orten der Diakonie, an Orten der
praktischen und politisch-strukturellen Diakonie, d.h. in den europédischen
Befreiungsbewegungen wie Friedens-, Okologie- und Frauenbewegung. Im

5 L. und C. Boff, Wie treibt man Theologie der Befreiung? Disseldorf 1986, 33.
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Einsatz firr ein besseres Leben, im Kampf gegen Unterdriickung und Aus-
beutung von Natur und Mensch, im Konziliaren ProzeB geschieht Zeugnis
des Lebens und Verkiindigung. Christliche Botschaft wird zur Alternativbot-
schaft gegen die menschenverachtende Politik und Wirtschaft, Kirche wird
zur Alternativ- und Kontrastgesellschaft in der Welt.

Man muf sprechen

Man muB sprechen,
obgleich unsere Stimmbéander
einst, wenn sie das ihre getan haben,
vollig unbrauchbar sein werden.
Man muf3 die Stimme erheben,
obgleich sie uns um Schweigsamkeit
bitten,
denn die Geschichte lehrt uns,
daf sich auch Griinde finden lassen
fiir das Sterben
und das Toten.

Man muB rufen,
obgleich sie uns einsperren !
und es wagen,
mit sieben Schlisseln die Freiheit zu
verschlief3en,
die allein uns gehort.
Ihre Kerker und sklavischen Wichter
wiéren dann zuwenig fiir ein ganzes
Volk.

Man muB schreien
obgleich sie uns die Zunge
abschneiden,
den Hunden zum Fraf vorwerfen in
Fetzen gerissen;
auch wenn sie unsere Nerven, unsere
Korper verletzen
mit Elektroschocks, mit Folter.
Das Echo unserer Stimme, unserer
ersten Stimme,
wiirde weithin um die Welt gehen
und die Gewissen wachriitteln.
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In einem kieinen Tontopf

Wie sehr wiinsche ich heute,
jetzt, wo die Sonne

ihre Lichtfliigel einzieht,

daB wir in einem kleinen
Tontopf

all unsere Sorgen und Freuden,
alle, zusammenfiigten.

Wie sehr wiinsche ich heute,
jetzt, wo die Sonne

ihre Lichtfliigel einzieht,

daf wir mit Kindergeduld
unsere Sorgen und Freuden,
eine um die andere

in einen anderen Topf schépften.
Und daB wir zulassen,

daB sie sich verbinden,

daB sie sich mischen,

daB sie sich verlieren,

daB sie zu Schwestern werden.

Regina Brandl

Luis Zambrano, En una ollita de Barro, 1988 — ausgewihlt von Regina Brandl. Zitiert nach:
En camino... unterwegs mit Christen hier und daheim. Rundbrief des Pastoral-Teams

Pucara/Peru Nr. 15/1988.

Sie kénnen die Blumen abschneiden,
aber der Friihling kommt immer wieder.
Jeder Tropfen Blut,
Jede Tréane,
Jedes durch Kugeln erloschene Schluchzen,
Jeder Schreckensschrei,
Jedes Stiick Haut
herausgerissen durch den Haf3
der Anti-Menschen
wird bliihen.
Der Schweil3, der herausquoll
aus unserer Angst,
als wir vor der Polizei flohen,
und der Seufzer, der
im innersten unserer Furcht verborgen,
wird bliithen.
Wir haben tausend Jahre Tod gelebt
in einem Vaterland
das ganz sein wird,
+Ein ewiger Frithling“.

Julia Esquivel Velasquez, vorgelegt von Egon Spiegel.



