Hans-Ferdinand Angel

,Bin ich denn der Hiiter meines Bruders?

Reflexionzu Voraussetzungen interkulturellen religiosen Lernenson'

1. Der AnlaB dieses Beitrags

Die offentliche Diskussion um die sog. friedliche Nutzung der Atomenergie
und der Widerstand gegen atomare GroBprojekte hat in Deutschland eine
mittlerweile fast zwanzigjihrige Geschichte.? Im Mittelpunkt der Auseinan-
dersetzungen standen Fragen nach dem atomaren Gefahrenpotential, der
technischen Sicherheit oder der Gesundheitsgefahrdung einschlielich der
genetischen Risiken. Angesichts von bis zu mehrhundertjéhrigen Halbswerts-
zeiten einzelner Nukleotide stellte sich auch die Frage nach der zeitlichen
Reichweite menschlicher Verantwortung und einer generationentibergrei-
fenden Gefahrenkontrolle.?

Doch diese Fragen wurden in der deutschen Diskussion vor dem Hintergrund
atomar betriebener Industrieanlagen diskutiert. Damit blieb der Blick auf die
Folgen gerichtet, die sich bei Normalbetrieb oder potentiellen Katastrophen
fiir die einheimische Bevélkerung ergeben. Fast vollig unberticksichtigt blieb
bei der Diskussion die Tatsache, daB die in Industrienationen und atomaren
Schwellenlindern forcierte Atomindustrie leidvolle Konsequenzen fiir dieje-
nigen zeitigt, in deren Regionen Uranabbau durchgefiihrt wird

Da in der Bundesrepublik Deutschland kaum nennenswerte Uranvorréte zu
finden sind, war das Thema Uranabbau nicht dazu angetan, direkte Betrof-
fenheit auszuldsen. Die fehlende eigene Gefidhrdung verstellte den Blick fiir
eine zentrale Tatsache: die friedliche Nutzung der Atomenergie in den
Industriestaaten ist auf weite Strecken nur moglich auf der Basis einer
menschenverachtenden Ausbeutung und Behandlung derer, die ihre Heimat
in ,,uranhéffigen” Regionen haben. Die dort Lebenden sind auch bei ,,st6-
rungsfreiem” Betrieb in den Atomanlage der Industrienationen die eigentli-
chen Leidtragenden der friedlichen Atomenergienutzung.

1 Der folgende Beitrag versucht, Erfahrungen und Einsichten in die religionspadagogische
Diskussion einzubringen, die weiterer Aufbereitung bediirften. Dies gilt sowohl fiir den
sachlichen Hintergrund, nimlich die Ausbeutung und Diskriminierung von ,native peo-
ple* zum Zweck einer reibungslosen Uranausbeutung, als auch fiir die theologischen
Uberlegungen hinsichtlich der Moglichkeit interreligitsen Betens. Hier wire insbesondere
eine vertiefte Sichtung neuerer missionstheologischer Arbeiten und kirchenamtlicher
Verlautbarungen vonnéten.

2 Den Anfang machten die Kaiserstiihler Winzer mit ihrem Widerstand gegen das geplante
Atomkraftwerk Wyhl zu Beginn der 70er Jahre.

3 Fiir die Umschreibung des gesamtgesellschaftlichen Horizontes der Problematik vgl.
etwa K.M.Meyer-Abich/B.Scheffold, Die Grenzen der Atomwirtschaft. Mit einer Einleitung
von Carl Friedrich v. Weizsacker, Miinchen 1986.
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Betroffen sind hiervon in erster Linie ,,Ureinwohner“* in den USA, in
Stidamerika, in Kanada und Australien, die in Gebieten wohnen oder einst
angesiedelt wurden, die heute im Interesse der Energiegewinnung ,zur
Zerstdrung freigegeben® werden.’

Auf diesen Zusammenhang wollte eine Delegation von ,,native people® in
Zusammenarbeit mit der Gesellschaft fiir bedrohte Vilker e.V:® und dem Bund
fiir Umwelt und Naturschutz Deutschland (BUND), Landesverband Baden-
Wiirttemberg e.V. aufmerksam machen. Im Rahmen einer Rundreise kamen
im Frithjahr 1988 Vertreter von fiinf Gruppen nach Deutschland, um die
deutsche Bevolkerung liber die unertriglichen Zustiande in ihrer jeweiligen
Heimat zu informieren.® Die rund zwanzigkdpfige Delegation setzte sich aus
Aborigines (Australien), Polynesiern (Pazifikregion), Cree-Indianern (Kanada)
sowie Lakota- und Hopi-Indianern (USA) zusammen. Die Veranstaltungen
sollten, wie es in einem Informationsschreiben der Veranstalter hieB, den
»Zusammenhang zwischen Umweltzerstorung, Menschenrechtsverletzun-
gen und der Uranwirtschaft“ einer breiteren Offentlichkeit nahebringen.
Neben den Menschenrechtsverletzungen, die eine friedliche(!) Nutzung der
Atomtechnologie mit sich bringt, kamen auch die Auswirkungen der milita-
rischen Operationen zur Sprache.’ Der Weg der Delegation fiihrte quer
durch Deutschland, vorzugsweise an Orte und in Regionen, wo die Durch-

4Im Sprachgebrauch der ,kolonisierenden Nationen gibt es kein neutrales, oder gar
positiv besetztes Wort, das anstelle des semantisch und emotional negativ besetzten
Wortes ,,Ureinwohner” verwendet werden kénnte. Auch im Internationalen Vélkerrecht
findet der rechtliche Status von Ureinwohnern kaum Beachtung, Vgl. A. Wohigemuth, Die
Urbevolkerung im internationalen Recht, in: G. Hensel, Der Volkermord geht weiter.
Indianer vor dem IV. Russell-Tribunal, hg. v.d. Arbeitsgruppe Indianer der , Gesellschaft
fir bedrohte Vilker®, Koordination und redaktionelle Bearbeitung: G. Hensel, Reinbek
1982, 333-336.

> Diese Formulierung ist nicht metaphorisch zu verstehen. Das Colorado-Plateau, ein
Siedlungsgebiet der Hopi und Navajos, zu dem auch sieben den Indianern heilige Berge
zdhlen, wurde vom ehemaligen PrésidentenJ. Carter als ,,a national sacrificed area®, also
als eine ,,dem nationalen Fortschritt zu opfernde Gegend* bezeichnet. Hensel 1982, 157.
6 Anschrift: Postfach 2024, 3400 Gottingen, Tel.: 0551/55822.

7 Anschrift; Landesgeschiftsstelle Erbprinzenstr. 18, 7800 Freiburg, Tel.: 0761/35254.

8 Die Veranstalter erstellten eine Begleitmappe zur Aktion Atomwirtschaft kontra Umwelt
und Menschenrechte (11.-30.4.1988), in denen Informationen iiber die fiinf ausgew#hlten
Regionen sowie tiber die Beteiligung bundesdeutscher Firmen am Uranbergbau in Kana-
da, Australien und den USA zusammengestellt sind.

9 Charlie Ching aus Polynesien berichtete iiber die Folgen der Atombombenversuche auf
dem Gebiet der Moruroa-Atolls, die den Franzosen als Testgebiet fiir ihre Atombomben-
versuche dienen. Vertreterinnen der Lakota- und Hopi-Indianer berichteten von rund 800
Atomwaffentests, die seit 1950 auf ihrem Stammesgebiet in der Wiiste Nevada stattfanden.
Vgl. zu dieser Thematik ausfiihrlicher U. Delius, Siidseeparadies unter dem Atompilz, hrsg.
von Gesellschaft fiir bedrohte Volker, Gottingen 1986; J. Streich, Stoppt die Atomtests!
Greenpeace-Report 1, Reinbek 1987.
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setzung von Atomprojekten die deutsche Bevolkerung fiir den Problemkom-
plex aufgeschlossen gemacht hatte.

DaB die Vertreter der betroffenen Volker nach einer Informationsveranstal-
tung im Evangelischen Bildungswerk Regensburg auch an einer der allsonntég-
lichen Andachten am Franziskusmarter!'® teilnahmen, ist AnlaB fiir die fol-
genden Reflexionen. Es ist der Versuch, eine Begegnung zur Sprache zu
bringen,!! die bei vielen Teilnehmern nachhaltige Betroffenheit ausldste und
die mich dazu motivierte, den dort vorgebrachten Zusammenhéngen inten-
siver nachzuspiiren!? und sie hinsichtlich ihrer religidsen Implikationen zu
reflektieren.

Das Begegnungstreffen war im Kontext des 6kumenischen Prozesses ,,Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung” angesiedelt. Zeitge-
schichtlicher Hintergrund war die Auseinandersetzung um den geplanten
und in Angriff genommenen Bau der atomaren Wiederaufbereitungsanlage
(WAA) bei Wackersdorf, dem bislang groBten industriellen Investitionsvor-
haben in der Bundesrepublik Deutschland und einem der umstrittensten
atomaren GroBprojekte der deutschen Nachkriegsgeschichte,'® das Nordost-
bayern fir fast ein Jahrzehnt!* erschiitterte. Wohl bei keinem anderen tech-
nischen GroBprojekt wurde der Widerstand so stark durch die Beteiligung
von christlichen Gruppen und Verbinden gepragt, war das Engagement von
Christen quantitativ und qualitativ von solchem Gewicht!® wie beim Wider-
stand gegen diese atomare Schliisseltechnologie.

10 Siehe unten 3.2.

11 Es scheint mir angebracht, der emotionalen Betroffenheit auch in der Diktion Raum zu
gewihren. Denn vielleicht ist wirklich ,jedes Reden vom Glauben unangemessen, das nicht
die tiefe Betroffenheit des Sprechenden durchscheinen 148t. Dann aber ist doch wohl ein
autobiograhisches Reden gerade in der Religionspiddagogik eine spezifisch angemessene
Sprachform®. E. Bochinger, Familie - Schule - Evangelium, in: R.Lachmann/H.F.Rupp
(Hg.), Lebensweg und religise Erziehung, Bd.1, Weinheim 1989, 77-95, 78.

12 Dabei muBte zu Kenntnis genommen werden, daf} die Literatur zu dieser Thematik
diirftig ist und weitgehend erst wissenschaftlich erschlossen werden muB.

13 Zur Bandbreite der Problematik vgl. die Dokumentation des mehrtétigen Symposiums,
zudem die Evangelische Akademie Tutzing Verantwortliche aus Politik, Wirtschaft und der
Kirche sowie Vertreter der Biirgerinitiativen geladen hatte. M. Held (Hg.), Wiederaufbe-
reitungsanlage Wackersdorf, (=Tutzinger Studien 2/1986) Tutzing 1986.

14 Die ersten Geriichte fiir Schwandorf als méglichen Standort der Atomanlage kursierten
im Herbst 1980. Der bayerische Umweltminister 4. Dick (CSU) behauptete bis zum
Dezember 1980 mehrfach, der Bau einer WAA bei Wackersdorf sei abwegig. Erst am
9. Oktober 1981 lie3 A. Dick verlauten, daf ein solches Bauvorhaben méglich sei. Im Mérz
1982 beantragte die Betreibergesellschaft DWK ein Raumordnungsverfahren, am 11. De-
zember 1985 wurde mit der Rodung des Waldesgelindes der Baubeginn in Angriff
genommen. Am 31. Mai 1989 wurde der Weiterbau der begonnenen Atomfabrik einge-
stellt.

15 Es gibt umfangreiche literarische, fotographische und filmische Dokumentationen der
vehementen Auseinandersetzungen um dieses Projekt, darunter auch Literatur zur reli-
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Die christlich religiése Farbung des Widerstands mufite schon deswegen zu
heftigen grundsétzlichen Auseinandersetzung filthren, da der Bau des atoma-
ren Industriekomplexes von der Christlich-Sozialen Union (CSU) forciert
wurde.'® Es ist somit nicht verwunderlich, daB die Berechtigung der religidsen
Motivation, mit der viele Christen sich gegen den Bau der Wiederaufberei-
tungsanlage engagierten im kirchlichen, theologischen und politischen Raum
intensiv und kontrovers diskutiert wurde.!’

Unabhéngig von den eingenommenen Positionen zeigte sich dabei immer
deutlicher, daB sowohl der Religiosititsbegriff'® als auch die Frage nach dem
Stellenwert des Religidsen in einer modernen Industriekultur einer dringenden
Kldrung bedarf, will man sich tber die Aufgabe von Christen angesichts der
Entwicklungsrichtung des technischen Fortschritts, gerade an Knotenpunk-
ten fiir langfristige Weichenstellungen, verstandigen. In diesem Zusammen-
hang ist weiterfithrend festzuhalten, daB3 bei der Verortung des christlichen
Beitrags fiir eine zukiinftige Industriekultur von Bedeutung sein wird, in
welchem Ausmaf nicht nur die jeweiligen regionalen Auswirkungen, sondern
auch die (weniger deutlichen weil weniger betreffenden) Fernwirkungen in
den Wahrnehmungshorizont einbezogen und hinsichtlich ihrer religiésen
Bedeutung reflektiert werden.

2. Unbekannte Dimension heutiger Kolonialisation

Das Vertuschen der menschenverachtenden und naturzerstorerischen Fol-
gen des Uranabbaus kennzeichnet sowohl Atompolitik als auch Engagement
der groBen Energiekonzerne — auch von deutscher Seite.

Von wissenschaftlicher Seite interessiert Fragen des Uranabbaus eine relativ
kleine Gruppe ,bergménnischer® Fachleute.® Auch die alternative Literatur

gitsen Seite der Problematik. Vgl. zB. N. Brox, Christentum und Widerstand. Das Kreuz
mit der WAA, in: Publik Forum 15 (1986) Nr.12, 28-29; H.-F. Angel, Das Kreuz von
Wackersdorf, in: Diakonia 18 (1987), 395-398. In der fraglichen Zeit berichtete Publik
Forum immer wieder iiber den religiésen Lernort Wackersdorf.

16 W Tocha, MaBregeln fiir einen mutigen Missionar, in: Publik Forum 15 (1986) Nr.14,
4-6.

17 Unyermeidlich war damit auch die Frage nach dem Verhiltnis von Staat und Kirche
beriihrt. H.-F.Angel, Naturwissenschaft und Technik im Religionsunterricht, Frankfurt/M.
u.a. 1988, 489-506.

18 Auf die in diesem Zusammenhang fundamentale Frage nach dem Begriff der mensch-
lichen ,,Religiositir wird hier nicht eingegangen. Auf den Stellenwert, den eine Kldrung
des Religiosititsbegriffs fiir die Religionspadagogik hat, kam ich schon mehrfach zu spre-
chen: Angel (Anm. 17), 108-126; H.-F.Angel, Naturwissenschaft und Technik als Arbeits-
bereich der religionspidagogischen Grundlagenforschung, in: Religionspddagogische Bei-
trige 24/1989, 176-190, 183-186.

1980 nimmt etwa in dem mehr als tausend Seiten umfassenden zweibéindigen Standard-
werk: H. Michaelis, Handbuch der Kernenergie, 2 Bde., Miinchen 1982, die Frage des
Uranabbaus nur etwa 25 Seiten in Anspruch - und zwar ausschlieBlich unter der Perspek-
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zeigt weitgehend Desinteresse fiir die 6kologischen und menschenrechtsspe-
zifischen Folgen des Uranabbaus.

Uranabbau, der die materiale Grundvoraussetzung der Atomtechnik liefert,
geschieht jedoch nicht in einem luftleeren Raum. Im Gegenteil: durch den
Uranabbau werden héufig in massiver Weise Rechte von ortsanséssigen
Minderheiten beeintréichtigt.?’

Der sachliche Zusammenhang dieses verheimlichten Aspektes der Atom-
technik ist einfach: Um Atomreaktoren betreiben zu kénnen, werden Brenn-
elemente benotigt. Zu deren Herstellung braucht man Uran. Dieses wird aus
Uranerz gewonnen, weswegen der bergmannische Abbau von Uranvorkom-
men erforderlich ist. In energiewirtschaftlichen Kreisen spricht man vom
einem ,,Brennstoffkreislauf mit Uran als Ausgangsstoff“?.

Die Uranvorrite sind auf der Erde ungleichmaBig verteilt:**

Uran-Reserven
hinreichend zusitzliche
gesicherte geschitzte
Vereinigte Staaten 27% 47%
Kanada 9% 30%
Siidafrika einsch.Namibia 20% 8%
Australien 12% 2%
Schweden 12% -
Européische Gemeinschaft 3% 3%
Mittelafrika 8% 2%
glle tibrigen Lénder der ,,westlichen Welt* 9% 8%

Der Bedarf an Uran fiir den atomaren Brennstoffkreislauf hat einen gewinn-
trachtigen Markt fiir anreicherungsfahiges Natururan entstehen lassen. Fiir
die uranbesitzenden Lander und ihre Regierungen erschieBen sich somit iiber
den Abbau von Uranerz lohnende Einnahmequellen. Diese Einnahmequelle
kann sich auch fiir gegenwartig noch nicht férdernde Lander mit potentiell
ausbeutbaren Uranerzlagern erschliefen, wenn man berticksichtigt,

»daB technologische Verbesserungen der Abbau- und Aufbereitungsverfahren und der
Ubergang zu gréBeren und damit wirtschaftlicheren Fordereinheiten erlauben werden, zu

tive vorhandener globaler Uranressourcen.

20 Grundlegend zu Uranabbau, Okologie und Minderheitenrechten: St. McGill/G.J.
Crough, Indigenous Ressources Right and Mining Companies in North America and
Australia, Camberra 1986.

21 Michaelis, 557.

22 Folgende Ubersicht bei Michaelis, 568. Dabei sind die Uranvorriite der ehemals kom-
munistischen Staaten nicht einbezogen. Brasilien, Kanada und Siidafrika haben ihre
Schitzungen nach oben korrigiert.
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den gleichen Richtbetrédgen fiir die Forderkosten (bis zu 30 US-$/Ib Konzentrat) auch zur
Zeit nicht abbauwiirdige drmere Vorkommen auszubeuten“23,

Die globale energiewirtschaftliche Bedeutung des Uranmarktes motiviert die
Léander mit abbaubaren Ressourcen zu Forder- und Liefergarantien. So heiBt
es in der gemeinsamen Erklarung der Staats und Regierungschefs vom 17.
Juli 1978 auf dem Weltwirtschaftsgipfel 1978 in Bonn unter Ziffer 11:

»Der Prisident der Vereinigten Staaten und der kanadische Ministerprésident brachten
ihre feste Absicht zum Ausdruck, im Rahmen wirksamer SicherungsmaBnahmen weiterhin
zuverldssige Lieferanten von Kernbrennstoff zu sein. Der Président der USA beabsichtigt,
seine volle Amtsgewalt einzusetzen, um eine Unterbrechung der Lieferung von angerei-
chertem Uran zu verhindern und sicherzustellen, daB die bestehenden Abkommen einge-
halten werden. Der Ministerprésident Kanadas beabsichtigt, dafiir zu sorgen, daB es auf
der Grundlage wirksamer Sicherungsmafnahmen zu keiner Unterbrechung der Unranlie-
ferungen kommt.“24

Was verbirgt sich hinter solchen Zahlen und Erklarungen?

Bei der Beantwortung dieser Frage sind vier Aspekte von Bedeutung, nim-
lich a) die &kologischen Schaden, b) die durch den Uranabbau gegebene
Gefahrdung fiir die Gesundheit, ¢) die geographische Lage von Natururan-
vorkommen, und d) die Durchsetzung der Ressourcen-Ausbeutung in den
Gebieten der ,,Ureinwohner®.

2.1 Uranabbau - zu den ékologischen Folgen

Die dkologischen Folgen von Uranabbau sind verheerend: Landschaftszer-
stérung gigantischen AusmalBes, radioaktiv verseuchte Abluft, radioaktiv
verseuchtes Grundwasser.

Die Verseuchung eines Landstriches beginnt schon vor dem Beginn der
Ressourcenausbeutung. , Einer einzigen Uranabbaustelle gehen bis zu 500
Testbohrungen voraus. Die meist nicht abgesicherten Bohrlécher verseuchen
das Grundwasser radioaktiv®, und je nach Bohrmethode auch chemisch.?
Der Uranabbau erfolgt nicht selten im Tagebau, was riesige Mondlandschaf-
ten zur Folge hat, die kaum mehr rekultivierbar sind.?® Das Ausmaf der
gesamten Landvernichtung ist noch nicht abzusehen, denn iiber das MaB der

23 Michaelis, 571.

24 Zit. bei Michaelis, 580f.

25 R Trink, Solange radioaktive Fliisse flieBen. Uranabbau in den Black Hills (Siid Dako-
ta), in: progrom 18 (1987) Nr.135, 27.

26 Aus diesem Grund riet die National Academy of Science (NAS) in einer Studie, die 1974
veroffentlicht wurde, zum Verzicht auf die Ausweitung des Kohle- und Urantagebaus in
regenarmen Gebieten. Sie stellte fest, daB ,,die Wiederherstellung (das heift Riickfithrung
des Landes nach dem Bodenschitzeabbau in den urspriinglichen dkologischen Zustand
bei Wahrung 4sthetischer Werte) von Gebieten, in denen weniger als 250 mm Regen pro
Jahr fallen, praktisch unmdglich ist. Eine Wiederherstellung solcher Gebiete ist der
Gesellschaft nicht zumutbar; es wiirde Jahrzehnte oder gar Jahrhunderte dauern, bis sich
diese Gkologisch stabilisiert hitten®. Trink, 25.
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gegenwirtig ausgebeuteten Abbaugebiete hinaus ,,ist in den Hoffigkeitsge-
bieten der Erde mit weiteren Neufunden zu rechnen*?’.

.Das groBte Problem sind jedoch die Abraumhalden. Bei der Herstellung von
einem Kilo ’yellow cake’, der verwendungsfahigen Form des Urans, bleiben
etwa 750 Kilo Abraum (engl. tailings) zuriick, die endgelagert werden miissen,
da sie noch immer 85 Prozent der urspriinglichen Radioaktivitit des Uraner-
zes enthalten.“”® Von den offenen Abraumhalden entweicht radioaktive
Strahlung,29 da dem Uranerz zwar das Uran, nicht aber seine radioaktiven
Folgeprodukte entzogen sind. ,,Der Regen wischt die 16slichen Radionuklide
in die Béden, das Grundwasser und die Oberflachengewisser, die auBerdem
noch durch die radioaktiven Abwisser der Urangewinnung belastet sind.“*
Da die radioaktiven Folgeprodukte verschiedene chemische Eigenschaften
haben, konnen sie z.T. auch von Pflanzen und Lebewesen aufgenommen
werden. ,,Die ’tailings’ als niedrig aktive feste Abfille beinhalten wegen der
hohen Radiotoxizitit der darin enthaltenen Stoffe und ihrer groen Menge
ein Umweltproblem ersten Ranges.“*!

Von besonderer Bedeutung sind die Zerstérungen der Erdoberfliche dann,
wenn der Uranabbau®? in Gebieten durchgefiihrt wird, die den indianischen
,Ureinwohnern® als heilige Gebiete gelten, was bei einigen der Gebiete
Nordamerikas und Kanadas der Fall ist.

2.2 Uranabbau— zu den gesundheitlichen Folgen

Die in Deutschland gefiihrte Diskussion iiber die biologischen und damit
gesundheitlichen Folgen von radioaktiver Strahlung kann zu einem Teil auch
auf die vom Uranbergbau ausgehende radioaktive Strahlung angewandt
“werden. Fiir die biologische Strahlenwirkung ist namlich ,,die vom Kérper
absorbierte Dosis maBgebend“*. Diese ist zwar von sehr unterschiedlichen
Faktoren® abhingig, nicht jedoch davon, ob die Strahlenfreisetzung durch
eine Atomfabrik oder den Uranbergbau verursacht ist.

27 Bericht der Bundesanstalt fiir Geowissenschaften und Rohstoffe/Hannover tiber die re-
gionale Verteilung der Weltbergbauproduktion vom Januar 1975, 25 (zit.: Michaelis, 570).
28 Trink, 27.

29 Hier ist insbesondere das radioaktive Edelgas Radon-222 zu nennen, das in hoher
Konzentration in den Uranbergbaustollen auftritt. Von den oberirdisch gelagerten Ab-
raumhalden kann dieses Edelgas ungehindert in die Atmosphére entweichen und damit in
den tkologischen Kreislauf gelangen. >

30 p. Weish/E. Gruber, Radioaktivitit und Umwelt, Stuttgart/New York 21979, 66.

31 Weish/Gruber, 66.

32 Dabei ist die Ausbeutung von Natururan nur eine Komponente einer vielfltigen
Rohstoffausbeute. Zum Kohletagebau auf dem Stammland der Hopi und Navajo vgl. C.
Biegert, Seit 200 Jahren ohne Verfassung, Reinbek 1976, 48-56.

33 Weish/Gruber, 131.

34 S0 z.B. von der Strahlungsart (alpha-, beta- oder gamma-Strahlung), der ionisierenden
Substanz, der Strahlungsintensitit oder der Expositionsdauer.
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Ungeachtet der zahlreichen Probleme, die bei der Frage der biologischen
(und damit gesundheitlichen) Wirkung radioaktiver Strahlung gegeben sind®
und deren Erforschung in vieler Hinsicht erst in den Anfiangen steckt, ist
die Auffassung von der Wirkungslosigkeit sogenannter radioaktiver ,Nied-
rigstrahlung® heute obsolet und wird von keinem ernsthaften Wissenschaftler
mehr vertreten.’’

Auch wenn fiir viele Zusammenhinge in wissenschaftlich exakter Weise nur
Aussagen iiber statistische ,,Signifikanzen® méglich sind, lieBen die — teils im
Detail heftig kritisierten — Forschungsergebnisse zur Low-Level-Radiation
dennoch erkennen, dafl der menschliche Organismus gegen radioaktive
Strahlung viel empfindlicher ist, als man einst angenommen hatte.
Besonders bedeutend ist die Erkenntnis der Biologie, daf nicht nur die
objektive Strahlenexposition von Bedeutung ist, sondern daB es auch beson-
ders ,gefdhrdete” Personengruppen gibt. ,Betroffen sind die Schwichsten:
die Kinder, die Ungeborenen und die ganz Alten.“® Prinatale Strahlenex-
position kann zu Abgangen oder MiBbildungen des Fotus oder sogar zu
Totgeburten fiihren.

2.3 Uranabbau - zur geographischen Lage der Vorkommen

Die obige Ubersicht zeigt die geographische Lage der Uranvorkommen
innerhalb der Territorialgrenzen von bestehenden Nationalstaaten. 36 % der
gesicherten und 77% der zusétzlich geschétzten Uranvorite entfallen auf die
Vereinigte Staaten (27%/47%) und Kanada (9%/30%). Zu den am exzessiv-
sten ausgebeuteten Regionen zdhlt das kanadische Saskatchewan.

»1he uranium industry is more active in northern Saskatchewan than in any other place in
the western world. For the native people of the area it is the dominant force continuing the

destructive monumentum built up over 300 years of colonialism. Mining and exploration
are taking place though native land claims and aboriginal rights have not been settled.“3?

35 Die Komplexitit gerade dieser Problematik wurde in der 6ffentlichen Diskussion von
seiten der Atomenergie-Befiirworter wie der Atomenergie-Gegner héufig unterschlagen,
sodaB die wissenschaftlichen Ergebnisse leicht in die gewiinschte Richtung funktionalisiert
werden konnten.

36 Neben der klassischen Strahlenbiologie, die sich mit der Schadigung héherer Organis-
men befalBt, ist in den letzten Jahren die molekulare Strahlenbiologie in den Vordergrund
getreten. Das Ziel dieser Forschungsrichtung ist die Aufklarung der molekularen Aspekte
der Strahlenwirkung; sie bedient sich dabei mdglichst einfacher Versuchsobjekte, wie
Biomolekiile, Viren, Mikroorganismen.“ Weish/Gruber, 89.

37 Der exakte Nachweis der biologischen Gefihrdung durch , Niedrigstrahlung®, die un-
terhalb der ,,Letaldosis® liegt, konnte erst in den 60er und 70er Jahren erbracht werden.
Erst jetzt konnte das nach der Bombardierung von Hiroshima und Nagasaki von amerika-
nischer Seite errichtete Wissenschaftlerteam die dritte nachfolgende Generation der Betrof-
fenen untersuchen und bei ihr signifikant erhéhte Krebsraten feststellen. Grundlegende
Informationen iiber die ,, Low-Level-Radiation® bei E.J. Sternglass, Radioaktive ,,Niedrig*“-
Strahlung (Low-Level-Radiation). Strahlenschéiden bei Kindern und Ungeborenen, Berlin
1979. Vgl. auch die relevanten Passagen bei Weish/Gruber.

B H. Kater, Atomkraftwerksgefahren aus drztlicher Sicht, Hameln 1978 84.
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Die national- und erst recht die bundesstaatlichen Grenzen auf dem nord-
und siidamerikanischen Kontinent sind vielfach willkiirlich und in ihrer
vertraglichen Absicherung (sc. gegeniiber den urspriinglich ansassigen ,,native
people®) umstritten. Sie spiegeln jedenfalls kaum die historisch gewachsenen
Gegebenheiten vorkolonialer Zeit. Doch gerade in jenen Landern, ,.in denen
die indianische Bevolkerung in der Mehrheit ist, wird die Kiinstlichkeit der
Staatsgebilde immer deutlicher, die den vielschichtigen ethnischen und kul-
turellen Charakter der Bevélkerung nicht beriicksichtigen®”.

Von daher stellt sich die Frage nach den Besitzverhéltnissen des Landes, auf
dem die Uranvorrite gefunden werden. Die Frage des rechtméaBigen Besitzes
Lurspriinglichen® Indianerlandes ist fiir Kanada und vor allem die USA ein
prekires Thema.*! Das gilt nicht nur fiir das Zustandekommen gegenwirtig
,bestehender” rechtlicher Verhéltnisse und ihrer formalen und inneren
Legitimation,*? sondern auch fiir den rechtlichen Status des heutigen Zu-
stands.

Gegenwartig gibt es in den USA 258 Indianer-Reservate. Das ,,grofite Reser-
vat der USA, das Land der Navajo und Hopi mit 14 Millionen Morgen* ist
Wiiste.** Rund 25% hiervon sind Land, iiber das die Regierung frei verfigen
kann, oder das an weiBe Farmer oder Industrickonzerne verpachtet ist.* Im
Blick auf die Ausbeutung von Bodenschitzen ist bedeutsam, dafl Reservats-
Pachtrechte libertragbar sind. Jede Gesellschaft ,kann ihr Bodenrecht an
andere Firmen abtreten, beispielsweise zum Bau von Strafen, Eisenbahn-
strecken, Kraftwerken, Industrieansiedlungen. Zudem sind die Péachter nicht
verpflichtet, die Ergebnisse ihrer Bodenforschung den Besitzern mitzuteilen.
. Der tatsachliche Wert bleibt jenen verborgen, eine sich daraus ergebende
Gewinnbeteiligung damit versagt.“*

Das Thema rechtméBigen Landbesitzes enthélt auch neue Sprengkraft durch
wiederaufkeimendes SelbstbewuBtsein bei Teilen der indianischen Bevolke-
39 M. Goldstick, Voices from Wollaston Lake. Resistance Against Uranium Mining and
Genocid in Northern Saskatchewan, Lund/Schweden 1987, 12.

40 Hensel 1982,14.

41 Es handelt sich hierbei allerdings nicht um ein ausschlieflich amerikanisch-kanadisches
Thema. Uber die Lage der Aborigines in Australien berichtete wahrend der Informations-
tage in Regensburg Joan Wingfield, der selbst zu den Ureinwohnern vom Stamm der

Kokotha zéhlt: seit auf dem Stammesgebiet Uranerzlager entdeckt wurden, kam es auch
dort zu systematischen Vertreibungen der anséssigen Kokotha.

42 Hier istinsbesondere auf die Geschichte der Abkommen und Vertrége hinzuweisen, die
zwischen den amerikanischen Regierungen und den Indianerstimmen bis zur endgiiltigen
Einteilung der Indianer-Reservate im Jahre 1889 zustandegekommen waren.

43 Es gehort zu rund drei Vierteln zu Arizona, erstreckt sich aber auch auf die Staaten
Utah, New Mexico und Colorado. Biegert 1976, 51.

44 Biegert 1976, 53. Dort (S. 52) auch eine Karte der USA, auf der die Indianer-Reservate
eingetragen sind.

45 Biegert 1976, 49.
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rung.* In den neu entstandenen Biirger- und Landrechtsbewegungen versu-
chen die Indianer mit neuen, indianischer Tradition entstammenden Formen
des zivilen Ungehorsams und des passiven Widerstands sowie einer medien-
wirksamen Offentlichkeitsarbeit auf die an ihnen begangenen Menschen-
rechtsverletzungen hinzuweisen. Wichtige Stationen dieser Offentlichkeits-
arbeit waren die beiden Konferenzen von Barbados (1971 und 1977), die
Genfer UNO-Konferenz ,,Zur Situation der eingeborenen Volker beider
Amerika®, das IV. Russel-Tribunal vom 24.-30.November 1980 in Rotterdam*’
und x;g)r allem die spektakuldre Besetzung von Wounded Knee*® im Jahre
1973.

2.4 Durchsetzung der Ressourcen-Ausbeutung

Ein wichtiger Aspekt der Gesamtproblematik ist die Frage danach, wie die
Durchsetzung der Ressourcen-Ausbeutung in den Gebieten der ,,Ureinwoh-
ner” konkret vonstatten geht.

Bei dieser Frage mufl man zur Kenntnis nehmen, mit welcher Machtbefugnis
die Institutionen und Fordergesellschaften ausgestattet sind, die mit der
Umsetzung der Explorationsabsichten in den freigegebenen Gebieten beauf-
tragt sind.

»Uran, insbesondere in seiner angereicherten Form, ist wie kein anderer Rohstoff Regle-
mentierungen unterworfen. Mit der Verarbeitung, der Anreicherung, (...) sind in den
wichtigen Lindern staatliche Institutionen mit Hoheitsrechten und Monopolstellungen
betraut.“30

Der Hinweis auf derartige Monopolstrukturen ist deswegen von Bedeutung,
weil nur vor diesem Hintergrund versténdlich wird, welche legalen Mittel zur
wirksamen Verhinderung der Zerstérung ihres Landes den ,,Ureinwohnern®
zu Gebote stehen und wie gering die Chancen der betroffenen ,native people*
sind, mit eigenen Kraften gegen eine Ressourcen-Ausbeutung in ihren ange-
stammten Gebieten oder zugewiesenen Reservaten vorzugéhen.”!

4 Einer der Ausgangspunkte war ein im Jahr 1956 auf Anregung der Hopi-Indianer
zustandegekommenes Treffen von Indianern in Hotevilla/Arizona. Biegert 1976, 72.

47 Vg, hierzu die Dokumentation von Hensel 1982.

48 Chankpe Opi Wakpala, so der indianische Name des Flusses, der von den WeiBen
Wounded Knee Creek genannt wurde, gehdrt zu den symboltriichtigsten Orten der jiingeren
indianischen Geschichte. Er war im Vernichtungskampf gegen die Indianer Schauplatz
eines hinterhiltigen Massakers, bei dem in den Weihnachtstagen des Jahres 1890 dreihun-
dert Indianer, darunter zwei Drittel Frauen und Kinder niedergemetzelt worden waren.
Unter den Ermordeten war auch der schwerkranke Hauptling Big Foot. D. Brown, Begrabt
mein Herz an der Biegung des Flusses, Reinbek 1978, 423-429,

S Kriminalisierungskampagne gegen die Teilnehmer der Besetzung von Wounded
Knee vgl. Biegert 1976, 130-140.

50 Michaelis, 561.

31 Uber die angesichts der politisch-6konomischen Machtstrukturen fast vollige Bedeu-
tungslosigkeit der Einwéinde von seiten der ohnehin schon unterprivilegierten Indianern
berichtete die Hopi-Indianerin Pauline Esteves. Gegenwirtig versuchen die Hopi-Indianer
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Fiir Bewohner uranhaltiger Regionen bedeutet der Beginn der Uranschiir-
fung nicht selten das Ende ihrer angestammten Lebensweise.> Es ist deswe-
gen kein Zufall, dal die vor dem Russell-Tribunal verhandelten Félle von
Menschenrechtsverletzungen immer wieder auch den Uran- und Kohleab-
bau zum Gegenstand hatten.’®

Zusammenfassend kann man sagen, daB fiir eine stérungsfreie atomare
Energiegewinnung in den Industrienationen ein hoher Preis zu bezahlen ist,
bei dem okologische Zerstérung, Vertreibung von urspriinglich anséssiger
Bevolkerung und Ausbeutung dieser Bevolkerung als billige Arbeitskréfte fiir
gesundheitsgefdhrdende, strahlenexponierte Titigkeit eine Verbindung von
destruktiver Potenz eingehen.>® Vor dem Hintergrund dieser Situation der
»hative people” muf die Begegnung gesehen werden, zu der sich ihre Ver-
treter am 17. April 1988 unter dem Kreuz am Franziskusmarterl von Wak-
kersdorf trafen.>

Welche Bedeutung konnen die skizzierten Zusammenhénge fiir Fragen nach
den interkulturellen Moglichkeiten religiosen Lernens gewinnen?

3. Voraussetzungen interkulturellen religiésen Lernens

Zunichst darf festgestellt werden, da3 keine prinzipielle Legitimation erfor-
derlich ist, will man die geschilderten Zusténde mit dem christlichen Glauben
in Verbindung bringen. Der Blick fir das Elend des Bruders und die Bereit-
schaft, sich seiner anzunehmen, gehort zum biblisch grundgelegten Anliegen
des Christentums. Die Tatsache, daB3 zwischen Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung ein unldsbarer Zusammenhang besteht, gehort
mittlerweile fiir viele Christen, auch in Deutschland, zum religiésen Grund-
wissen.%

Das zentrale Problem ist nicht die religidse Legitimation, sondern die religids
(nicht-!) sensibilisierte Wahrnehmung. Wie ist es moglich, dafl ein Aspekt der

die erforderlichen Gelder zur Anfertigung einer rund 50.000 Dollar teuren Umweltver-
traglichkeitsstudie zu beschaffen, um die Errichtung eines atomaren Endlagers auf ihrem
Gebiet zu verhindern.

52 F. Maderspacher/P.E. Stiiben (Hg. ), Bodenschiitze contra Menschenrechte. Vernichtung
der letzten Stammesvolker und die Zerstérung der Erde im Zeichen des Fortschritts,
Hamburg (Junius-Verlag) 1984.

53 Vgl. Hensel 1982 passim (z.B. 157, 159,187).

54 Goldstick; G. Hensel, Strahlende Opfer - Amerikas Uranindustrie, Indianer und welt-
weiter Uberlebenskampf, Reinbek 1987.

53 Treffender ist wohl die Formulierung, die in einer Fiirbitte davon sprach, daf sich
,» Vertreter der ausbeutenden und ausgebeuten Vilker” zu gemeinsamem Beten versam-
meln.

56 Das Baseler Dokument der Europiiischen Okumenischen Versammlung Friede in Gerech-
tigkeit (Basel, 15.-21. Mai 1989 [= Arbeitshilfen 70], hg. v. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 1989, 13ff.) spricht von ,,ineinandergreifenden Dimensionen der
Krise*.
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modernen Industriekultur, der durch seine 6kologische und menschenrechts-
bezogene Schieflage auch eine Frage der internationalen Gerechtigkeit ist,
selbst von engagierten und christlich motivierten Gruppen verdringt werden
kann?

Das fehlende Wissen um die Sachzusammenhénge ist wohl auch Folge der
(6konomischen) , Bedeutungslosigkeit der ,native people® in den Augen
der westlichen Welt. Ihre Bedeutungslosigkeit fiir die Belange der westlichen
Industrienationen ermdglicht das storungsfreie Verdréngen ihrer Anliegen.

Doch schon allein die Tatsache, da es sich bei den vom Uranabbau primér
Betroffenen um unterprivilegierte ,,Randstandige” ihrer jeweiligen Gesell-
schaften handelt, muB Christen hellhorig machen.’’ Gerade diejenigen, de-
nen Mittel und Méglichkeiten fehlen oder verwehrt sind, ihre eigenen Anlie-
gen zu vertreten und die ihnen zustehenden Rechte einzufordern, bediirfen
christlicher Solidaritét.

Die Verdrangung der Thematik ist um so skandaldser, als die Lasten, die
diesen unterprivilegierten Bevolkerungsschichten zugemutet werden, die
Kehrseite des so haufig propagierten Nutzens der atomaren Energiegewin-
nung darstellen. Wenn der Uranabbau in grasser Weise mit ¢kologischer
Zerstorung, Gesundheitsgefahrdung und Miflachtung der Menschenrechte
einhergeht, ist es purer Zynismus, von ,sauberer Energiegewinnung“ oder
»billigem Atomstrom® zu reden.

Allerdings ist es fiir die NutznieBer dieser Schraglage (auf der Energieerzeu-
ger- wie auf der Energieabnehmerseite) genehm, den Uberlebenskampf von
»native people” gegen die Nutzungsinteressen der modernen Industriekultur
zu libersehen und als nicht existent beiseite zu legen.

Doch dieser Hang des Menschen, so zu tun als wii3te er nicht, wird schon in
den ersten Kapiteln der Heiligen Schrift als eine der groBen Versuchungen
charakterisiert. Die elende Frage scheinbarer Unwissenheit ,,Bin ich denn
der Hiter meines Bruders?“ prallt an der Gegenfrage Gottes ab: ,,Was hast
du getan?“ (Gen 4,9). Gott selbst ist es, der das Schreien unschuldig vergos-
senen Blutes hoért und der die Werke dessen verflucht, auf dessen Konto das
unschuldige Leiden geht, — mag der AnlaB fiir das Blutvergieen auch noch
so bedeutsam sein. Unmif3versandlich wird dabei die Auffassung als Selbst-
tduschung offengelegt, die glaubt, ein ,,Wegschauen Gottes* (Gen 4,5) legi-
timiere eine solche Handlung.

Die Tatsache, da3 die Begegnung am Franziskusmarterl den Vertretern der
»native people” die Moglichkeit bot, ihre Anliegen zu artikulieren und auf
Zusammenhinge aufmerksam zu machen, die bislang auch von christlich-en-

STIn der theologischen Diskussion wird man sich zaghaft der Herausforderung bewuBt,
die fiir Christen durch die Lebensbedingungen von AuBenseitern gegeben ist. Vgl.
K. Baumgartmer/M. Langer (Hg.), Mit AuBenseitern leben. Eine Herausforderung fiir die
Christen, Regensburg 1988.
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gagierter Seite kaum gesehen wurden, soll zum Ausgangspunkt einer Refle-
xion liber die am Franziskusmarterl gegebenen Bedingungen fiir ,,interkultu-
relles religiéses Lernen vor Ort“ nachzudenken.?®

Fir die Lernprozesse im Zusammenhang der genannten interkulturellen
Begegnung halte ich vier Voraussetzungen fiir unabdingbar: a) die Méglich-
keit bzw. den Versuch eines gemeinsamen ,,Betens®, b) das Vorhandensein
eines geeigneten Begegnungsortes, c) die Existenz einer lebendigen Gemein-
de sowie d) Gemeinsamkeiten im hermeneutischen Erfahrungshintergrund
der in ihrem jeweiligen Kulturkreis Betroffenen.

3.1 Das gemeinsame Beten

Es soll hier nicht weiter der theologische Ort des gemeinsamen ,,Betens” am
Franziskusmarterl reflektiert werden. Auch kann hier nicht der Frage nach-
gegangen werden, ob es iiberhaupt ein gemeinsames ,.Beten® von Christen
und ,,heidnischen” Indianern geben kann.

Zu einer theologisch adaquaten Beantwortung der Frage, ob es gemeinsames
Beten von den am Franziskusmarterl versammelten Vertretern der verschie-
denen Kulturen geben kann, wire eine christlich-theologische Wiirdigung
der Spiritualitdt und der Religiositit von indianischen oder von anderen
Volkern und ,,native people” Voraussetzung.

In der theologischen Literatur der Gegenwart, selbst in den Dokumenten des
zweiten Vatikanums findet sich jedoch nur Weniges, das als Beitrag zur
Verhiéltnisbestimmung von Christentum und ,,Glauben® der ,Naturvélker®
herangezogen werden konnte. Aus dem Missionsdekret Ad Gentes etwa 14Bt
sich folgende religionsspezifische Einteilung entnehmen: ,,Die einen gehéren
einer der Weltreligionen an, andere bleiben ohne Kenntnis Gottes, andere
leugnen seine Existenz ausdriicklich oder bekampfen sie sogar.“> Wo der Ort
indianischen Glaubens und indianischer Spiritualitit in dieser Schematisie-
rung anzusiedeln wire, ist nicht erkennbar. Ohne theologische Basis zur
Beurteilung des ,,Glaubens* von Indianern® und anderen native people lassen
sich auch keine Aussagen zur Beurteilung ihres ,, Betens“ machen.

Das schlédgt auch auf die Frage nach der theologischen Bewertung eines
interreligidsen Betens von Christen und Indianern durch. Doch Unsicherheit
tiber das richtige Beten gehort zu den christlichen Urerfahrungen. Nicht nur
die Jiinger bitten , Herr, lehre uns beten“(Lk 11,1); auch in spéterer neute-
stamentlicher Zeit kennt Paulus noch die Erfahrung ,,Wir wissen nicht, wie
wir beten sollen® (R6m 8,26). Andererseits ist zu fragen, warum gemeinsames
»Beten” nicht moglich sein sollte, wo doch das Christentum auch von der

58 Zu der hier relevanten Frage des Religiositatsbegriffs vgl. oben Anm.18.

59 Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche 4d Gentes , 10.

60 Zu Glauben und Mythologie der Hopi vgl. H. Courlander/St. Démpke (Hg.), Hopl
Stimmen eines Volkes, K6In 1986.
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Erfahrung eines allumfassenden Gottes getragen ist, wenn es von Gott®! als
dem Vater aller (Eph.4,6) spricht?

Im Rahmen einer zusammenwachsenden Weltgemeinschaft bekommen sol-
che Uberlegungen neues Gewicht. Eine gerechte, postkoloniale Wiirdigung
derreligidsen Spiritualitit von ,,native people® scheint gegenwirtig allerdings
nicht zu den zentralen Anliegen der europiischen Theologie zu gehdren.®
Eine interreligidse Geschichte der Spiritualitit diirfte allerdings auch die
Erfahrungen der jeweils gegebenen Begegnungsgeschichte nicht unterschla-
gen. Wahrend fiir heute lebende européische Christen wohl weitgehend
davon ausgegangen werden kann, daB sie keine Erfahrungen mit Spiritualitat
und Religiositat von Indianern haben, ist die umgekehrte Behauptung wahr-
scheinlich falsch. Es muB3 wohl befiirchtet werden, daB viele der heute
lebenden Indianer Erfahrungen mit der Spiritualitdt und der Religiositét von
Christen haben, denen sie oder Mitglieder ihres Stammes begegnet sind:
denn viele dieser Erfahrungen waren vernichtend.5?

Der Verlauf der zweistiindigen Begegnung am Franziskusmarterl, an der rund
tausend katholische und protestantische Christen aus Deutschland, Oster-
reich und der Schweiz teilnahmen, ist nicht dokumentiert. Sie wurde von
Geistlichen beider Konfessionen geleitet und in Form einer 6kumenischen
Andacht gestaltet.

Die verschiedenen Delegationsmitglieder, unter denen auch Christen waren,
berichteten von ihren persénlichen Erfahrungen und denen ihrer Leidens-
genossen. Einige sprachen Gebete aus ihren Religionen. In Flirbitten wurde
der Versuch gemacht, die aufbrechenden Emotionen in Worte zu fassen.
Unitibersehbar blieb die Unsicherheit und Scham mancher der ,,weiBen”
Andachtsteilnehmer, die als Zugehorige der ausbeutenden Nation die vor-
getragenen Anliegen in die Sprache des Gebets zu kleiden suchten.

Bevor sich die Teilnehmer an der Andacht die Hande zum Segen reichten,
sprach Marylin Harris von den Hopi-Indianern ein Gebet. Zum Abschluf3 der
Andacht bat die Cree-Indianerin Faye Ahdemar die anwesenden Teilnehmer

61 [nsgesamt spricht das Neue Testament unbefangen und durchgéingig von ,,unser” oder
»euer* Vater.

62 Sensibilitit fiir die christlich-theologische Verfallsgeschichte miiite bei der Aufarbei-
tung dieser Frage ebenso zur Bedingung gemacht werden wie die Erfahrungen der
feministischen Theologie. Vgl. aus feministischer Sicht zur spirituellen Basis indianischen
Seins: U. Wolf, Mein Name ist ICH LEBE. Indianische Frauen in Nordamerika, Miinchen
(Frauenbuchverlag) 21980, 17-47. Ferner 4. L. Walters (Hg.), Schoinheit strémt aus von der
Schwelle meines Hogans. Aufsitze, Erzdahlungen, Gedichte indianischer Frauen, Miin-
chen (Frauenoffensive) 1981.

63 Vgl. etwa die Schilderungen der Cree-Indianerin Maria Campbell oder von Mary Crow
Dog, der Frau eines Medizinmannes aus dem Reservat Rosebud in South Dakota. M.
Campbell, Cheechums Enkelin, in: C. Biegert, Indianische Welten. Der Erde eine Stimme
geben, Reinbek 1987, 31-35; M.C. Dog, Ich haBite alle WeiBen, in: Biegert 1987, 36-48.
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flehentlich, tiber das Leiden ihres Stammes stellvertretend zu sprechen: ,,Ihr
miiBt reden, ihr miiBt schreien wegen des Unrechts, das man an uns begeht.
Ihr miiBt es an unserer Stelle tun, denn uns hort keiner. Wir sind nichts. Wir
haben keine Stimme.*

3.2 Der Begegnungsort

Eine weitere unabdingbare Voraussetzung fiir die angestoBenen Lernprozes-
se war, daB es iiberhaupt einen Orf —im geographischen Sinne -, gab, an dem
dieses gemeinsame Beten stattfinden konnte. Es ist fraglich, ob es —von der
Zahl der Teilnehmer einmal abgesehen — moglich gewesen wére, fiir eine
gemeinsame Andacht in der Form, wie sie tatsachlich stattgefunden hat, eine
katholische oder evangelische Kirche zu finden. Das gilt sowohl fiir die
christlichen Gastgeber,%* aber erst recht fiir die nichtchristlichen Géste.
Das Franziskusmarterl hingegen war fiir das interkulturelle Treffen ein idealer
Begegnungsort. Es liegt nur ein paar Gehminuten von der ehemaligen Bau-
stelle der geplanten Wiederaufbereitungsanlage (WAA) bei Wackersdorf
entfernt und war der zentrale 6kumenische Begegnungsort in diesem Kon-
fliktfeld.

Wer heute das Franzsikusmarterl, am Rande eines zu einer Wiese gedffneten
Waldstiicks gelegen, besucht, sicht von weitem eine monumentale, zentner-
schwere Darstellung eines leidenden Christus. Der einheimische Holzschnit-
zer Stefan Preisl schuf das Kruzifix, nachdem in einer néchtlichen Vernich-
tungsaktion das erste, noch aus dem Hiittendorf stammende Kreuz von
Unbekannten zerstort worden war. Bei ndherem Zutreten findet man sich an
einer religidsen Begegnungsstitte inmitten zahlreicher Symbole, die ebenso
" Ausdruck kiinstlerischen Gestaltungswillens wie lebendiger Volksfrommig-
keit sind und die an Ereignisse der zehnjahrigen Geschichte erinnern.

Das Franziskusmarterl war schon bald nach Bekanntgabe des vorgesehenen
Standorts der Atomanlage von Einheimischen im Stil der in Bayern tiblichen
Marterlstécke in unmittelbarer Nahe des Baugelandes errichtet worden. Es
wurde im Lauf der Jahre zu einem religidsen Symbol von einer Bekanntheit,
die weit iiber die Grenzen der naheren Umgebung hinausreichte und entwik-
kelte sich zu einem regelrechten Wallfahrtsort,* an dem sich Sonntag fir

64 Die im Konfliktfall WAA engagierten Christen machten - dhnlich wie wohl manche
anderen christlichen Basisgruppen - verschiedentlich die Erfahrung der , Heimatlosig-
keit. Sie erfuhren sich in ihren Pfarrgemeinden als nicht erwiinscht, mufiten sich teilweise
miihsam das Bleiberecht oder die Erlaubnis zum Aufenthalt in kirchlichen Raumlichkeiten
ertrotzen, hdrten bei der Bitte um Nutzung von Gotteshdusern oder kirchlichen Versamm-
lungsraumen bisweilen ein klares ,,Nein®,

65 Nicht nur die Devotionalien und Dankesgaben, die bald von den Einheimischen rings
um das Marterl angebracht wurden, verbreiteten den Charakter eines Wallfahrtsortes. In
Anlehnung an die Tradition an anderen bayerischen Wallfahrtsorten entwickelte sich eine
improvisierte Moglichkeit, sich nach den Andachten unter freiem Himmel bei Kaffe,
Kuchen oder bayerischen Brotzeiten zu stérken.
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Sonntag, Sommer wie Winter, hunderte von Gldubigen, an den groBen
kirchlichen Festtagen sogar bis zu zweitausend Teilnehmer zur 6kumenischen
Andacht einfanden.®

Die verschiedentlich gemachten Vorschldge zum Bau einer groBeren Kapelle
neben dem Marterl fanden bei der ,,Marterlgemeinde® keine Befiirwortung.
Die Erfahrung eines quer durch alle Jahreszeiten hinweg praktizierten regel-
méBigen gemeinsamen Betens unter freiem Himmel sollte Ausdruck bleiben
fiir das ungeschiitzte und unbehiitete Suchen nach dem richtigen Weg in
einem schwierigen gesellschaftlichen Konflikt. Nicht das gemauerte Gottes-
haus an sicherem Ort, sondern das Beten inmitten der Brandung wurde als
die angemessene Form empfunden. Fiir wichtig wurde nicht die Bequemlich-
keit in einer beheizbaren Kapelle, sondern die konsequente RegelmaBigkeit
eines Betens gehalten, das sich bewuBt den Unbillen der Witterung aussetzt.
Die Offenheit des Ortes bot Chancen fiir das Suchen nach zeitgemaBen
Formen gemeinsamen und gegenwartsnahen Betens. Es entwickelten sich
neue Selbstverstiandlichkeiten. Nach anfénglich kontroversen Grundsatzdis-
kussionen nahm niemand mehr Ansto daran, daB Andachten auch aus-
schlieBlich von Frauen gestaltet wurden, dal wéahrend der Andacht inmitten
der Beter auf dem Boden Kinder spielten. Religiéses Theater und religitser
Tanz konnten ohne architektonische Hindernisse in die Andachten integriert
werden. Es bedurfte keines organisatorischen Aufwands, wenn sich Hunder-
te von Betern die Hande reichen wollten.

Die Offenheit des Ortes erwies sich als ideal, die regelmaBig eintreffenden
zahlreichen Géste aus dem ndheren und ferneren Umkreis in den Verlauf der
Andachten zu integrieren.®” Die Offenheit des Ortes trug sicher dazu bei,
daB auch zahlreiche Christen sich hier heimisch zu fiihlen begannen, die den
AnschluB an ihre herkémmlichen ortlichen Kirchengemeinden verloren hat-
ten.

Der offene Chrakter des Ortes bot schlieBlich auch die Chance, Interessier-
ten mit geringer oder génzlich ohne Kirchenbindung Kontakte mit gegen-
wartsorientiertem christlichem Engagement zu ermd&glichen. SchlieBlich war
der Charakter des Ortes spezifisch genug, um immer wieder die Aufmerk-
samkeit der Massenmedien zu erregen. Die Anwesenheit von Rundfunk- und
Fernsehteams, vor allem auch auslidndischer Fernsehanstalten, oder von
Journalisten gehorte wihrend der Andachten schon fast zum gewohnten
Bild.

Der ,unbehauste“ Charakter des Franziskusmarterls bot daher giinstige
Gelegenheit fiir die Begegnung mit den Vertretern von ,,native people®, fiir
die Begegnungen mit Christentum nicht selten Begegnung mit ihren Ausbeu-
8 Vgl. H. Scherrer, Nicht der Ort, das Herz macht das Gebet, in: Publik Forum 15 (1986)
Nr.15, 12-13.

67 Vgl. unten 3.3.
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tern bedeutete und noch immer bedeutet. Die Moglichkeit ffentlichkeits-
wirksamer Darstellung ihrer Notlage bot einen zusétzlichen Vorzug des
christlichen Begegnungsortes.

3.3 Die ,, Gemeinde am Franziskusmarterl“

Eine dritte wesentliche Voraussetzung fiir potentielle religicse Lernprozesse
wiahrend der interkulturellen Begegnung war die Existenz einer lebendigen
Gemeinde. Es handelte sich beim Franziskusmarterl nie um einen ,,folkloristi-
schen® Ort. Seine Ausstrahlung im Verlauf der letzten Jahre verdankte er
einer sich regelmaBig zu Gebet, Meditation und geistig-geistlichem Aus-
tausch® einfindenden ,,Gemeinde“®’.

Eine grofie Gruppe ganz ,,normaler* Christen, darunter viele Méanner, bilde-
ten neben einer groBeren Zahl von Geistlichen beider Konfessionen sowie
Theologen und Religionslehrern das Riickgrat der ,,Marterlgemeinde®. Dal3
tiber ein halbes Jahrzehnt hinweg regelméBig jeden(!) Sonntag Andachten
am Marterl stattfanden, ist nicht nur in organisatorischer Hinsicht erstaun-
lich, zumal wenn man bedenkt, dal3 die Andachten nicht selten von auswér-
tigen Gruppen gestaltet worden waren.

Noch erstaunlicher ist die Tatsache, daf sich der Kern der mehrhundertkdp-
figen ,,Gemeinde“ aus — im besten Sinne des Wortes — ganz einfachen
Christen zusammensetzte. Die sich hier versammelnden Christen besaf3en
teilweise eine tiefe und ungebrochene Verwurzelung in volkskirchlichen
Strukturen’ und wollten diese Formen des Christlichen auch am Marterl
weiterleben.” Eine besondere Bedeutung besaB das Engagement der Frau-
en. Nach z.T. mihseligen Lernprozessen der Gemeinde wéhrend der ersten
Zeit ihres Bestehens war es selbstverstidndlich, daB Frauen die Andachten
leiteten, predigten und ohne Minner gestalteten. Das fiihrte nicht nur zu
einer Neuakzentuierung der thematischen Gestaltung der Andachten son-
dern auch zu neuakzentuierter Exegese der heiligen Schrift.”®

68 Die Andachten, die auch nach Beendigung des Atomprojektes weiterhin stattfinden,
sind noch immer Gegenstand des 6ffentlichen Interesses, wie beispielsweise die Berichte
inder Mirtelbayerischen Zeitung (Regensburg) vom 24. Februar 1991 oder in der Augsburger
Allgemeinen vom 30. Mérz 1991 zeigen. Andererseits ist die kairologische Bedeutung dieses
Lernortes untrennbar vor dem Hintergrund einer technologiepolitischen Weichenstellung
gewaltigen AusmaBes zu sehen.

69 Innerhalb der ,,Gemeinde® wurde mit wechselnder Intensitit iiber das eigene ekklesio-
logische Selbstverstandnis nachgedacht, wobei vor allem die Frage einer Applikation des
Gemeindebegriffs auf die versammelten Glaubigen kontrovers blieb.

70 Der katholische Bevélkerungsanteil betriigt in der Didzese Regensburg ca. 85%.

71 Ein volkstiimliches Portrait der Mentalitit der einheimischen Bevilkerung der Ober-
pfalz findet sich in: Greenpeace, Die Aufstindischen von Wackersdorf, 1988, Nr.3.

72 In der von Frauen verfaBten theologischen Literatur ist die Bedeutung dieser Erfahrung
Thema. ,Frauen als Subjekte der Theologie entdecken ifire eigene Geschichte in der Bibel®.
H. Kohler-Spiegel, Gerechtigkeit - Verpflichtung fiir Frauen, in: RpB 27/1991, 111-130, 119.
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Die Verbindung von volkskirchlicher Pragung, enttduschtem Grundvertrau-
en in die bisherigen Ordnungsméchte Staat, Partei und Kirche sowie die
Maéglichkeit, die negativen Erfahrungen einschlieBlich der Angste vor poli-
zeilichen MaBBnahmen und undurchschaubaren technologischen Gefahren
an einem Ort religidser Pragung mit Geistlichen, Universititstheologen und
betroffenen Christen aus anderen Regionen bei den sonntéglichen Andach-
ten aufarbeiten zu kénnen, kennzeichnet die unverwechselbare religitse
Amalgamierung der Marterlgemeinde. Die Erfahrung der Zusammengehé-
rigkeit und Verl4Blichkeit sowie der Bedeutung des Wortes Gottes fiir die
konkrete schwierige Situation war von viel entscheidender Bedeutung als die
sparlichen und immer wieder miBlingenden Versuche, eben diese Erfahrun-
gen in eine stimmige Konzeption beziiglich des eigenen Gemeindeverstidnd-
nisses tiberzufiihren.

Das Franziskusmarterl ist und war ein Ort des Gebetes, aber auch im
religionspadagogischen Sinn ein religioser Lernort. Zu den konstitutiven
Elementen zdhlte die Inhomogenitét der Teilnehmer an den sonntéglichen
Andachten.

Die Andachtsbesucher setzten sich tber all die Jahre hinweg aus zwei
Gruppierungen zusammen: einerseits eine weitgehend konstante ,,Ortsge-
meinde®, die relativ regelméBig die Andachten besuchte und eine fluktuie-
rende ,,Géstegemeinde®. Darunter sind solche Andachtsteilnehmer zu ver-
stehen, die sich an einem Sonntag als Géste von auswirts zur Andacht
einfanden, an ihr teilnahmen oder sie aktiv vorbereitet hatten und nun in
eigener Regie gestalteten.”

Diese Zusammensetzung bedingte, daB} intakte und fraglose Kirchenbindung
volkskirchlichen Zuschnitts ebenso anzutreffen war wie zaghafte Wiederan-
ndherung nach langer kirchlicher Abstinenz. Improvisierfreudige Jugend-
gruppen mit noch wenig ausgepragtem Artikulationsvermogen gestalteten
die Andachten ebenso wie prominente Kirchenleute mit brillanter Rhetorik.
Erprobte und engagierte Christen aus christlichen Verbianden, Hochschulge-
meinden und Basisgemeinden gehorten ebenso zu den Andachtsbesuchern
wie Menschen, die von sich sagten, dies sei ihr erster persénlicher Kontakt
mit einer lebendigen Christengemeinde.

3 Den Frauen gelang es - nicht zuletzt infolge durchlittener glidubiger Praxis - in den von
ihnen gestalteten Andachten immer wieder die ,,Androzentrik biblischer Texte durch die
Anwendung der Methoden feministischer Forschung® (Kohler-Spiegel, 119) aufzubrechen.
74 Es geschah nicht selten, daf} ,Géstegemeinden® organisiert und mit mehreren Bussen
zu den Andachten kamen und damit zahlenmiBig deutliches Gewicht bekam.

75 Die einzelnen Gruppen verstanden sich je nach ihren Schwerpunktsetzungen in den
verschiedenen Umfeldern als Okumene-, Siidafrika-, Friedens-, Miitter-, amnesty interna-
tional-, oder Pax-Christi-Gruppen.
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Von konstitutiver Bedeutung fiir den ,,Lernort Marterl war ferner, daB sich
das pulsierende Leben am Marterl nicht in ruhiger und abwégender Geruh-
samkeit abspielte. Dies war nicht nur auf die haufige Prasenz der Massenme-
dien zuriickzufiihren. Zu den Grundgegebenheiten zéhlte auch die Beobach-
tung durch Vertreter von Polizei und bayerischer Staatsregierung, die mit
Argusaugen wachten, ob nicht irgendwelche AuBerungen wihrend der An-
dachten AnlaB bieten konnten, diese unliebsame Form christlichen Engage-
ments staatlicherseits zu verbieten.”s

Die Konflikte, die aus dieser Konstellation entstehen muBten, waren gerade-
zu vorprogrammiert. Wie sollten auswartige Gruppen, zumal jugendlichen
Alters, fiir die Brisanz der Situation hinreichend sensibel sein? Was sich
andernorts als gelungene Pointe oder als unbedachte AuBerung darstellen
mochte, konnte in der angespannten gesellschaftspolitischen Situation in der
Nahe des Bauzaunes als entscheidender politischer oder kirchenpolitischer
Fehltritt erweisen und Reaktionen von seiten der Kirchenleitung, der Staats-
regierung, der Polizeieinsatzleitung oder des Polizeiprasidiums hervorrufen.

3.4 Der gemeinsame hermeneutische Erfahrungshintergrund

Der Hinweis auf die kirchen- und gesellschaftspolitische Brisanz, die untrenn-
bar zu den Erfahrungen am Lernort Franziskusmarter] gehort, verdeutlicht,
daB der Erfahrungshintergrund der Marterlgemeinde eine erkennbare Affi-
nitét zu den Erfahrungen besaf, von denen die Giste aus Ubersee berichte-
ten.

Im Zusammenhang mit der Durchsetzung der Wiederaufbereitungsanlage
erlebte die einheimischen Bevolkerung der Oberpfalz in groBer Zahl in einer
fiir sie unerwarteten und bis dahin ungekannten Weise das hilflose Ausgelie-
fertsein an politische Krifte, die das hinzunehmende Maf3 an Gefahrdung
diktierten.”” Zu der vorherrschenden Grundstimmung einer breiten Bevél-
kerungsschicht zdhlte Verbitterung, Enttduschung und Wut gegeniiber der
bayerischen Partei, der sie {iber Jahre hinweg verbunden gewesen war und
von der sie sich nun verraten fiihlte.

76 Angesichts des starken Engagements kirchlicher Gruppen forderte der damalige baye-
rische Ministerprasident Franz Josef Straufs (CSU) in einem Brief vom 27. Mérz 1986 an
katholische Bischofe und evangelische Dekane in Bayern: ,,Angesichts dieses beéngstigen-
den MiBbrauchs von Kirche und Religion fiir demagogischen Zwecke ist es eine besonders
dringende Aufgabe, der Verwirrung der Geister, dem diabolus in ecclesia, entgegenzutre-
ten und die Beziehungen zwischen Christentum und Politik nicht nur in Worten zu
beschreiben, sondern auch in der kirchlichen Wirklichkeit zu kldaren.“ R. Arens w.a.,
Wackersdorf - Der Atomstaat und die Biirger, Essen 1987, 122.

77 Die offentliche Aussage der bayerischen Staatsregierung, daf die WAA, wenn nicht in
der Oberpfalz, so nirgends durchsetzbar sei (vgl. oben Anm. 4) fiihrte der ortsanséssigen
Bevdlkerung das AusmaB ihrer Hilflosigkeit krass vor Augen und trug maBgeblich zu der
tiefgehenden Verbitterung und dem daraus resultierenden erbitterten Widerstand gegen
das gigantische Projekt bei.
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Von dhnlicher Art waren die Erfahrungen, von denen die Géste aus Ubersee
berichteten.’”® Eine solche hermeneutische Kompatibilitat von Erfahrungen
gehort zu den nur schwer zu ersetzenden Voraussetzungen, soll psychologisch
der Transfer zu den Leiderfahrungen anderer gelingen.’”® Wichtiger Bestand-
teil beim LernprozeB, den Stellenwert dessen zu ermessen, was den ,,native
people” im Namen des Fortschritts zugemutet wird, war religidse Sensibilisie-
rung fir die Interferenzen, die sich beim Aufeinanderprallen struktureller
Mechanismen und individueller Betroffenheit ergeben konnen. Denn einerseits
kannten die weilen Andachtsteilnehmer gleichfalls die Erfahrung, einem
technologisch-6konomischen Fortschritt im Wege zu stehen.

Auf der anderen Seite waren die anwesenden ,,WeiBen“ vor dem Hinter-
grund der Elendserfahrungen der ,native guests® Bestandteil eines noch
immer wirksamen euro-amerikanischen Kolonialismus. Wahrend vor allem
die vor Ort ansassigen Andachtsteilnehmer bislang die Erfahrung gemacht
hatten, Opfer der Atompolitik zu sein, muBte nun aus dem Mund anderer
Opfer zur Kenntnis genommen werden, daB es Unternehmen auch des
eigenen Landes sind, die an der Zerstorung der indianischen Lebensweise
aktiv teilhaben. Marylin Harris von den Hopi-Indianer machte uns in aller
Deutlichkeit darauf aufmerksam, daf3 auch deutsche und schweizerische
Firmen am Uranabbau in ihren Reservaten beteiligt sind.

Aus religionspadagogischer Perspektive ist hinsichtlich der Lernprozesse
allerdings entscheidend, daB3 die hermeneutisch fruchtbare Affinitdt der
Erfahrungshintergriinde im Rahmen christlich-engagierter Weltdeutung inter-
pretierbar wurden. Die Méglichkeit, das Leid der ,,native people” iiber das
Tagesgeschehen hinausgehend vor dem Hintergrund gottlicher Liebe zu
deuten, warf ein scharf konturierendes Licht auf die skandaldsen Bedingun-
gen am ,,Anfang des atomaren Kreislaufes®. Gleichzeitig konnte vor einem
christlich gepragten religidsen Deutehintergrund die Begegnung mit den
Gasten aus Ubersee deutlich machen, daB das eigene Engagement in einen
weiteren Horizont gestellt werden muBte, als bislang angenommen worden
war, namlich in den Horizont einer weltumspannenden christlichen Solidari-
tat.

DaB christliche Solidaritdt heute nicht voraussetzungslos beginnen kann,
machte die fir das chistliche Selbstverstdndnis bittere Einsicht deutlich, als
Faye Ahdemar von den Cree-Indianer sagte: ,,Wenn wir das Wort Christen
héren, dann denken wir an die, die unsere Vernichtung um ihres Profit willens
in Kauf nehmen.*

78 Vgl. hierzu die Berichte iiber den Besuch der ,native people® in den regionalen
Tageszeitungen Newer Tag/Schwandorf vom 16. April 1988, Mittelbayerische Zeitung/Re-
gensburg vom 19. April 1988,

79 An dieser Stelle ist vielleicht das oft miBbrauchte Diktum von der heilsamen Bedeutung
von Noterfahrungen angebracht.



150 Hans-Ferdinand Angel

4. Weiterfithrende Perspektiven

Wenn die Begegnung mit den ,native people® nicht Episode bleiben soll,
dann miissen die geschilderten Erfahrungen fruchtbar gemacht werden.
Folgende Perspektiven scheinen mir aus der gegenwartigen Sicht der Dinge
fir die wissenschaftliche Theologie, insbesondere die Religionspiadagogik,
vordringlich.

1) Wahrmehmung verdeckter Zusammenhidnge

Eine Konsequenz religidser Sensibilisierung miiBte das Entstehen von ,,Emp-
findlichkeit” fiir verdeckte repressive Zusammenhénge sein. Fiir solchermas-
sen sensibilisierte Religiositat konnte das ,,Aufdecken® versteckten Leides
und das ,,Benennen” der Leidtragenden von gesellschaftlichen Entwicklun-
gen zum Bediirfnis werden. Die Religionspadagogik ware von ihrem Gegen-
stand her geradezu pridestiniert, derartige Fragen einer ,religiésen Asthe-
tik“ zum Gegenstand wissenschaftlichen Interesses zu machen.

2) Sprachrohr der , Sprachlosen

Es gehort zur immanenten Sachlogik nicht gleichberechtigter Kommunika-
tionsprozesse, daB ,,Unterprivilegierten kaum die Moglichkeit offensteht,
ihre eigenen Anliegen wirksam zu vertreten. Zur Aufgabe von Theologie und
Kirche miiBte gehoren, den Sprachlosen Stimme zu verleihen.® Diese Auf-
gabe kann von einer wettbewerbsorientierten Wirtschaft nicht wahrgenom-
men werden. Sie kann aber auch von seiten der Politik nicht addquat wahr-
genommen werden; ,,belanglose® Interessen von randsténdigen Minderhei-
ten miissen im politischen Bereich entweder hinter internationalen Riicksich-
ten zuriickstehen oder werden durch parteipolitische Etikettierung ihrer
Brisanz beraubt.®!

3) Kirchliche Organisationsstrukturen

Die Erfahrungen am Franziskusmarter]l haben gezeigt, daf viele Elemente
einer volkskirchlichen Kultur, die zur institutionellen Seite der GroBkirche
gehodren, heimisch gemacht und auf neue Weise befruchtet wurden. Vor
diesem Hintergrund konnen institutionskritische Tendenzen oder grundsétz-
lich antiinstitutionelle Affekte nur relative Giiltigkeit beanspruchen. Es kénn-
te fiir viele aktive kirchliche ,Basisgruppen® durchaus ermutigend und kraf-
teschonend sein, in Fragen der Organisation eines christlichen miteinander
Betens und Arbeitens nicht immer das Rad neu erfinden zu missen (Vgl.
1 Thess 5,21). Die Religionspadagogik sollte hier die hermeneutische Aufga-

80 Dies kann auch bedeuten, ihnen im wortlichen Sinne Kommunikationsforen (Kirchen-
gebiude/Horsdle) und Argumentationsrdume in kirchlichen Publikationsorganen anzu-
bieten.

81 Vgl. hierzu G. Wippel, Die Bundesrepublik und der Uranabbau in Kanada, den USA,
Afrika und Australien, in: H. Schumann w.a., Das Uran und die Hiiter der Erde. Atom-
wirtschaft, Umwelt, Menschenrechte, Stuttgart 1990.
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be einer Horizontverschmelzung iibernehmen. Angesichts eines (post)mo-
dernen Lebens und Erfahrunskontextes wiare fiir traditionelle Elemente
christlich-religidsen Lebens ein Aktualitétstest durchzufiihren und eine Son-
dierung ihrer kairologischen Relevanz vorzunehmen. Die Erfahrungen am
Franziskusmarterl von Wackersdorf machten deutlich, daB in den herkdmm-
lichen Formen volks- und groBkirchlichen Lebens héufig unerkannte Inno-
vations- und Modernisierungspotentiale stecken, die sich fiir ein zeitgeméaBes
,Ora et labora® fruchtbar machen lassen.

4) Soteriologische und diakonische Fundierung

Damit die genannten Aufgaben nicht auf die eingeengte Perspektive kirchli-
cher Besitzstandswahrung verkiirzt oder vordergriindig politisch funktiona-
lisiert werden konnen, ist eine Fundierung im soteriologischen und diakoni-
schen Anliegen des Evangeliums vonnéten. Die Dynamik weltpolitischer und
weltwirtschaftlicher Entwicklungen bedingt, da3 auf der Riickseite von wohl-
standsorientierten Modernisierungsprozessen neue Gruppierungen ,,gering-
ster Briidder und Schwestern“ entstehen. Derartige Prozesse miissen fiir die
Christen gerade in den Landern, in denen die Weichenstellungen fiir solche
Entwicklungen erfolgen, eine beunruhigende Herausforderung bleiben. Die
groBen diakonischen Aufbriiche fritherer Zeiten der europiischen Kirchen-
geschichte, etwa bei der Sorge um Pestkranke oder bei der Betreuung von
Aussitzigen, kdnnten ermutigen, die Marginalisierten von heute aufzuspiiren
und ihnen durch konkrete Solidaritét die Moglichkeit zu neuer Hoffnung zu
geben.

Brasiliens Landpastoral (Comisao Pastoral da Terra - CPT) Redaktion: Zwergel

1989 bewegte die Anderung der Mittelvergabe an die CPT durch die Misereorkommis-
sion der Dt.BK engagierte ChristInnen. Diese Behinderung der Arbeit der CPT, dezentral
und ,von unten® die Bauern bei der Durchsetzung ihrer Rechte gewaltfrei zu unterstiitzen,
ist noch nicht angemessen aufgearbeitet:

»Die Statistik der letzten vier Jahre... vermittelt folgende Zahlen:

* 1985: 636 Landkonflikte, bei denen 9 557 902 Hektaren Land und 405 456 Campesinos
samt ihren Familienmitgliedern im Spiel waren. 125 Personen, fast alles Bauern, wurden
ermordet.

* ]1986: 634 Konflikte, im Hinblick auf 12 615 947 Hektaren und 594 448 involvierte
Personen, 105 Morde.

* 1987: 582 Konflikte, 17973 897 Hektaren und 667 177 betroffene Personen, 109 Morde.
» 7988: 621 Konflikte iiber 19 973 897 Hektaren und 403 733 betroffene Personen, 93
Ermordete. Hinzu kamen 153 gemeldete Morddrohungen und 68 Mordversuche.*

In einem Dossier der 'Konferenz der Geheimdienste der amerikanischen Heere’ heiBt
es, ,,daf3 die 'pastorale Arbeit des progressiven Sektors’ der katholischen Kirche sich
immer mehr zusammen mit den Bevolkerungsteilen mit niedrigstem Einkommen an
weltlichen Angelegenheiten beteiligt® - der Polizeit und den GroBgrundbesitzern ein
Dorn im Auge. - Auf wessen Seite stehen Bischofe, wenn sie der Selbstorganisation der
Rechtlosen ihre Unterstiitzung versagen?

Zitate; L. Kaufmann, Misereor und Brasiliens Landpastoral, Orientierung 53 (1989),
161-163, 162.




