Rudi Ot

Religionsunterricht zwischen schulischer Bildung

und Diakonie

,,Die Hintertreppe ist nicht der iibliche Zugang zu einer Wohnung. Sie ist nicht
hell und geputzt und feierlich wie die Vordertreppe... Man kommt, wie man
ist, und man gibt sich, wie man ist.* Mit dieser Metapher leitete Wilhelm
Weischedel sein Werk ,,Die philosophische Hintertreppe® ein, in dem er
gleichermaBen einen Zugang zum ,,Alltag* wie zum ,,Tiefsinn groBer Den-
ker** vermittelt.! Uber die Hintertreppe, meint er, begegnet man den Denkern
,,als den Menschen, die sie sind: mit ihren Menschlichkeiten und zugleich mit
ihren groBartigen und ein wenig rithrenden Versuchen, tiber das blo Mensch-
liche hinauszugelangen‘?.

Die Metapher von der Hintertreppe ist nicht zu kithn, wenn man vernimmit,
wie das Wort vom ,,diakonischen Aspekt* des Religionsunterrichts in den
diesbeziiglichen BeschluB der Wiirzburger Synode hineinkam. Die religions-
pidagogische Vordertreppe bilden so hehre Begriffe wie Katechese, Glaubens-
verkiindigung, religiose Bildung, Korrelation von Erfahrung und Glaube
u.v.a.m. Die religionspidagogische Hintertreppe ist in der Tat ,,schmucklos*’,
aber fiihrt ,,um so eher zum Ziel*. In der Einleitung zum SynodenbeschluB
schreibt Ludwig Volz: ,,Vor allem unter Geistlichen ist die Frage noch nicht
ausdiskutiert, ob sich der KrafteverschleiB im Religionsunterricht fiir die
Kirche rentiert.* Die Sinnhaftigkeit des KrifteverschleiBes im Religionsun-
terricht plausibel zu machen, iiber diese schmucklose, aber zielfiihrende
Hintertreppe kam der diakonische Aspekt erstmals zur Sprache.

Was solchermaBen den Religionsunterricht legitimieren sollte, beginnt mitt-
lerweile zu einer bedeutsamen Perspektive zu avancieren. Zahlreiche jiingere
Beitrdge zur Theorie des Religionsunterrichts sprechen bereits bedeutsame
Momente einer diakonischen Konzeptbildung an. Thre didaktischen Konturen
sind freilich noch offen.

1. Zur Charakteristik der Situation

Die Wiederaufnahme des Diakoniebegriffs hat viel mit der gegenwirtigen
Situation des Religionsunterrichts zu tun. Zwar ist das Reden von der Krise
des Reli%ionsunterrichts ein Dauerthema in zahlreichen Variationen, seit es
ihn gibt.” In der unterrichtlichen Praxis zeigt sich aber eine neue Dimension

1 Die philosophische Hintertreppe. Alltag und Tiefsinn groBer Denker, Miinchen 1966, 9.
2 Ebd.

3 Der Religionsunterricht in der Schule, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausga-
be I, Freiburg 1976, 113-152, hier: 119.

4 Vel. J.J. Degenhardt, Entwicklungsperspektiven des Religionsunterrichts fiir die 90er
Jahre, in: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.), Religionsunterricht.
Aktuelle Situation und Entwicklungsperspektiven, Bonn 1989, 7-21, bes. 8-11.
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der Krise; sie zwingt zu neuen Konzeptionen. Das favorisierte Prinzip der
Korrelation geht noch darauf aus, in der wechselseitigen Deutung von Glauben
und Erfahrung die Glaubensinhalte fiir die Schiiler plausibel zu machen;
weggebrochenes oder schwach ausgeprigtes Verstindnis des Glaubens soll
der Religionsunterricht wieder einholen bzw. aufbauen. Inzwischen verdndert
sich aber von der Grundschule her die Situation derart, daB die Zahl der Kinder
ohne jeglichen Bezug zur Religion stetig zunimmt. Da geht es dann nicht mehr
nur um die Lebensbedeutsamkeit von religiosen Inhalten, sondern um die
Mboglichkeit religioser Deutung von Erfahrungen iiberhaupt. In der Sozialisa-
tion der jungen Menschen kénnen wir nicht mehr nur von einer Verinderung
des geistigen Horizontes sprechen. Der Traditionsbruch geht vielmehr so weit,
daB wir eine neue Mentalitdt und einen neuen Personlichkeitstyp vorfinden,
dem jede Art von Transzendierung der Bediirfnisse iiber das Hier und Heute
fremd ist. Religion als Lebensinhalt steht in Frage. Gewil gibt es noch Kinder,
die in der Familie religitse Praxis erleben; ihre Zahl ist aber im Sinken. Man
braucht nur die Aussage eines ZweitklidBlers aus der Grundschule eines
Mainzer Vorortes fortentwickeln, um die kommende Situation zu erahnen:
..Ich hab’ noch nicht gebetet. Meine Oma betet viel. Die Mami hat gesagt, sie
betet nimmer. **

Jingere Trends haben die Frage nach der Legitimation des Religionsunter-
richts neu aufbrechen lassen. Die diinner werdene religitse Sozialisation der
Schiiler erschwert die Motivation fiir spezifisch religitse Themen traditionel-
len Zuschnitts. Vor allem die konfessionelle Ausrichtung wird von den
Jugendlichen in Frage gestellt. In der Bildungspolitik findet die Vorstellung
einer Werteerziehung noch allgemeine Zustimmung, aber man méchte ein
solches Fach von konfessioneller Ausrichtung freihalten. Es diirfte zu erwarten
sein, daB der Modellversuch des Landes Brandenburg mit dem iiberkonfes-
sionellen Fach ,,Lebensgestaltung — Ethik — Religion‘‘ der allgemeinen Dis-
kussion um den schulischen Religionsunterricht neue Schubkraft geben wird.
Die Schule muB ,,auf das Nebeneinander verschiedenster Kulturen, Lebens-
auffassungen und Lebensweisen, Weltanschauungen und Religionen in einer
sich veridndernden Welt* reagieren. Deshalb hilt man in Brandenburg ,,die
Trennung von Schulermnen und Schiilern nach ihrer Weltanschauung‘ gerade
fiir hinderlich.? DaB der Realisierung eines solchen Programms viele Hinder-
nisse im Weg stehen, diirfte der Debatte noch keinen Abbruch tun.
Innerkirchlich mochte man den Religionsunterricht wieder auf die Schiene der
Katechese heben, d.h. der systematischen Vermittlung von Glaubenswissen
und der Hinfithrung zum kirchlichen Leben. Es kann natiirlich keinen Religi-
onsunterricht geben, dessen Ziele und Inhalte nicht von der Mitte des Glaubens

5 Zitat aus einem Diskussionspapier des Brandenburgischen Bildungsministeriums nach:
M. Klonovsky, Biwak hinterm Grundgesetz. Schulfach Lebensgestaltung statt Religion.
Bildungsministerin Birthler streitet mit den Kirchen, in: DIE ZEIT vom 20.12.1991, 18.
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her bestimmt sind, aber die Uberforderung mit dem Anspruch der Katechese
wird auch gutgemeinte Absichten ins Gegenteil verkehren.

In dieser Situation wird der Begriff der Diakonie als Losungsformel favori-
siert. Nach Gottfried Bitter geht es im diakonischen Religionsunterricht nicht
um Glaubensunterweisung oder kirchliche Sozialisation, sondern um das
,,Bekanntmachen mit den Lebensmoglichkeiten aus dem Sinn von Religion
i.a. und christlich Glauben i.bes. und ...das Befihigen zum verantworteten
Entscheidenkénnen in Sachen Religion/christlich Glauben*®. Fiir Wolfgang
Nastainczyk dringen die gesellschaftlichen, kirchlichen und schulischen Ent-
wicklungen ,,auf eine Wende hin, die den Religionsunterricht an allen weiter-
fiihrenden Schulen in Deutschland konsequent diakonisch ausrichtet*’. Bei
Rudolf Englert findet sich die harte Alternative: ,Religionsunterricht an
offentlichen Schulen ist entweder entschieden diakonisch orientiert, oder er
ist entschieden dceplaziert.“E Bei solcher Pointierung des Diakonischen muf
man hellhérig werden. Was macht das Diakonische am Religionsunterricht
aus? Geht es darum, den verblassenden Glanz des Religionsunterrichts aufzu-
polieren, indem man ein Stiick des Ansehens, das caritative Dienste der Kirche
in der Gesellschaft haben, auf die Religionspidagogik umlenkt? Es ist tunlichst
geboten, die Konturen dieser Orientierung abzustecken, damit sich ein so
bedeutsamer Impuls nicht wieder im ,,Karussell der Theorien* (Norbert
Schiffers) verschleiBt.

2. Bedeutung des Diakoniekonzeptes fiir die Religionsdidaktik

Das Interesse der Kirche am Religionsunterricht begriindet die Synode nicht
mit politischen Argumenten, sondern mit ihrem Selbstverstindnis und ihrem
Auftrag. Das Zweite Vatikanische Konzil hat ein evangelisatorisch bestimmtes
Kirchenverstindnis entwickelt, nach dem sich die kirchliche Praxis nicht auf
den Binnenbereich beschrinkt, wo sie es nur mit denen zu tun hitte, die zu
ihr gehdren. Thr Ausgangspunkt in Jesus Christus 148t sie vielmehr ihre
,,ureigene Aufgabe‘ gerade im ,,Dasein fiir andere‘‘ sehen. Diese Entgrenzung
Offnet kirchliches Handeln fiir den Dienst an allen, die sich von ihrer Botschaft
und Praxis ansprechen lassen. Kirche will anderen ,,mit dem dienen, was sie
ist**. Das Engagement im Religionsunterricht hat insofern diakonischen Cha-
rakter, als es um solchen ,,Dienst an jungen Menschen** gaht.9 Mit diesem
pastoralen Ansatz intendierte die Synode nicht Missionierung oder Vereinnah-
mung fiir die Kirchengemeinschaft. Sie bezeichnet es vielmehr als ,,uneigen-
niitzigen Dienst an einzelnen Menschen und an der Gesellschaft*, in deren
LernprozeB ,,gesellschaftskritische und humanisierende Impulse des Evange-

6 Religionsunterricht zugunsten der Schiiler, Umrisse eines diakonischen Religionsunter-
richts, in: Pddagogische Rundschau 43 (1989), 639-658, hier: 641.

7,,... damit die Welt nicht verkommt*‘, Motive und Maoglichkeiten fiir einen diakonischen
Religionsunterricht, in: unterwegs 1/1991, 1-2, hier 2.

8 Zukunftsperspektiven des Religionsunterrichts, in: KatBl 116 (1991), 773-780, hier 777.
9 Der Religionsunterricht in der Schule, 141.



Zwischen schulischer Bildung und Diakonie 99

liums** einzubringen und der ,,Verengung des Denk- und Fragehorizontes der
Lernenden zu wehren. ' Welche Funktion hat die Bezugnahme auf Diakonie
fiir religiose Bildung?

Das diakonische Verstindnis des Religionsunterrichts setzt an einer un-
verduBerlichen Grundperspektive der Kirche an. Die Botschaft von der Liebe
Gottes gilt es, in das jeweils notwendige Handeln zu iiber-setzen. Diakonie
meint die zeichenhafte Vergegenwirtigung der Liebe Gottes in den konkreten
Lebensverhiltnissen; denn die Liebe driingt uns (2 Kor 5,14), das Leben mit
der Beziehung schaffenden Kraft der Liebe zu allen Geschopfen zu durchdrin-
gen. Diakonie ist Verkiindigung durch die Tat. Ihr Kontext besteht in der
gestorten und notvollen Lebenspraxis, fiir die Menschen Hilfe erwarten.
Diakonie ist direkt auf den Menschen bezogen; sie will Not wenden und tiber
Verstrickungen hinaus Innovationen geben. Menschen brauchen zuerst die
Anperkennung und Bekriftigung als Subjekte, also Gottesebenbildlichkeit als
Erfahrungsinhalt. Die diakonische Perspektive befreit religiose Bildung von
idealistischen Erwartungen, indem sie nach den konkreten Lebenssituationen
und den konkreten Personen fragen muB. Bildung verhilft denen, die sich mit
sich selbst und ihrer Welt nicht oder noch nicht zurechtfinden, zu Mehr-
Menschsein, zur Verbesserung ihrer Kompetenz in den wesentlichen Belangen
des Menschseins. Diakonie geht es vornehmlich um die Hilfe fiir die Schwa-
chen, die sich nicht selbst helfen kénnen. Dies ist der Piadagogik gerade in
einer Gesellschaft aufgegeben, die dem Kontingenten nicht den wirklichkeits-
gerechten Platz einrdumt. Der Bezug auf Diakonie gibt der religidsen Bildung
folgende Akzente: praktisch — realititsbezogen — notwendend — ermutigend.

Ein von der Diakonie bestimmtes Bildungsverstindnis gibt vier Momente zu

erkennen:

1. Diakonie gibt der Bildung eine kritische Funiktion, insofern sie einfaltige
Wirklichkeitsvorstellungen aufbricht und Verdringtes, besonders Erfahrun-
gen von Schwachsein und Leid bewuBt macht.

2. Sie verstdrkt den Realitdtsbezug, indem sie mit den Schiilern die Impulse
des Glaubens auf die alltigliche Lebenspraxis hin durchbuchstabiert.

3. Sie erdffnet aus dem Glauben einen Sinnhorizont, der uns enge Strickmuster
der Alltagswelt auf die VerheiBungen Gottes hin tiberwinden hilft. Die
Glaubensiiberlieferung wird darin zum entscheidenden Inhalt.

4. Diakonie versteht sich darauf, nur im Dialog mit den Betroffenen sachge-
recht handeln zu konnen. Diakonischer Religionsunterricht sucht darum die
unmittelbare Beziehung zu den Schiilern. Es geht ihm um realitdtsgerechte,
die Personlichkeit fordernde Bildung, d.h. er hilft den jungen Menschen ein
Sensorium fiir Spannungen im Alltag zu entwickeln und die inneren Kriifte
zu stirken.

Diese Aufgabe mochte ich programmatisch in eine Leitidee fassen. Diakonisch

wird der Religionsunterricht dadurch, daB er versucht, Zusammenhinge zu

10 Epbd., 141f,
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stiften, wo wir uns in einseitigen Interessen verstricken und die ganzheitliche
Orientierung verlorengeht; denn von selbst entstehen sie nicht. Unsere Zivi-
lisation droht sich in der Vereinzelung der Menschen und in der Zersplitterung
der geistigen Horizonte zu verlieren. Es tut not, daf wir in religitser Bildung
Wirklichkeit als Zusammenhang erschliefen und darin die christliche Religion
als geistliche Heimat anbieten. Als ganzheitliche Wirklichkeitsauffassung lebt
sie von dem Verstidndnis, daB Leben ein Geschenk ist und wir in der Ehrfurcht
gegeniiber Schopfer und Geschopfen die Krifte des Lebens entfalten sollen.
Der Religionsunterricht hat darum Situationen zu schaffen, in denen die
Schiiler konkrete Erfahrungen religios erschliefen konnen.

Diese Leitidee sehe ich theologisch im Bundesverstindnis der jiidisch-christ-
lichen Uberlieferung begriindet. Danach bestimmt der lebendige Zusammen-
hang von Gott und Menschen und der Menschen untereinander die Identitit
der Religion. Der Bund Gottes mit den Menschen ist das Heilsverhéltnis,
dessen universale Perspektive die geschichtliche Wirklichkeit erfat und in
allen Bereichen des Lebens die Zusammenhinge stiftet, die in der Siinde
zerbrochen sind.

3. Didaktische Konturen eines diakonischen Religionsunterrichts
Dieses Programm braucht noch konkrete Konturen fiir die didaktische Praxis.
Folgende sechs Elemente spielen darin eine besondere Rolle.

3.1 Ausrichtung auf die Lebenspraxis

Diakonie ist die praktische Seite des Christentums. Sie setzt das Geschenk der
Gottesliebe in den realen Koordinaten geschichtlicher Existenz in konkretes
Handeln um. Diakonisch inspirierter Religionsunterricht hat den gleichen
Ausgangspunkt, wenn er die Reflexion der konkreten Lebensgestaltung be-
treibt. Junge Menschen entwickeln schon auf ihre je eigene Weise bestimmte
Lebenskonzepte, die sie die Wirklichkeit bestehen lassen oder nicht. Diesen
ProzeB hat der Religionsunterricht ohne Besserwisserei zu begleiten, indem
er die christliche Uberlieferung so artikuliert, da die Schiiler sich in ihrem
Selbstbild und in ihrer Welt- und Wertorientierung bestéirkt oder produktiv
korrigiert fithlen kdnnen. Die Jugendlichen wollen erfahren, wie sich Religion
im Leben auswirkt. Es ist ihr Wunsch, Fragen der praktischen Lebensfiihrung
und Gegenwartsprobleme mehr zu gewichten. Kaum jemanden interessiert,
wie sich ein bestimmtes religioses Thema im System einer theologischen Lehre
aufbaut, aber alle fragen ausgesprochen oder unausgesprochen danach, wie
denn Néachstenliebe, wie Umgehen mit Angst, Aggression und Schuld, wie
Verzeihen konkret geht und im Kontext gesellschaftlicher Erfahrungen sinn-
voll in ein Lebenskonzept paBt. Anzuzielen ist keine heile Welt. Auf den
anderen zugehen, Konflikttoleranz entwickeln, die Ambivalenz aushalten —in
solchen Formen realisiert sich die Botschaft. Zum Beispiel: Verzichten — ist
das notwendig? Welche Schwierigkeiten tauchen auf? usw. Es geht nicht um
das Ankommen bei den Schiilern, wenn wir einander bei der Klarung unserer
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signifikanten Erfahrungen helfen. Wir konnen uns davon nicht dispensieren,
weil es fiir die meisten Kinder und Jugendlichen kaum andere Gelegenheiten
dazu gibt. Solche Chancen fiir die Artikulation der christlichen Botschaft sind
in Wirklichkeit eine notwendige Hilfe, der sich niemand entziehen kann.

3.2 Religiose Erschlieffung von Lebenssituationen

Der Religionsunterricht ist freilich nicht einfach Lebenskunde. Aber wenn die
Glaubensaussagen nicht mit den Erfahrungen der Kinder und Jugendlichen
verkniipft werden, bleiben sie abstrakt und existentiell ohne Bedeutung: sie
sind wie Miinzen ohne Wert. Thre Worte klingen hohl und leer, weil sich kein
Bedeutungszusammenhang mit der eigenen Lebenswelt auftut. In einer Ge-
sellschaft, die in ihrer Kommunikation gegeniiber den christlichen Sinngehal-
ten indifferent ist, verlieren jene an Wert; das Gelernte verschwindet und
macht religioser Indifferenz Platz.'! Im Religionsunterricht konnen religiose
Aussagen nur dadurch als bedeutsam erfahren werden, daB wir mit den
Schiilern ihre eigene Wirklichkeit rekonstruieren. L

Auf der anderen Seite bleibt die religiose Bildung konturlos, wenn sich der
Religionsunterricht nur auf die Frage nach den humanen Werten konzentriert
und die religitse Dimension ausblendet. Damit wiirde er sein eigenes Profil
verlieren. Fiir das Vermeiden der religiosen Dimension fiihrt man zahlreiche
Griinde auf seiten der Schiiler an. Es ist aber zu fragen, ob sie nicht eher ihren
Ort in der Person des Lehrers haben: in seiner Verunsicherung im Glauben,
in der Angst vor Indoktrination, in der ungeklédrten Spannung zum kirchlichen
Amt und seiner Funktion in der Glaubensverkiindigung, im Mangel an
Glaubenspraxis, in der Annahme impliziter Religiositit in den Themen u.a.
Dabei tibersieht man einen wichtigen Zusammenhang: Nur in seltenen Fillen
machen wir in unserer Lebenswelt spontan und unmittelbar religiose Erfah-
rungen, die eine bleibende Bedeutung bekommen. Kinder und Jugendliche
miissen erst lernen, wie menschliche Erfahrungen explizit mit Gott in Bezie-
hung zu setzen sind und wie religioses Sprechen und Handeln sich mit der
Wirklichkeit verbindet. Kinder lernen nur in der unmittelbaren Begegnung mit
einer Sache, die sie anspricht und ihr Interesse erregt. Implizite Dimensionen
bleiben unentdeckt. Kinder lernen die Gottesbeziehung nur, indem sie unmit-
telbar solchen Menschen begegnen, die in ihrem Reden und Handeln die
Beziehung zu Gott artikulieren, und indem sie selbst diese Verkniipfung von
Leben und Glauben aufbauen. Und Jugendliche brauchen Gelegenheiten, in
denen sie diesen Zusammenhang auch nach seiner konkreten Bedeutung fiir
ihr Selbst- und Weltbild reflektieren. Explizites Sprechen von Gott ist durch
nichts zu ersetzen.

Kinder und Jugendliche bauen sich in ihren alltéiglichen Lernerfahrungen ihre
Welt auf. Darin spielen alle Ebenen menschlicher Erfahrung eine Rolle, nicht

11 Vgl. F.-X. Kaufimann, Religioser Indifferentismus, in: E. Paul/A. Stock (Hrsg.), Glauben
ermdglichen (FS Giinter Stachel), Mainz 1987, 115-127.
12'ygl. F. Oser, Die Entstehung Gottes im Kinde, Ziirich 1992.
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nur das Denken, sondern auch das Fiihlen und die kreativen Ausdrucksformen,
die in jedem angelegt sind; bei Kindern hat das analoge Denken, das affektiv
und kreativ gerichtet ist, sogar noch den Vorrang. Religioses Lernen kommt
darum nur zustande, indem sie Mdoglichkeiten erhalten, in ihre Weltkonstruk-
tionen die Beziehung zu Gott zu integrieren. Die Gottesbeziehung ist nicht
selbstverstindlich gegeben, auch nie abgeschlossen, vielmehr muB sie in den
verschiedenen Kontexten der Erfahrung immer wieder neu aufgebaut werden.

Dazu gilt es, den jungen Menschen inhaltliche Anregungen und konkrete

Handlungsmoglichkeiten bereitzustellen, ihre Erfahrungen religios zu inter-

pretieren. Der Religionsunterricht muf} dazu immer folgende drei Ebenen ins

Spiel kommen lassen: '

1. Es geht darum, die konkrete Erlebnisrealitdt mit den Kindern und Jugend-
lichen differenziert wahrzunehmen.

2. Jedes Erlebnis verlangt nach einer Sinndeutung. Was die Qualitit unseres
Menschseins ausmacht, mufi im Kontext konkreter Erfahrungen geklért
werden. Im Gespriach mit den Schillern miissen im Hin und Her verschie-
dener Sichtweisen die Erfahrungen gedeutet werden.

3. Diese Wirklichkeit und ihre SinnerschlieBung ist auf die Botschaft von Gott,
die Jesus gezeigt hat, zu beziehen, d.h. sie ist religios zu interpretieren.
Der Religionsunterricht leitet also dazu an, je nach den Fihigkeiten der Schiiler
alle drei Ebenen explizit aufzubauen und aufeinander zu beziehen. Entschei-
dend ist dabei, daB nicht fertige Gedankenkonstruktionen aufeinander bezogen
werden, sondern sich die Korrelation auf die Deutung und Ermoglichung
konkreter Lebenspraxis ausrichtet. Der Religionsunterricht muf dazu konkrete
Erfahrungen auf die Ebenen der Sinndeutung und des Glaubens projizieren.

3.3 Erziehung zur Aufimerksamkeit

Ihren Anfang nimmt die Applikation der christlichen Botschaft in der Auf-
merksamkeit fiir den Anspruch konkreter Lebenssituationen. Der Lebenspra-
xis entsprechen nicht abstrakte Appelle, erst in der Wahrnehmung des Kon-
kreten scheint auf, was notig ist. Ein wesentliches Moment im Gleichnis vom
barmherzigen Samariter (Lk 10,30-35) ist ja die Fihigkeit, den andern in
seiner konkreten Bediirftigkeit wahrzunehmen. Das Lernen von Begriffen
meint sekundire, rein kognitive Prozesse; sie konnen die unmittelbare sinnli-
che Wahrnehmung sogar entschuldigend iiberdecken. Der Anfang des Erken-
nens liegt in der Sinneswahrnehmung. Im Wahrnehmen bildet sich das
Bewubtsein, insofern der Mensch in eine Sache hineingezogen wird. Wahr-
nehmung stiftet Teilhabe. ,,Wahrnehmend bin ich bei den Dingen, bin durch
und durch in ihre Wirklichkeit einbezogen, und nicht etwa nur zu ihr hin
vermittelt.«'*

13Vgl. G. Lange, Religion und Glaube. Erwiigungen zum Gegenstand des Religionsunter-
richts, in: KatBl 99 (1974) 733-750.

14 i, Rombach, Phanomenologie des modernen BewuBtseins, Freiburg/Miinchen 1980,
205.
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Ethik hingt elementar mit der Asthetik zusammen. Denn im Wahrnehmen
entsteht eine reale Verbundenheit. Der andere Mensch wird zum Nichsten,
das andere Lebewesen fordert Achtung ab, weil ich seines Eigenlebens gewahr
werde. ,,Sieh hin und du weiBt*‘ — darin liegt fiir Hans Jonas der Anfang der
Suche nach Wahrheit und des ethischen Sollens."’ Nichstenliebe hat ihren
Sinn in der Aufmerksamkeit fiir die konkreten Gestalten der Mitwelt.
Diakonie heiBit: sich von der Schirfe der bedringenden Wirklichkeit betreffen
lassen. Diakonischer Religionsunterricht heiBft dann: genau hinsehen und
hinhoren lernen auf die Realitat von Menschen, auf die eigene und die anderer,
um die Defizite und den Handlungsbedarf wahrzunehmen, dem man sich um
des Menschen willen nicht verschlieben darf. Jede Auslegung der Botschaft
setzt die Wahrnehmung der konkreten Situation voraus und fordert sie
zugleich. Indem wir mit den Schiilern solche Wahrnehmungsvorgénge insze-
nieren bzw. Anlisse dazu schaffen (durch Prisentation konkreter Situationen,
durch Begegnung mit Anderen, durch Sich-Einfiihlen in eine Problemlage,
durch Gespriche iiber eigene Erfahrungen u.a.), erweitern wir den Erfah-
rungshorizont und stiften Zusammenhéinge zwischen Menschen, die im Alltag
verdeckt oder ausgeblendet sind. Zugleich wird in solchen Lernsituationen das
Konkrete christlicher Glaubenspraxis ansichtig. ,,Wer z.B. einmal begriffen
hat, was Nichstenliebe heiBt, wird keine Parolen wie *Ausliander raus’ mehr
grolen und keine Asylantenheime mehr tiberfallen. «16 Eg geht dabei nicht um
ideale Formen und perfekte Losungen, sondern um das Erkunden der ersten
Schritte. Aber auch die Aufmerksamkeit fiir die ambivalenten Wirkungen, die
der Glaube haben kann, gehort in dieses Aufgabenfeld; negative Seiten sind
nicht apologetisch zu ibertiinchen. Religionskritik als Thema sollte den
Glauben auch von seinen tatsdchlichen (positiven und negativen) Wirkungen
her erschliefien, wie es ja auch die Propheten taten.

3.4 Negativerfahrungen und Schwachsein integrieren lernen

Es ist gut, daB Bildung die Stirken, die einer hat, entdecken und entfalten
hilft. Darauf 14Bt sich auch das Gleichnis von den Talenten beziehen
(Mt 25,14-30). Diese Zielsetzung produziert jedoch in unserem Schulsystem
auch die Mentalitit, sich immer als stark, besser noch: als der Stirkste
beweisen zu miissen. Sie fordert, Negativerfahrungen und Schwachsein zu
verdrangen. Damit riicken zugleich die an den Rand des Interesses, die es
schwer haben mit sich und den Erwartungen der Gesellschaft; ihren Erfahrun-
gen wird kein Wert zugestanden.

Fiir einen diakonischen Religionsunterricht ist der irdische Jesus das Leitbild
seiner Inhalte und Ziele. Jesus stellte die Menschen, die an den Rand gedréngt

15 Das Prinzip Verantwortung, Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisation,
Frankfurt/M. 1979, bes. 234-236.

16 S0 der Hessische Kultusminister Hartmut Holzapfel auf dem Evangelischen Lehrer/-in-
nen-Tag 1991 in Darmstadt (Presse-Informationen des Hessischen Kultusministeriums Nr.
46 vom 25.09.1991).
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waren, in die Mitte — den an der Hand Geldhmten (Mk 3,1-6), ein Kind
Mk 9,36) — und verdeutlichte so, daB wir von ihnen Entscheidendes zu
erfahren haben. Er qualifiziert schlieBlich die Begegnung mit den Geringsten
(Mt 25,40) als das entscheidende Kriterium des Menschseins. Insofern wir
darin mit dem Ganzen der Wirklichkeit konfrontiert werden, zu der auch das
von uns Abgespaltene gehort.

Der Religionsunterricht hat von der christlichen Sicht der Wirklichkeit zu
handeln. Ihre bewegende Kraft zeigt sich darin, daff wir das Ausgegrenzte in
den gesellschaftlichen und okologischen Zusammenhingen einklagen und
Beziehungen gerade zu den Menschen stiften, die wir meist iibersehen. Die
Schwierigkeiten und die Ambivalenz der Gefiihle zu verstehen, das schirft
viel mehr den Wirklichkeitssinn als Appelle. Der Religionsunterricht muf3
biographische Momente, die unser Ja zum Leben durchkreuzen, bewuBt
machen und das Gespiir fiir Leiderfahrungen wecken. Ander Theodizee-Frage
kommt er in der Sekundarstufe I und II nicht vorbei. Er stellt die Chance dar,
iber Sinn und Ziel unserer alltdglichen Wirklichkeitskonstruktionen kritisch
nachzudenken, z.B. iiber die Ausblendung der Erfahrungen des Schwachseins.

3.5 Aufmerksambeit fiir die Lernentwicklung der Schiiler

Von dem jiidischen Padagogen Janucz Korczak, der mit seinen Kindern in das
K7 Auschwitz ging, ist der Satz liberliefert: ,,Nicht das, was wir den Kindern
geben und vermitteln, sondern was sie sich aneignen, ist entscheidend. P
pidagogischen Bemithungen haben ihren Sinn nicht in der Ubermittlung der
Stoffiille, sondern in der Begleitung und Forderung der Lernprozesse der
Schiiler, die sich in ihnen je schon abspielen und bereits eine bestimmte Gestalt
gewonnen haben. Die didaktische Forderung nach KindgemaBheit und Schii-
lerorientierung bekommt unter diakonischer Perspektive nochmals groferes
Gewicht. Nicht nur die piadagogische Erfahrung der Maria Montessori,
sondern auch die entwicklungs- und religionspsychologischen Forschungen
von Jean Piaget, James Fowler, Fritz Oser und seiner Schule haben erhebliches
Gewicht fiir die Religionsdidaktik. Diakonischer Religionsunterricht verhilft
den Schiilern dazu, in sich selbst einen Verstindniszusammenhang aufzubau-
en. Er will ihre unterschiedlichen Entwicklungspfade positiv wahrnehmen. A
Solche Absichten entsprechen einer Hermeneutik, der es in der Applikation
von Uberlieferung gerade um die Beachtung der Adressaten geht. Der
Religionsdidaktiker muf die Voraussetzungen der Schiiler achten, um Mog-
lichkeiten der Applikation eines religiosen Themas abzuschitzen. Seine Re-
flexionen bewahren vor dem ,,bloBen Maulbrauchen‘‘, das bereits Pestalozzi
manchen Bildungsforderungen seiner Zeit kritisch vorhielt. Alle Totalansprii-
che an den Religionsunterricht verlieren von daher ihren Sinn. Im Religions-

17 Quelle unbekannt.

18 Vgl R.L. Fetz/K.H. Reich, World Views and Religious Development, in: Journal of
Empirical Theology 2 (1989) 2,46-61.
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unterricht gilt es vielmehr, die Schlaufen und Osen zu finden, in denen sich
das Lebensgefiihl der Schiiler mit der christlichen Botschaft verkniipfen la8t.
Das Interesse der Religionsdidaktik kann sich nicht auf allgemeine Strukturen
des Verstehens beschranken. Sie fragt immer nach den historischen Subjekten,
die es vollziehen, ja es geht ihr gerade um die Subjektivierung der Schiiler.
Die Aufmerksamkeit richtet sich auf das, was Schiiler denken und fiihlen,
worunter sie leiden, auf welche Rolle sie sich eingespielt haben, was sie tun
—natiirlich auch auf das, was sie in all dem verdréngen. Im Religionsunterricht
muf es Raum dafiir geben, daB die Schiiler ihre Erfahrungen und persénlichen
Auslegungen aussprechen, erst in diesem Kontext konnen Lehrer und Schiiler
weiterfragen, was darin hilfreich oder hemmend ist. Subjektivierung heift aber
auch, daB die Schiiler ihre geistigen und emotionalen Ressourcen entdecken
lernen. Das Gleichnis von den Talenten (Mt 25) ist insofern ein padagogisch
wichtiges Gleichnis, als es auf die Notwendigkeit der Wahrnehmung der
eigenen Talente, wie auch immer sie sind, aufmerksam macht. Diakonischer
Religionsunterricht muff so geplant werden, daB er die Kreativitit der Kinder
und Jugendlichen in vielfiltiger Weise ins Spiel bringt: als Problemldsen, als
Entdecken positiver Handlungsformen, als kreatives Verarbeiten von Erfah-
rungen, als Aufbauen von Begriffen u.a.'” Dabei finden sich Spuren, die sich
zu Trampelpfaden auf eine sinnvolle Lebensgestaltung hin ausbauen lassen.
Dazu brauchen die Schiiler Antworten des Lehrers, hinter denen er steht.

3.6 Zusammenhiinge stiften durch Symbolbildung und Symbolverstehen

Junge Menschen, die nicht von klein auf religiése Vollziige miterleben
konnten, tun sich schwer mit dem Verstindnis religioser Praxis. Uberhaupt
verfiigen Kinder nicht iiber die zentralen religiosen Begriffe und Symbole,
wenn sie dazu iber das Erleben keinen Zugang haben. Den kognitiven
Operationen miissen vielmehr elementare Prozesse der Symbo!bildungzo vor-
ausgehen; sie verhindern auch, daf eine spitere Deutung ihre Symbolqualitit
herabmindert (Brot: ,,Nur ein Symbol!*‘). Solche elementaren Prozesse lassen
sich durch konkrete Erlebnisgestalten aufbauen, in denen Dinge, Vorginge
und Zustéinde zu affektiv besetzten Symbolen werden konnen. Das Kind kann
sie nur in der eigentitigen sinnlichen Erkenntnis konstituieren. Mit dem
Einfachen und Grundlegenden beginnend nimmt es das Wirkliche in das
emotionale Erleben hinein. Durch die erlebnishafte Beziehung zu Dingen und
Vorgingen werden jene mit Werten besetzt; ihre Funktionalitdt wird tiber-
schritten und sie erhalten eine neue, auf den Menschen bezogene Bedeutung.
Im eigenen Tun konnen die Kinder eine Beziehung zu Dingen aufbauen, in
der sie jene von innen her schauen lernen. Darin liegt auch der Anfang des
Staunens und der Ehrfurcht. In diesem Symbolbildungsprozel geht es um die

19 ygl, F. Oser, Wieviel Religion braucht der Mensch? Erziehung und Entwicklung zur
religidsen Autonomie, Giitersloh 1988, 204-215.

20 Vgl, A.A. Bucher, Symbol — Symbolbildung — Symbolerziehung. Philosophische und
entwicklungspsychologische Grundlagen (SPT 36), St. Ottilien 1990.
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Konzentration und Intensivierung der sinnlichen Erfahrung, die jedem eigen
ist, aber durch die alltigliche Geschiftigkeit abgestumpft ist: Hinsehen —
hinhoren — ertasten — schmecken - sich-einfithlen — kreativer Ausdruck von
Empfindungen.

Der LernprozeB beginnt mit einfachen, konkreten Dingen, d.h. mit Gestalten
der Natur und der Kultur, zu denen die Schiiler eine lebendige Beziehung
aufbauen konnen (Blume, Baum, Laub, Haus, Brot, Hand, Atem, Licht im
Dunkelnu.a.). Solche Erfahrungen bilden den Grund fiir die spitere Reflexion
als Symbole, fiir eine Symbolkunde und fiir die theologische Deutung. Auf
dieser Basis erschlieBt sich allmihlich auch der Sinn religiéser Symbole. Erst
im Jugendalter, wenn sich die Fahigkeit zu formalen Denkoperationen ent-
wickelt, konnen Symbole als solche thematisiert werden. Aber auch dort
behalten erlebnishafte Beziige zur Wirklichkeit ihr didaktisches Gewicht (z.B.
Brot betrachten, riechen, teilen und schmecken als Schritt zur Eucharistie).

3.7 Unverdrossenes Angebot der Kommunikation

Das Reden von Diakonie ist hinsichtlich der Motivation des Lehrers nicht
unproblematisch. Das Helfersyndrom sollte uns bewuBt bleiben. Uber ein
Problem gilt es verstarkt nachzudenken. Wer sich als Helfer versteht, mochte
einen anderen verdndern. Wir haben uns bewuft oder unbewuBt daran
gewohnt, Bildung als aktive Einwirkung auf Lernende zu verstehen mit dem
Ziel, an ihnen etwas zu verdndern. Mit solcher Erwartung iiberfordert sich
jeder Lehrer und Erzieher. Wihrend wir meinen, den andern zu fordern,
machen wir ihn in Wirklichkeit zum Objekt unserer Vorstellungen. Weil das
leitende Lernkonzept einseitig ist, sollten wir es iiberwinden. Das ist eine Art
*Unterbrechung’ zugunsten des Subjekts.

Wirkungen von Bildungen sind nicht aus einer kausalen Relation von Sender
zum Empfénger zu verstehen, sondern entwickeln sich in der Wechselbezie-
hung zwischen Lehrer und Schiiler. Jeder Lernende ist ein Subjekt, in dem
die Wirklichkeit eine bestimmte Gestalt annimmt, und nur der Lernende selbst
verdndert seine Wirklichkeit, indem er das Rezipierte in seinen eigenen
Kontext einordnet. Ein Lehrer kann auf das System des Subjekts nur *versto-
rend’ einwirken. Lernen ist nicht die Ubernahme von Informationen, sondern
ein dynamischer Anpassungsversuch des Subjekts. Lekiren heiBt dann, im
schulischen Raum einen anregenden und passenden Kontext zu schaffen, in
dem sich die Schiiler mit menschlichen Erfahrungen und ihren christlichen
Deutungen auseinandersetzen konnen. Bedingung dafiir ist, daB zwischen dem
Lehrenden und dem Lernenden durch alle Schwierigkeiten hindurch das Spiel
der Interaktion aufrechterhalten bleibt. Diakonie des Religionsunterrichts
besteht dann in dem unverdrossenen Angebot der Kommunikation, die wir
den jungen Menschen schulden, und in der wir uns durch ihre diffuse
Selbstdarstellung auch nicht beirren lassen. Die bewuBte Gestaltung der
Beziehung hat Auswirkungen auf das Verstindnis der Inhalte: die Bezie-
hungsebene definiert die Inhalte. In der unverbriichlichen Kommunikation
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konnen wir junge Menschen teilhaben lassen an der Wahrheit, die uns treibt.
In dieser Teilhabe kann sich fiir die Schiiler Wahrheit ergeben — oder auch
nicht. Die konstruktive Beziehung ist das Wasser, auf dem das Schiff der
religios-ethischen Bildung schwimmt. Konflikte gehdren ebenso dazu wie das
gemeinsame Erleben.
Die Kommunikation mit jungen Menschen muB zwei widerstrebenden Bediirf-
nissen gleichermaBen gerecht werden: dem ,,Verlangen, von anderen gehal-
ten, aufgenommen und begleitet zu werden’, und dem ,,Verlangen nach
Unabhingigkeit oder Selbstﬁndigkeit“ﬂ. Fiir den Religionslehrer bedeutet
das, daB er der Unterschiedlichkeit der anderen und dem Antagonismus der
Wirklichkeit in sich selbst Raum gibt. Statt bestéindig auf Harmonie bedacht
Zu sein, ist es besser, den Gegensatz als Struktur des Konkret-Lebendigen in
das eigene Lebensgefiihl zu integrieren®” und zu einer produktiven Spannung
zu fiigen.
Darin besteht auch die entscheidende Voraussetzung fiir den Aufbau von
Beziehungen mit Menschen, deren Religion und Kultur uns fremd ist. In einer
zunehmend multikulturellen Gesellschaft wichst die Notwendigkeit, Einver-
stindnis unter Verschiedenen zu suchen. Die Friedensprogrammatik des
Christentums verpflichtet den Religionsunterricht, den Dialog iiber religiose
und weltanschauliche Grenzen hinweg einzuiiben; Probleme sind aber nicht
zu verwischen. Indem er auf die Gestaltung der Beziehungsebene besonderen
Wert legt, leistet er die kommunikative Hilfe, die wir uns gegenseitig schulden.
Damit ist allerdings ein umfangreiches didaktisches Programm nur angedeutet.
Es gilt, die Einsichten der Kommunikationsforschung fiir die Praxis des
Unterrichts religionsdidaktisch erst noch produktiv zu machen.
Der Religionsunterricht selbst ist auf Hilfe angewiesen. Er braucht vornehm-
lich plausible Modelle von Christsein und lebendiger christlicher Gemein-
schaft. Daran konnen die Schiiler Wert und Sinn des Glaubens ablesen.
Unterricht verweist nur darauf. Aber auch ohne diese Erfahrung versucht
diakonischer Religionsunterricht Zusammenhénge zu stiften zwischen unserer
alltdglichen Lebenspraxis und dem lebendigen Wort Gottes,
. wenn er mit den Schiilern unsere konkrete Lebensgestaltung reflektiert,
. wenn er mit den Schiilern konkrete Lebenssituationen religios erschlieft,
. wenn er die Aufmerksamkeit fiir das Konkrete scharft,
. wenn er Negativerfahrungen in das Selbst integrieren hilft,
. wenn er auf die Lernentwicklung der Schiiler achtet,
. wenn er durch Prozesse der Symbolbildung den Sinn fiir die Transparenz
der Wirklichkeit offnet,
7. wenn er die Gegensatzstruktur von Wirklichkeit in der Kommunikation
aufrecht erhalt.
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21 R. Kegan, Die Entwicklungsstufen des Selbst. Fortschritte und Krisen im menschlichen
Leben, Miinchen 1986, 149.

22 Vgl. dazu das bisher unbekannte Buch von R. Guardini, Der Gegensatz, Mainz 1925
(21955).



