Monika Jakobs

Religionspddagogik aus feministischer Sicht.
Aspekte des schulischen RU aus feministischer Perspektive
oder Feministische Theologie und Religionsunterricht

Einleitung

Seit nunmehr 25 Jahren wird feministische Theologie im deutschsprachigen
Raum diskutiert und hat inzwischen eine schier uniibersehbare Fiille von
Literatur hervorgebracht,l doch sind diese Uberlegungen, die alle Gebiete der
Theologie betreffen, bisher kaum in die Religionspadagogik eingegangen.
Erste Gedanken kamen von der kiirzlich verstorbenen Innsbrucker Religions-
padagogin Herlinde Pissarek-Hudelist und ihrer Mitarbeiterin Martha Heizer,
ebenso von Agnes Wuckelt’; bei der Durchsicht religionspddagogischer
Zeitschriften wird man feststellen, daff es Themenhefte gibt, in denen versucht
wird, Anliegen feministischer Theologie in Kiirze darzustellen; daneben
Praxisanregungen zu biblischen Frauen%eschichten und gelegentlich Artikel
zu geschlechtsspezifischer Sozialisation.

Doch ist alles, was ,,mit Frauen zu tun hat*‘, feministisch? Soviel vorab: nach
meinem Verstdndnis ist feministische Theologie viel weniger eine Frage von
Themen als eine Frage der Perspektive auf Themen. Im folgenden werden die
Hintergriinde feministischer Theologie und feministischer Piadagogik kurz
dargestellt und hernach praktische Konsequenzen fiir den RU beispielhaft
aufgezeigt.

Was ist feministische Theologie?

Feministische Theologie wird betrieben von Frauen, die sich ihrer eigenen
Situation und der der Frauen weltweit bewuBt geworden sind. Diese Situation
wird mit ,,Sexismus‘‘ bezeichnet, das heiBt: die Benachteiligung eines Men-
schen wegen seines Geschlechtes. Sexismus erfahren Frauen auf fast allen
Ebenen menschlichen Lebens: in der Arbeitswelt, in privaten Beziehungen,
in Symbolen, in der Sprache, in der Art, Geschichte zu betreiben etc.” Im

! Als Einfithrung in die Thematik eignen sich: Rosemary Radford Ruether, Sexismus und
die Rede von Gott: Schritte zu einer anderen Theologie, Giitersloh 1985; Doris Strahm,
Aufbruch zu neuen Réumen, Fribourg 1987; Marga Biihrig, Die unsichtbare Frau und der
Gott der Viiter, Stuttgart 1987.

2 Herlinde Pissarek-Hudelist, Feministische Theologie und Religionspidagogik: Ein Lite-
raturbericht, in: Jahrbuch der Religionspidagogik, Bd. 6, Neukirchen-Vluyn 1990, 153-
173. Dieser Aufsatz wie auch andere wichtige Aufsitze zum Thema sind abgedruckt in:
Feministische Perspektiven in der Religionspadagogik, hg. vom Comenius-Institut Miinster
(mit ausfiihrlichen Literaturhinweisen), Miinster 1991; Agnes Wuckelt, Entdeckungen —
Ermutigungen: Ansitze einer feministischen Religionspidagogik, in: Marie Theres Wacker
(Hg.), Theologie feministische, Diisseldorf 1988, 180-195.

37Z.B. KatBl 12/88 ,Fiir eine Feministische Religionspidagogik*‘; KatBl 2/90 ,,Eure
Tochter werden Prophetinnen sein®; KatBI 2/94 , Midchen und Jungen®‘.

# Aus einer Vielzahl von Titeln sei hier empfohlen: Marielouise Janssen-Jurreitt, Sexismus:

Religionspidagogische Beitrige 34/1994
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Bereich von Religion und Kirche betrifft dies besonders den Problembereich
Frau und Amt und noch wichtiger: die Prigung dominanter theologischer
Inhalte durch Minner, was sich z.B. in den Gottesbezeichnungen zeigt.
Feministische Theologie ist aber nicht nur eine kritische Theologie, die den
Sexismus in der religidsen Tradition und in den Kirchen wahrnimmt und ihm
auf den Grund zu gehen versucht (so wird z.B. das vom Hellenismus geprégte
dualistische Denken als eine Ursache fiir die Abwertung von Frauen ausge-
macht), sondern versteht sich als befreiende Theologie fiir Frauen (und fiir
Ménner). Daher miissen theologische Aussagen neu iiberdacht und angemes-
sene Alternativen gefunden werden.

Die Frauenbewegung in der Kirche hatte durch die Aufbruchsstimmung des
2. vatikanischen Konzils Auftrieb oder besser: erstmals einen Antrieb bekom-
men; man erhoffte sich insbesondere den Zugang zum Priesteramt. Ein
weiterer Impuls kam aus der siikularen, sog. 2. Frauenbewegung, die sich in
den siebziger Jahren entwickelte und fiir die das Wort ,,Selbstbestimmung*
zu einem Schliisselbegriff wurde. Nicht nur gleiche Chancen fiir beide
Geschlechter, z.B. in der Bildung oder Gleichberechtigung vor dem Gesetz,
sondern gesellschaftliche Verinderungen, die es Frauen erlauben, zum Subjekt
ihres Handelns zu werden, Alternativen zu haben. Die Erkenntnis, daB sich
Emanzipation auf vielen verschiedenen Ebenen abspielt und daf auch eine
Verinderung der Minnerrolle ansteht (was ihnen oft als Gleichmacherei
angekreidet wird).

In der Auseinandersetzung mit den biblischen Schriften und der eigenen
Tradition ergaben sich fiir die Frauen grundlegende Fragen: Ist die Kirche
unheilbar patriarchal?, d.h. auf allen Ebenen von Minnern bestimmt?, oder
gibt es Chancen, sie zu verdndern? Widerspricht die christliche Botschaft in
ihrem Kern der Befreiung von Frauen oder fordert sie sie? Sind die Kirchen
ernsthaft willens, Frauen einen bedeutsamen Platz einzurdumen, sie zu Wort
kommen zu lassen, ihnen theologische Kompetenz zuzusprechen?

Ist es so, daB Frauen immer nur ganz machtlos waren? Hatten sie Freirdume
und wie haben sie sie ausgenutzt? Gibt es so etwas wie eine christliche
Frauentradition? Die Bewertung des Christentums wurde also mit einer
Spurensuche verkniipft.

Die Antworten sind unterschiedlich ausgefallen, und so spricht man heute von
christlichem und postchristlichem Feminismus. Zu letzterem gehdren vor
allem die Vertreterinnen einer Gottinreligion, die sich auf Matriarchatstheo-
rien stiitzt.> Fiir sie enthilt das Christentum kein Angebot frauenfreundlicher
Spiritualitit, denn die Kombination von Ménnerkirche, ménnlichen Werten
und Symbolen, gekrént von einer mannlichen Erloserfigur, wird von ihnen

Uber die Abtreibung der Frauenfrage, Frankfurt/Main 1978.

5 Fiir einen Uberblick iiber die sehr uniibersichtliche Literatur eignen sich zwei Sonderhefte
der Zeitschrift ,,Schlangenbrut*: 11 (1993), Nr. 42 , Erfundene Wirklichkeit? : Matriar-
chatsforschung*‘ und 12 (1994), Nr. 44 , Géttin — kein abgeschlossenes Kapitel*.
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als unverdnderbar empfunden. Ich nenne dies als eine Seite des Spektrums und
auch diese ist uneinheitlich.

Die Revision der christlichen Frauen erbrachte neue Erkenntnisse: Frauenge-
stalten der Bibel wurden neu ,.entdeckt*, das Verhalten Jesu Frauen gegeniiber
als vorbildlich erkannt, nach weiblichen Traditionen in der Bibel und Ge-
schichte geforscht, mit z.B. einem grofem Interesse fiir die mittelalterlichen
Mystikerinnen, die Rolle von Frauen in urchristlichen Gemeinden bedacht und
vieles mehr. Man kann wohl sagen, daB der Kern der christlichen Botschaft,
die Menschenfreundlichkeit und die Verkiindigung des Reiches Gottes, aus
unserer Sicht unvollsténdig ist, wenn nicht auch Frauen bewuft miteinbezogen
werden. Das alles im BewuBtsein einer Traditionsgeschichte, die sich zu
Ungunsten von Frauen ausgewirkt hat, von der Redaktion iiber die Uberset-
zung bis hin zur Wirkungsgeschichte von Bibeltexten.®

Bei der feministischen Theologie handelt es sich nicht um ein Sonderthema,
sondern um eine Sicht, die in die ,,normale** Verkiindigung, in den alltéiglichen
Religionsunterricht eingebracht werden muB.

Der ,,andere‘‘ Blick auf die Themen des Religionsunterrichtes

Bei all meinen Uberlegungen bleibt der Gedanke prisent, daB der Religions-
unterricht das Ganze der Welt und des christlichen Glaubens im Blick hat, daf
Selbstiandigkeit, Beziehungsfahigkeit, Fihigkeit zu Kritik und konstruktivem
Handeln und die Vermittlung des Christlichen Ziele des Religionsunterrichtes
sind. Dieses Ganze ist aber nicht vollstdndig, wenn Frauenleben, Fraueninte-
ressen, Frauenansichten und Hervorbringungen von Frauen aufler acht gelas-
sen werden.

Die Bedingungen fiir die Vermittlung des Chrsitlichen haben sich in den letzten
beiden Jahrzehnten (und ansatzweise vielleicht schon viel frither) veriindert,
Stichworte: Pluralitdt, Sdkularisierung, Freizeitgesellschaft, Konsum. Fiir
einige ist diese Entwicklung AnlaB, das Verstdndnis von Glaube und Kirche
und damit von dem, was an die nichste Generation vermittelt werden soll,
radikal einzuengen auf das Sichere und traditionell GewuBte, das in einer
religionsfeindlichen Umwelt bewahrt werden muB. Diejenigen aber, die die
tdgliche Vermittlung von Religion zu leisten haben, wissen, daB ein solches
Ansinnen in seiner AusschlieBlichkeit scheitern muB. Eine Weiterentwicklung
der Theologie, und damit ist nicht Anpassung an den Zeitgeist gemeint, ist
notwendig, wenn sie fiir das Leben von Menschen etwas bedeuten will.
Feminismus ist m.E. nicht Ausdruck eines schnell voriibergehenden Trends,
sondern enthélt Erkenntnisse, die nicht mehr zuriickzuweisen sind, nimlich
die Anerkennung des vollen Menschseins von Frauen und das ernsthafte
Bemiihen, dies zu ermdglichen. Es ist ein AnstoB, der teilweise von auBien in

6 Vgl. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Zu ihrem Gedichtnis: Eine feministisch-theologische
Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen 1988.
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die Theologie gekommen ist, ihr es aber ermoglicht, sich wieder auf ihren

Kern zu besinnen.

Im folgenden mochte ich einige Anregungen geben, wie feministische Theo-

logie im Religionsunterricht umzusetzen ist. Dabei sind zwei Aspekte zu

betonen:

1. Ein solcher Ansatz ist nicht nur etwas fiir Lehrerinnen und Schiilerinnen,
sondern auch fiir Lehrer und Schiiler. Wenn ein partnerschaftliches Zusam-
menleben gelingen soll, miissen nicht nur Médchen, sondern auch Jungen
in dieser Richtung bestéirkt werden, denn Gleichberechtigung verlangt die
Partizipation beider Geschlechter. Sie miissen lernen, daf nicht nur Ménner
und ménnliches Tun wichtig sind und daB weibliches SelbstbewuBtsein
keine Bedrohung, sondern eine Voraussetzung von Gemeinsamkeit ist.
Emanzipation, die letztendlich beiden Geschlechtern zugute kommen soll,
verlangt auch Beteiligung beider Geschlechter.

2. Es ist m.E. meistens nicht sinnvoll, sogenannte Frauentthemen getrennt zu
behandeln, etwa ,,Frauen in der Bibel*, ,,.. in der Kirchengeschichte* etc.
Sie sind vielmehr in einem angemessenen Kontext zu behandeln, also:
biblische Geschichten als solche von Ménnern und Frauen zu begreifen,
beim Reden iiber Gott auch die Problematik geschlechtsbezogener Sprache
mitzubedenken, den weiblichen Anteil an der Kirchengeschichte nicht zu
verschweigen, bei ethischen Problemen auch einen Frauenstandpunkt gel-
ten zu lassen, oder ihre Auswirkung speziell auf das Leben von Frauen zu
beriicksichtigen. Es ist eine Sicht, die Gefiihle, Handlungsméglichkeiten,
symbolische Repisentanz von Frauen miteinbezieht.

Natiirlich ist es so, daB in den Vitergeschichten Sara nicht die gleiche Rolle

spielt wie Abraham; ihre Geschichte muB praktisch wiedergewonnen werden.

Man sollte aber nicht den androzentrischen Blick des Redaktors der Geschichte

noch verstirken. Dies kann geschehen, indem man auch den gesellschaftlichen

Kontext, in dem Frauen damals lebten, erldutert, z.B. warum es fiir die Frauen

von so enormer Wichtigkeit war, Kinder zu bekommen, zu verstehen,

welchem Druck und welchen Angsten sie ausgesetzt waren, wenn sie kinderlos
blieben. Was bedeutete die Tatsache, daB es keine freie Partnerwahl fiir Frauen

(fiir Ménner natiirlich auch nur eingeschrinkt) gab; sie ist z.B. die Grundlage

fiir das Eifersuchtsdrama zwischen Lea und Rachel. Wie wird unser Verstind-

nis des AT herausgefordert, wenn Tamar eine Vergewaltigung in Verbindung
mit einem enormen Vertrauensbruch erleiden muB?

Oder: wer kennt schon das Buch Rut? Ein Buch, das zeigt, wie Frauen

iiberleben konnen, weil sie zusammenhalten, sich gegenseitig schiitzen und

weil sie sich Freirdume schaffen, um ihr Leben zu gestalten.

Bei all dem wird umso deutlicher klar werden, daB die Umwelt, das Werte-

system, in dem die Bibel entstanden ist, sich in ihr niederschldgt, und es wird

anzufragen sein. Aber auch das ist nicht nur eine frauenspezifische Angele-
genheit, sondern beriihrt die Frage, wie man tiberhaupt mit einem so alten und
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vielfiltigen Glaubensbuch umgehen kann und welche Quellen es fiir uns
enthalt.

Es ist durchaus sinnvoll, ein Thema wie ,,Jesus und die Frauen anzugehen.
Ich stelle mir vor, daB auch dies in einem allgemein biblisch-sachlichen
Zusammenhang geschehen muB, z.B. mit Wunder- und Heilungsgeschichten,
mit Gleichnissen oder im Zusammenhang mit dem Amtsverstindnis. (Welche
Rolle spielt hier die Ménnlichkeit Jesu, welche sein Verhalten?)

Geht es um die Geschichte der frithen Gemeinden, so soll nicht verschwiegen
werden, daB dem friihkirchlichen AnpassungsprozeB, in der Herausbildung
der Amter und der Hierarchie die urspriingliche Frauenfreundlichkeit, die
Gemeinschaft der Gleichen, zum Opfer gefallen ist.

Zum Thema Kirchengeschichte: die besondere Situation der weiblichen Orden
gegeniiber den ménnlichen; Ordensleben als Alternative zu einer arrangierten
Ehe, in dem Zusammenhang die Wichtigkeit der Zulassung nichtadliger
Midchen zu den Kldstern, wie bei der zweiten Klostergriindung Hildegard
von Bingens und bei Teresa von Avila. Dabei ist der Aspekt ,,Bedeutende
Frauen der Kirchengeschichte** weniger wichtig als die Aufgabe, diese
jeweiligen Frauenfiguren in einen Kontext einzuordnen, denn nur dann ist eine
angemessene Beurteilung moglich. Auch Frauen sind Téchter ihres Zeitgei-
stes, selbst wenn sie Erstaunliches und Neues vollbracht haben; und weil sie
mutig waren und Verwantwortung iibernommen haben, sind sie auch keine
Unschuldslimmer der Geschichte.

Zum Bereich Kirche. Noch kiirzlich erlebte ich eine Religionsstunde, in der
fast nur ménnliche Mitarbeiter des Pfarrers genannt wurden: Kaplan, MeBdie-
ner, Organist, Kommunionspender, Pfarrgemeinderat, Religionslehrer, Ge-
meindereferent(in), Ordensschwester, Gruppenleiter, Chor; also nur eine Frau
wurde faktisch aufgezihlt, eine zweite in Klammern. Diese Aufzihlung
bewegte sogar einen FinftklaBler zu der Frage, warum da keine Frauen dabei
seien. De facto sind sie ndmlich dabei, nicht nur die vielzitierte Nonne, nicht
nur die Gemeindereferentinnen, sondern auch eine Vielzahl von Frauen, die
in den Gemeinden ehrenamtlich Basisarbeit leisten. Hier muBl Frauenarbeit
wahrgenommen werden, und es kann sich durchaus herausstellen, daB in
gewisser Hinsicht Wiinsche offenbleiben (MeBdienerinnen, Pfarrerinnen).
Ein weiterer Bereich sind ethische Fragen, und zwar nicht nur solche, die mit
kiinstlicher Befruchtung und Schwangerschaftsabbruch zu tun haben, wenn
ich auch erlebt habe, daB das Kennenlernen feministischer Standpunkte die
Diskussion sehr belebt hat, z.B. iiber den Stellenwert der Unantastbarkeit des
weiblichen Korpers und iiber den Anspruch weiblicher Selbstbestimmung.’

7 Als theoretische Anregung sei hier genannt: Beatrix Schiele, Feministische Ethik: die
Suche nach einer Moral fiir Frauen und ihre Mitmenschen, in: Christine Schaumberger/Mo-
nika Maassen (Hg.), Handbuch Feministische Theologie, Miinster 1986, 362-373; Projekt-
gruppe Ethik im Feminismus (Hg.), Vom Tunund vom Lassen: Feministisches Nachdenken
tber Ethik und Moral, Miinster 1992. Fiir den Unterricht eignen sich durchaus pointierte
Texte wie ,,Wihle die Menschen®‘, hg. vom Kommittee Christenrechte in der Kirche e. V.,
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Ich denke auch an das Thema ,,Gewalt*. Gewalt in der Schule oder gewalt-
samer Rechtsradikalismus ist ja fast ausschlieBlich ein Jungenproblem. Dabei
kann man an die Frage ankniipfen: Woran liegt das? Sind Médchen die
besseren Menschen? Oder liegt es daran, daB Jungen gewaltsames Handeln
bei Frustrationen und Konflikten eher als rollenkonform nahegelegt wird? Wie
konnen Jungen lernen, Konflikte friedlich beizulegen, ohne sich in ihrem
ménnlichen Stolz und in ihrer ménnlichen Identitit angegriffen zu fiihlen?
Kann nicht ein Beispiel wie ,,sexueller Mifbrauch* dem Thema Reue und
BuBe neue Aspekte verleihen?

Auch bei dem ja oft in den RU abgeschobenen Themenbereich ,,Sexualitdt*
konnen implizit frauenfreundliche Aspekte behandelt werden, z.B. die Wich-
tigkeit, die Gefiihle der anderen zu respektieren, WillensduBerungen (z.B. ein
,,Nein‘‘) von Frauen ernstzunehmen, sich als Mann fiir Verhiitung verantwort-
lich zu fiihlen oder natiirlich fiir Kinder.

Oder: Frauen als vorbildhafte Menschen darstellen, z.B. Sophie Scholl oder
Simone Weil, und nicht immer nur solche, die sich im caritativen Bereich
hervorgetan haben, sondern im politischen.

Bei Geschichten aus Erzéhlbiichern ist darauf zu achten, dal Midchen auch
mal mutig sein kénnen und nicht nur dngstlich und weinerlich.

Am Thema ,,Gottesbilder* wird m.E. ganz besonders deutlich, daf es nicht
sinnvoll ist, einen gesonderten Ansatz ,,weiblicher Gottesbilder** zu verfolgen.
Wie allgemein bekannt ist, ist das Gottesbild weithin ménnlich geprigt und
die eigentiimliche Verschrankung von Gottes- und Menschenbild bewirkt
zugleich die Hoherbewertung des Maénnlichen. Die weiblichen Bilder der
judisch-christlichen Tradition wurden verdringt, wie z.B. Ruah und Sophia.
Auch von einem angeblich geschlechtslosen Gott wird als ,,er** geredet, nicht
etwa als ,,es*‘. Das Gottesbild spiegelt den hochsten Wert, den es in einer
Gesellschaft gibt. Die Bilder von Gott in Bibel und Tradition sind in einer
patriarchalen, d.h. mdnnerdominierten Gesellschaft entstanden, also ist es kein
Wunder, daB es nur ménnliche Bilder fiir Gott gibt.

Das Thema ,,Gott* ist ein schwieriges und anspruchvolles Thema im RU;
Fragen, die immer wieder auftauchen, sind die nach der Giite und Allmacht
Gottes (wie kann Gott das und das zulassen?), nach ,,seiner” Existenz
angesichts des naturwissenschaftlichen Zeitalters; und oft ist einfach eine
groBe Fremdheit anzutreffen. Deshalb kann man z.B. nicht davon ausgehen,
daB, wenn man auf die Spuren der Auseinandersetzung des monotheistisch
gedachten Jahwe mit den Géttinnen- und Fruchtbarkeitskulten hinweist, ein
stabil ménnlich gedachtes Gottesbild ins Wanken bringt. Die oben genannten
Probleme werden im Vordergrund stehen. Bei der Methodenwahl ist darauf
zu achten, daB ein groBes Spektrum an Ausdrucksmoglichkeiten, auch solche,

Tiibingen 1984 (zum Thema Abtreibung), oder Claudia von Werlhof, Frauen — das
iiberfliissige Geschlecht?, in: Schlangenbrut Nr. 18 (1987), 22-23 (zum Thema Fortpflan-
zungstechnologie).
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die auf ein prozessuales Gottesverstindnis hinweisen, bzw. den Bezie-
hungsaspekt betonen, moglich und erwiinscht ist (Gott als Weg, Gott als roter
Faden, als Gemeinschaft von Menschen, oder von Mensch, Tier und Natur,
als Netz). Will man speziell auf die Problematik weiblich/ménnlicher Gottes-
bilder eingehen, kann man traditionelle Texte (z.B. aus dem Gesangbuch) mit
Neudichtungen \J'f:rgleichen.8

Mir erscheint es wichtig, nicht bestimmte Vorstellungen als falsch oder
unangemessen zu betrachten, sondern sie auf ihre Konsequenzen fiir Lebens-
gefiihl und Weltdeutung hin zu befragen. Ein offenes und freies Gesprichs-
klima setze ich dabei selbstverstandlich voraus.

Der ,,heimliche Lehrplan®

Feministische Theologie im RU ist aber nicht nur eine Frage der inhaltlichen
Gestaltung, sondern hiingt, wie Unterricht im allgemeinen und Religionsun-
terricht im besonderen, vom gesamten schulischen Umfeld ab, und die Person
des Lehrer/der Lehrerin, ihr Auftreten, Engagement, Glaubwiirdigkeit und
ihre Beziehung zu den Schiilerinnen und Schiilern spielen eine entscheidende
Rolle.

Die allgemeine Pddagogik hat schon frither das Umfeld Schule unter femini-
stischem Gesichtspunkt betrachtet. In den siebziger Jahren hat Ilse Brehmer
das Stichwort vom ,,heimlichen Lehrplan“g gepragt; damit meint sie das, was
durch den Umgang miteinander, durch das Verhalten, aber auch durch Art
und Auswahl der Unterrichtsmaterialien gelernt wird. Untersuchungen haben
gezeigt: Jungen reden ofter und ldnger als Madchen, sie bestimmen den
Unterricht (auch durch Storen), sie werden haufiger gelobt und getadelt. Die
Lehrer und Lehrerinnen halten mehr Blickkontakt zu Jungen und halten sich
raumlich in ihrer Nahe auf. Den Jungen wird insgesamt mehr Aufmerksamkeit
geschenkt. Die Aggressivitit, mit der Jungen in der Schule auftreten, ver-
drangt zu oft den Blick auf die Midchen. Schule trigt nicht dazu bei,
traditionelle Rollenmodelle und Vorstellungen von Macht abzubauen, sondern
dient als Ubungsfeld ménnlicher Uberlegenheit. Auf der Ebene der direkten
piadagogischen Interaktion 148t sich, so haben einige Studien gezeigt — eine
deutliche Bevorzugung der ménnlichen Schiiler festellen: Einstellung und
selektive Wahrnehmung des Lehrers driicken sich darin aus, daB der Unter-
richtsbeitrag des Jungen — unbemerkt — als wertvoller eingestuft und Jungen
als forderungswiirdiger erachtet werden. Selbst mit dem ausdriicklichen Ziel,
in bestimmten Unterrichtsstunden Médchen gleich zu behandeln, stellte sich
am Ende der auf Tonband aufgezeichneten Lektionen heraus, daB sogar

8 Dazu eigent sich z.B. Janet Morley, Preisen will ich Gott, meine Geliebte: Psalmen und
Gebete, Freiburg 1989. Ausgearbeitete Vorschlige zu diesem Thema in: Monika Ja-
- kobs/Irene Liffler-Mayer/Annette Rembold, Vater Gott und Mutter Kirche: Bausteine fiir
einen feministischen Religionsunterricht, (erscheint Miinster Herbst 1994).

9 Ilse Brehmer (Hg.), Sexismus in der Schule: der heimliche Lehrplan der Frauendiskri-
minierung, Weinheim/Basel 1982.
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feministische Lehrerinnen nur 38% der Zeit mit Médchen zugebracht haben;
auch dann wenn sie meinten, Médchen besonders zu bevorzugen, wurden es
lediglich 42% — und die Jungen hatten schon gegen die Ungleichbehandlung
protta-.stier{t.m Ahnliches 148t sich auch fiir die Bewertung ménnlicher Schiiler
und ihrer Leistung feststellen: Lehrer und Lehrerinnen haben hohere Erwar-
tungen an die Leistung von Schiilern und bewerten diese — unabhéingig von
den Schulnoten — positiver, halten sie fiir fahiger, gradliniger und kreativer.
Was Kinder und Jugendliche auf diese Weise lernen: Jungen sind wichtiger,
mehr der Beachtung wert, Médchen sind still, halten sich im Hintergrund. Das
entspricht der allgemeinen geschlechtsspezifischen Sozialisation: ein gewisses
MaB an Unabhingigkeit, Durchsetzungsvermogen, Bewegungsdrang wird bei
Jungen positiv gesehen, selbst wenn es stort.

Der ,heimliche Lehrplan‘ wird verstirkt durch die Unterrichtsmaterialien.
Die Untersuchungen von Schulbiichern auf ihre Frauenfreundlichkeit hin sind
Legion.11 Nach Auskunft der Religionsbiicher praktiziert die Frau ihre intel-
lektuellen und kommunikativen Fihigkeiten in der Regel in der Kleinfamilie.
Miitterliche Zuwendung und Kommunikation werden ausschlieBlich den Frau-
en zugeschrieben. Es wird weiterhin das Familienideal mit dem Familienvater
als Alleinernihrer gepflegt, das bei weitem nicht mehr der Realitiit entspricht.
Frauen, die nicht Miitter sind, fehlen fast ganz.

Die wenigen vorhandenen Frauentraditionen in Bibel und Kirchengeschichte
werden nicht genannt, z.B. das positive Verhalten Jesu den Frauen gegeniiber,
Frauen als Zeuginnen der Auferstehung, Arbeit der Frauen in den frithen
Gemeinden: wer kennt Euodia, Julia, Junia, Maria, Persis, Phobe, Priska,
Syntyche, Tryphina, Tryphosa? Wo haben in den ,,Vitergeschichten** Sara,
Hagar und die M#gde einen Platz?. Wer weif von Noemi, Rut, Tamar und
Ester? Wo sind die weiblichen Metaphern fiir Gottes Wirken?

In dem Buch ,Brennpunkte der Kichengeschichte*, das angibt, ,,zentrale
kirchengeschichtliche Zusammenhénge unter Beriicksichtigung von Original-
texten zu erldutern®, haben Frauen absoluten Seltenheitswert, so wenige, daf
man fast alle aufzihlen kann. Man findet z.B. eine stark gekiirzte Aussage von
Dorothee Sélle, eine AuBerung von Ida Friederike Gorres iiber Franz von
Assisi, Mutter Teresa, die einzige iibrigens, die als eigenstindige Hand-
lungstrigerin erscheint. Unter 200 Bildern ist ein einziges einer Kiinstlerin:
Kithe Kollwitz, fast alle Erzihlungen und Quellentexte handeln von Ménnern
und Miinnergemeinschaften. Im Kapitel iiber Monchtum werden Nonnen und
Frauenorden nicht genannt. Das einzige Mal, bei dem Frauen in diesem

10 ygl. Dale Spender, Frauen kommen nicht vor: Sexismus im Bildungswesen, Frank-
furt/Main 1985; Iise Brehmer, Schule im Patriarchat — Schulung fiirs Patriarchat?,
Weinheim 1991, bes. 41-61.

11 [ jteraturiiberblick bei Heidi Kopp-Degethoff, Zur Theorie und Praxis feministischer
Pidagogik: Ein Literaturbericht, in: Argument-Sonderband 1988, H. 148, 138-156, bes.
144-147, auch abgedruckt in: Feministische Perspektiven in der Religionspidagogik,
s. Anm. 2.
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Kapitel genannt werden, ist in folgendem Zitat: ,,Manche Eremiten ringen mit
Déamonen, die ihnen als wilde Tiere, Fabelwesen und nackte Frauen erschie-
nen, die ihnen schreckliche und verfithrerische Bilder vorgaukeln und bose
Gedanken f:ingts:ben.“12 Das hier zugrundeliegende Frauenbild wird nicht
kommentiert.

Es ist wiinschenswert und wichtig fiir Jungen und Méadchen, daB Frauenper-
sonlichkeiten in Kirchen- und Theologiegeschichte, Frauenbewegungen und
-gemeinschaften namentlich genannt werden, ihr Wirken im jeweiligen sozial-
und geistesgeschichtlichen Kontext erldutert und die Bedeutung ihres Glau-
benszeugnisses in einer von Minnern beherrschten Welt gewiirdigt wird.
Originaltexte und MeinungsduBerungen von Frauen sollten wiedergegeben
werden.

Fazit

Was diese Ausfiihrungen verdeutlichen sollen: Feministische Theologie ist
keine (neue) Dogmatik, die ,,richtig® vermittelt werden muB, sondern eine
Sicht, eine Einstellung, die unmittelbar mit dem eigenen Handeln verbunden
ist. Vermittlungsprozesse im RU sind sowieso offen. Feministische Theologie
ist auch kein Thema allein fiir Religionslehrerinnen oder nur fiir Médchen,
sondern es ist, gerade fiir Jungen, auBerordentlich wichtig, daf auch Lehrer
ernsthaft frauenfreundliche Interessen vertreten, daB auch Schiiler ein anderes
Rollenvorbild sehen. DaB sie z.B. lernen, daB Gewalt kein gangbarer Weg
aus dem Gefiihl des Zuriickstehens, der Angst und Orientierungslosigkeit ist.
Den Jungen soll es ermoglicht werden, den Machtanspruch der iiberkommenen
Minnerrolle abzulegen, ohne dadurch zum Softie zu werden, sich vom
Leistungsdruck, der Beste sein zu miissen, zu befreien, lernen, Konflikte nicht
mit korperlicher Gewalt zu 16sen, Gefithle zuzulassen und angemessen mit
ihnen umzugehen, auch: akzeptieren kénnen, daB ein Midchen, eine Frau,
ihnen iiberlegen sein kann. Méadchen sollen erfahren, daB sie auch selbstindig,
verantwortlich, aktiv, rational und klug sein diirfen, und lernen, ihre eigenen
Fahigkeiten zu bejahen. Nicht Einengung und Nivellierung ist also angestrebt,
sondern eine Vielfalt, die das herkémmliche weiblich-ménnliche Rollenver-
standnis bei weitem tbersteigt. Feministische Theologie im RU ist also ein
umfassendes, ganzheitliches Programm, das nicht allein durch Inhalte glaub-
wiirdig gemacht wird, durch Argumente, sondern auch durch die Authentizitit
der Lehrperson, wie ja iibrigens bei allen Inhalten des RU; ein Lehrer, der
sich frauenfeindliche Witze nicht verkneifen kann, sich iiber Frauen lustig
macht, die nicht der iiblichen Weiblichkeitsrolle entsprechen, kann wenig
glaubhaft frauenfreundliche Inhalte vermitteln. Wichtiger wiire dann, sich mit
den eigenen Fragen und Zweifeln einer offenen Diskussion zu stellen. Idea-

2 H. GutscheralJ. Thierfelder, Brennpunkte der Kirchengeschichte. Ein Arbeitsbuch,
Paderborn 1976, 55.
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lerweise sollte ein Religionslehrer glaubwiirdig ménnliche Identitit und Frau-
enfreundlichkeit leben.

Der Ansatz feministischer Theologie in der Religionspidagogik, den ich
verfolge, ist also ein integrierter und impliziter. Er hat zum Ziel, Madchen
wie Jungen zu echter Gegenseitigkeit zu befdhigen und sie auch in den
Fiihigkeiten zu ermutigen, die nicht dem althergebrachten Rollenbild entspre-
chen. Fiir die Lehrperson bedeutet dies eine bewuBte Entscheidung fiir ein
nichtsexistisches Unterrichtsziel und die ernsthafte Bereitschaft, auch die
eigene Person und das eigene Verhalten immer wieder neu zu iiberdenken.
Dazu gehort beispielsweise auch der Umgang mit Sprache. Bei allem astheti-
schen Unbehagen iiber manche Neologismen sollte man die wichtige Einsicht,
die hinter solchen Versuchen steht, nicht verwerfen.

Meine Uberzeugung ist, daB die menschenfreundliche, erlosende christliche
Botschaft durch den Feminismus eine Vertiefung erfahren hat (wie z.B. die
,.Entdeckung‘‘ der Sklaverei), ganz im BewuBtsein der Tatsache, daB die
christliche Tradition nicht ,,feministisch* im heutigen Sinn sein konnte. Es
kann also nicht darum gehen, neue Wahrheiten statt alter zu vermitteln,
sondern um neue Fragestellungen, neue Denk- und Orientierungsrichtungen,
die aufgezeigt werden.



