Ralph Sauer
Die Sprachnot der Verkiindigung und Wege aus der Krise

1. Die Sprachnot der gegenwirtigen Verkiindigung

und ihre Ursachen
Als Papst Johannes Paul II. Osterreich besuchte, wurde ihm von einem
Vertreter der Osterreichischen Jugend sehr deutlich zu erkennen gegeben: ,,3/4
der Befragten werden durch Aussagen, die Sie als Oberhaupt der Kirche
machen, nicht angesprochen.* Auch eine Befragung von durchschnittlich
18jéhrigen Schiilerinnen und Schiilern an Gymnasien des Bistums Trier, die
am katholischen Religionsunterricht teilnahmen, lassen ein Desinteresse an
den offiziellen Aussagen der Kirche erkennen: Von den 393 traf fiir 65,4 %
,.eher oder vollig* zu, daB fiir sie die Aussagen des Papstes und der Bischofe
keine Bedeutung haben; 89,3 % stimmten nur ,,manchmal oder (fast) nie* in
wichtigen ethischen Fragen (z.B. Wiederheirat, Geburtenkontrolle oder Ab-
treibung) mit den Auffassungen der katholischen Kirche iiberein; fiir 69,2 %
traf ,,vollig oder eher zu, daB sie den Weisungen gleichgiiltig gegeniiberste-
hen‘‘. Dabei ist es nur konsequent, wenn 79,4 % der Befragten ,,nichts fehlt*,
wenn sie am Wochenende nicht am Gottesdienst teilgenommen haben.’
Sie haben den Eindruck gewonnen, daB die Kirche zu den eigentlich bedrén-
genden Gegenwartsfragen wie Gentechnologie, Uberbevolkerung, dkologi-
scher Kollaps, Frauenfrage usw. keine oder zumindest keine iiberzeugenden
Antworten haben, mogen der Papst und die romische Kurie sich noch so viel
Miihe geben, zu allen moglichen Fragen Stellung zu nehmen. Noch gravie-
render fillt aber ins Gewicht, daB die Stellungnahmen von offizieller Seite zu
den Uberlebensfragen der Menschheit in einer Sprache verfaft sind, daB sie
das Ohr des Zeitgenossen nicht mehr erreichen. Welifremd, abgehoben und
formelhaft erscheint ihnen die Verkiindigungssprache. Selbst einem Bischof,
wie dem kiirzlich verstorbenen Wiener Weihbischof Florian Kuntner fiel auf,
wie unverstindlich kirchliche Verlautbarungen oft klingen. Er miisse kirchli-
che Dokumente oft dreimal lesen, ehe er sie verstanden habe. Er liest sie
wenigstens noch, doch wieviele Priester und Laien haben es lingst aufgegeben,
sich in diese schwierige Lektiire zu vertiefen?
Auch die Predigten seien viel zu abstrakt und kompliziert und tréifen selten
den Lebensnerv der Horer. Diesen Eindruck hat der Erfurter Bischof Joachim
Wanke gewonnen, der sich durch einen besonders wachen pastoralen Spiirsinn
auszeichnet, wenn er konstatieren muf: Viele getaufte Christen erachten die
kirchlich vermittelten Antworten als ,,merkwiirdig abstrakt, zeitenthoben und
lehrhaft*, sie wiirden nicht ,,greifen*’. Und die Didzesansynode von Rotten-
burg/Stuttgart aus dem Jahre 1985/86 stellte zur Situation in Liturgie und

! Unverdffentlichtes Manuskript von B. Lambert, Bischofliche Schulabteilung, Trier o.].
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Verkiindigung fest: ,,So ist heute der Glaube als ganzer in die Krise geraten.
Dies liegt vor allem daran, daB

— die sonntigliche Liturgie und Verkiindigung der Kirche und das tdgliche
Leben praktizierender Katholiken auseinanderklaffen;

— die am Gottesdienst Teilnehmenden ihre Probleme in der kirchlichen
Verkiindigung oft zu wenig wiederfinden;

— die Darbietung des Glaubens in Liturgie und Verkiindigung nicht ganzheit-
lich ergolgt und oft in Predigten keine Antwort auf die Sinnfrage gegeben
wird. “

Diese Situationsanalyse wird durch das Urteil eines 17jahrigen Gymnasiasten
bestiitigt, wenn er sagt: ,,Die Art und Weise, wie jeden Sonntag Gottesdienste
ablaufen, ist derart riickstindig und alteingesessen, daB ich keine Beziehung
zur Kirche finden kann.* Und ein 14jihriger Gymnasiast meint: ,,Die Predigt
ist langweilig und man kann sie nicht auf die heutige Lebenssituation bezie-
hen.* ,,DaB die Prediger in der Kirche so sprechen mogen, daB auch wir
Kinder es begreifen konnen. Wir bitten Dich, erhore uns®, lautete die Fiirbitte
in einem italienischen Kindergottesdienst; leicht 148t sich diese Bitte auch auf
unseren normalen Gemeindegottesdienst iibertragen.

Schon vor 50 Jahren hatte D. Bonhoeffer im Tegeler Gefangnis hellsichtig
diagnostiziert: ,,Wir selbst sind wieder ganz auf die Anfinge des Verstehens
zuriickgeworfen. Was Versohnung und Erlosung, was Wiedergeburt und
Heiliger Geist, was Feindesliebe, Kreuz und Auferstehung, was Leben in
Christus und Nachfolge Christi heifit, das alles 1st so schwer und so fern, daf
wir es kaum mehr wagen, davon zu sprechen. «3 Aber nicht nur der gewohn-
liche Pfarrgeistliche bedient sich einer Sprache, die kaum noch verstanden
wird, die eher verbraucht und abgegriffen klingt. Auch die akademische
Theologie spricht ein ,,Theologenkauderwelsch** (Originalton Eugen Drewer-
mann), der das Ohr der nicht theologisch gebildeten Gléubigen kaum mehr
erreicht. Umso groBer jedoch ist ihre Empfinglichkeit fiir die poetische,
anschaulich-konkrete Sprache Drewermanns, der es versteht, mit Hilfe von
Bildern und Symbolen die emotionalen Schichten seiner Horer anzusprechen
—und dazu zihlen nicht nur Gliubige — und diese in seinen Bann zu ziehen.
MiiBte diese Tatsache uns nicht zu denken geben, auch wenn sein theologischer
Denkansatz uns oft bedenklich erscheinen mag?

Bereits 1975 hatte Papst Paul VI. in seinem Apostolischen Schreiben ,,Evan-
gelii Nuntiandi*‘, das bekanntlich einen maBgeblichen Einflufl auf die Entste-
hung der Befreiungstheologie und der Basisgemeinden in Lateinamerika
genommen hatte, beklagt: ,,Der Bruch zw1schen Evangelium und Kultur ist
ohne Zweifel das Drama unserer Zeitepoche. ‘4 Der schon einmal erwihnte

2 Weitergabe des Glaubens an die kommende Generation. Beschliisse der Diozesansynode
Rottenburg/Stuttgart 1985/86, hg. vom Bischéflichen Ordinariat Rottenburg, Ostfildern
21986, 166, Teil VI: Liturgie und Verkiindigung, 1. Zur Situation.

3 D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, 152.
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Bischof Joachim Wanke aus Erfurt hat vor einigen Jahren in einem Vortrag
in Wiirzburg zum Thema ,,Deutschland als Missionsland — Gibt es eine
Antwort?** die Forderung erhoben, daB ,,die Voraussetzung fiir eine zukunfts-
trachtige Verkiindigung des Evangeliums die ,,Annahme der heute fiir die
Menschen gegebenen Lebensverhiltnisse samt ihren Auswirkungen auf die
Gesellschaft und die Biographie des einzelnen® sei. Zu Recht beklagte er:
,,Gerade wir Seelsorger neigen zu einem gewissen Kulturpessimismus, der
eigene seelsorgliche Erfolglosigkeit mit einer Theorie zu kompensieren sucht,
die von einer kulturellen Abwirtsentwicklung der Menschen ausgeht. Ich
meine, die Menschen sind nicht schlechter als frither.** Gleichsam zur Besté-
tigung seiner Behauptung hatte fast zur gleichen Zeit Kardinal Ratzinger der
Zeitung ,,La Republica‘ ein Interview gegeben, in dem er diese kritisierten
kulturpessimistischen Tone anklingen lieB. Sie finden sich auch in Ansprachen
des gegenwirtigen Papstes, wenn er sich an westliche Christen wendet. Darf
es uns dann aber verwundern, wenn die Kluft zwischen der modernen
Lebenswelt der Menschen und der kirchlich vermittelten Welt des Glaubens
immer groBer wird und kaum noch eine Dialogebene auszumachen ist? Ich
befiirchte, daf der ,,Katechismus der Katholischen Kirche* auch ein Doku-
ment ist, das diese Kluft nur noch zementiert, allein schon durch seine
abgehobene Sprache, ganz zu schweigen von der in ihr festgeschriebenen
traditionellen Theologie. Solange die Kirche nicht ihren Frieden mit der
Aufklirung und der Moderne insgesamt geschlossen hat, sondern ihr weiterhin
feindlich gegeniibersteht, was nichts mit einer billigen Anpassung an den
Zeitgeist zu tun hat, solange wird die von Papst Paul VI. richtig diagnostizierte
Kluft zwischen Evangelium und moderner Kultur bestehen bleiben. Zu Recht
hatte 1. Kant versichert: ,,Eine Religion, die der Vernunft unbedenklich den
Krieg ankiindigt, wird es auf die Dauer gegen sie nicht aushalten. i

Auch auf soziologischer Seite wird der Erfahrungsverlust unserer Verkiindi-
gung festgestellt. So gelangte der Soziologe G. Schmidtchen auf Grund seiner
Erhebungen zu der Ansicht, da die Kirchen den AnschluB an die Alltagspraxis
der heute lebenden Menschen verlieren. Sie miiBten viel sensibler werden fiir
die aktuellen Probleme und Néte und versuchen aufzuspiiren, wo und wie
Menschen heute Sinngebungen fiir ihr Leben suchen, und seien diese noch so
,,profan*‘. Zum Beispiel sagen die Menschen bei Befragungen, da8 ihnen
Freiheit und Familie heilig seien. (Nach einer Hamburger Untersuchung
sagten 83% der Frauen und 70% der Manner, daB fiir sie ihre Familie das
Wichtigste sei.) ,,Dieser konkreten Heiligtiimer*‘, stellt Schmidtchen fest, ,,hat
sich in der religisen oder der politischen Gestaltung noch niemand mit
Nachdruck angenommen. £

4 Apostolisches Schreiben ,,Evangelii Nuntiandi* vom 8.12.1975, Nr. 20.
5 I. Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der bloSen Vernunft, VI, 657.

6 G. Schmidichen, Was den Deutschen heilig ist. Religiése und politische Stromungen in
der Bundesrepublik Deutschland, Miinchen 1979, 191.
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Es geniigt daher nicht, einfach nur das Sprachgewand zu wechseln und ihm
ein modisches Outfit zu verleihen, indem man Anleihen beim Alltagsjargon
macht. Solange Prediger, Theologen und Kirchenfiihrer sich in einer anderen
Welt als ihre Zeitgenossen aufhalten, solange werden sie der heutigen Lebens-
welt fremd, ja verstdndnislos gegeniiberstehen, wird ihre Verkiindigung
abgehoben, blutleer und nichtssagend klingen. Meister Eckhart hat dies einmal
auf drastische Weise so ausgedriickt: ,,Der Mensch, der Gott beim Stallmisten
nicht hat, hat ihn auch nicht beim Chorgebet.‘* Wie recht er doch hatte! Wir
miissen Menschen unserer Zeit werden, ohne in ihr aufzugehen, denn eine
gewisse Distanz ergibt sich schon aufgrund der Eigenart des Evangeliums, das
sich nie ganz einordnen und anpassen l46t. Ein Vorbild fiir uns kann der hl.
Paulus mit seiner Rede vor den griechischen Philosophen auf dem Areopag
sein; er hat uns gezeigt, wie man bei den Verstehensmoglichkeiten seiner
Zuhorer ansetzt, ohne dabei die Eigenart der Botschaft verleugnen zu miissen.

2. Die Rede von Gott in der systematischen Theologie

Am Beispiel der Rede von Gott in der systematischen Theologie mdchte ich
aufzeigen, wie man auch heute noch herkémmlich, d.h. traditionsgebunden
von Gott spricht und welche Moglichkeiten sich anbieten, wenn man aus dem
Bilderreichtum der Heiligen Schrift schopft, ohne dabei den heutigen Men-
schen mit seinen Fragen, Noten und Erfahrungen aus dem Auge zu verlieren.
Uns begegnen in der Theologie und im Leben der Kirche zwei Sprachformen,
die wir voneinander unterscheiden kénnen:’

Erstens: Eine abbildende, festlegende Sprache, mit deren Hilfe die Sache klar
und eindeutig beschrieben wird, so daB der Angesprochene Bescheid weill und
in seinem Glauben gesichert ist. Dies ist die Sprache der Lehrbiicher,
Hirtenbriefe, Enzykliken und Katechismen; allerdings gibt es auch Katechis-
men, die nicht mehr in diesem Stil verfaBt sind, sondern sich einer anderen
Sprache bedienen. Bei den oben genannten Veroffentlichungen geht es weniger
um eine begriindete Einsicht, sondern eher um ein von oben, von der
kirchlichen Lehrautoritit verordnetes Glaubenswissen, das kaum Raum fiir
Fragen und Zweifel 14Bt. Personliche Betroffenheit und existentielle Erfah-
rungen haben hier keinen Platz, der Abstand zwischen Wort und Sache soll
nicht sein,B es soll moglichst zur ﬁbereinstimmung zwischen Wort und Sache
kommen, damit keine Unklarheiten mehr bestehen. Auf diese Weise soll der
Leser oder Horer festgelegt werden, er soll Bescheid wissen, und dieses
Wissen wird ihm im Katechismus in Form von Merksitzen vermittelt, die er
womoglich auswendig lernt, um bei Glaubensgesprichen darauf zuriickgreifen
zu konnen. Diese festlegende Sprache erhilt im Falle des Katechismus eine
hohere Autoritdt, in ihr vernimmt man den ,,Originalton Mutterkirche*

7 Die nachfolgenden Ausfithrungen verdanken wesentliche Anregungen der Gotteslehre von
J. Werbick, Bilder sind Wege. Eine Gotteslehre, Miinchen 1992.
8Vgl. Werbick, 59.
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(W. Kasper). Nach M.J. Scheeben, dem groBfen Dogmatiker der Neuschola-
stik, gibt die ,,universale und hochste Autoritit* der Kirche ,,recht eigentlich
dem in der Kirche bestehenden Glaubensgesetz seinen gesetzlichen Beistand
und seine gesetzliche Kraft, *seine’ absolut verbindliche Gesetzeskraft.*®
Ein Beispiel fiir diese festgelegte, keinen Spielraum fiir Suchbewegungen des
Glaubens zulassende Sprache ist der ,,Katechismus der Katholischen Kirche*,
er ist nach den Worten des Papstes ,,die Frucht der Zusammenarbeit des
gesamten Episkopates der katholischen Kirche* (S. 32). Dieser Text sei ,,ein
giiltiges und legitimes Werkzeug im Dienste der kirchlichen Gemeinschaft*
und gelte als ,,sichere Norm fiir die Lehre des Glaubens* (S. 34). Dieser sog.
Weltkatechismus besteht in den ersten drei Teilen aus einer Anreihung von
Zitaten unterschiedlicher literarischer Genera, die Bezug nehmen auf die
kirchliche Tradition, wéhrend die gegenwartige Lebenswelt nicht zur Sprache
kommt. Der letzte Theologe, dem die Ehre zuteil wurde, in die Zitatensamm-
lung aufgenommen zu werden, ist der 1890 verstorbene Kardinal J.H. New-
marn.

Wie spricht der Katechismus von Gott und seiner Allmacht, vor allem im Blick
auf das Leid in der Welt; denn dies ist die Nagelprobe fiir eine verantwortliche
und glaubwiirdige Rede von Gott, soll sie fiir den vom Leid betroffenen
Menschen Relevanz haben.

270: ,,Gott ist der allmichtige Vater. Seine Vaterschaft und seine Macht erhellen sich
gegenseitig. Er zeigt ja seine vdterliche Allmacht dadurch, daB er fiir uns sorgt ...;
er zeigt seine Allmacht auch durch sein unendliches Erbarmen. ..

271: ,,Die gottliche Allmacht ist keineswegs Willkiir,

272: ,,Durch die Erfahrung des Bosen und des Leides kann der Glaube an den allméchtigen
Vater auf eine harte Probe gestellt werden ... Nun aber hat Gott der Vater seine
Allmacht auf geheimnisvollste Weise in der freiwilligen Erniedrigung und in der
Auferstehung seines Sohnes gezeigt, durch die er das Bose besiegt hat. Somit ist der
gekreuzigte Christus 'Gottes Kraft und Gottes Weisheit’,

Im Blick auf den Erlésungstod Christi im gottlichen Heilsplan wird ausgefiihrt:

602: ,,Indem Gott seinen eigenen Sohn in der Gestalt eines Sklaven, einer gefallenen und
infolge der Siinde dem Tod preisgegebenen Menschennatur sandte, hat er ’den, der
keine Siinde kannte, fiir uns zur Siinde gemacht, damit wir in ihm Gerechtigkeit Gottes
wiirden’.

603: ,,Da ihn Gott so solidarisch mit uns Siindern gemacht hat, *hat er seinen eigenen Sohn
nicht verschont, sondern ihn fiir uns alle hingegeben ...

609: ,,So wurde seine Menschennatur im Leiden und Sterben zum freien und vollkommenen
Werkzeug seiner gottlichen Liebe, die das Heil der Menschen will... ¢

614: ,Der Vater gibt seinen Sohn dahin, um uns mit sich zu verséhnen. ‘*

615: ,,Jesus hat unsere Stinde wiedergutgemacht und Gott dem Vater fiir sie
Genugtuung geleistet. **

616: ,Kein Mensch, selbst nicht der groBte Heilige, wire imstande, die Siinden aller
Menschen auf sich zu laden und sich als Opfer fiir alle darzubringen. Doch kraft der

9 M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik, Bd. 1, Nachdruck Freiburg 1933,
72
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gottlichen Person des Sohnes in Christus ... kann das Opfer Christi fiir alle erlosend
sein.

Ob der Leser bei der Lektiire dieses Textes als ,,Jiinger des Herrn Jesus im

Glauben gestirkt und gefestigt* worden ist, wie der Papst es allen Lesern

wiinscht, oder ob er nicht vielmehr grofe Miihe hat, dem Wortlaut des Textes

zu folgen? Noch befremdlicher wirkt das hier vermittelte Bild von Gott, der
als unverinderlich und vollkommen dargestellt wird, so da er nicht vom Leid
der Menschen sich betreffen 14Bt. Er selbst hilt sich heraus und greift nur
durch seinen Sohn in das weltliche Geschehen ein. Uniibersehbar ist in den

Text die Genugtuungslehre des hl. Anselm von Canterbury eingeflossen,

wonach Jesu Tod am Kreuz ein Gott dargebrachtes Siihnopfer ist, das dem

beleidigten Gott Genugtuung widerfahren 1dBt. Nicht nur der Philosoph

H. Blumenberg duBert in seinem Buch ,,Die Matthéuspassion* (1988) Kritik

an dem hier zugrundeliegenden mythischen Gottesbild, an einem Gott, der

sich durch den Tod seines Sohnes besinftigen 14Bt. Auch unter Theologen und
unter nichttheologisch gebildeten Gliubigen stoBen solche Aussagen auf grofie

Schwierigkeiten. Ein Gott, der Vergeltung fordert und dazu seinen eigenen

Sohn nicht verschont, riickt dieser Gott nicht in Néhe eines Sadisten? J. Wer-

bick wihlt dafiir das Bild eines Gottes, ,.der wie ein GroBkonig in das

Geschehen eingreift durch seine Satrapen und Feldherrn, selbst aber weiter-

residiert, ohne sich von dem betreffen zu lassen, was da geschieht.“10 ,,Gott

ist aber gerade nicht der ,,Opferfresser*, den man bezahlen muB, um davon
zu kommen, sondern der, der selbst bezahlt, freikauft. !

Welches wire dagegen die angemessene Redeform, wenn es um Gottes Macht

und Herrschaft im Angesicht des Leides geht? Hier treffen wir auf die zweite

Sprachform. Dafiir bietet sich die sog. metaphorische Rede an, welche die

eigentliche religiose Rede ist. Die Bibel ist voller Metaphern, die es neu zu

entdecken gilt. Was versteht man unter einer Metapher? Sie ist eine uibertra-
gene, iiber sich hinausweisende Sprache, welche die uns vertrauten Bedeu-
tungszusammenhinge iiberschreitet und neue, ungewohnte Zusammenhénge
erkennen laft. Diese Rede bringt mehr zum Vorschein, als eine rein begriff-
liche, auf Definitionen bedachte Rede vermag. Mit ihrer Hilfe kénnen wir die

Grenze der bisherigen Wahrnehmung iiberschreiten und in ein Neuland

vorstoBen. Einem Subjekt wird ein Pridikat zugeordnet, das auf den ersten

Blick nicht zu ihm passend erscheint. Dies lost nach P. Ricoeur einen

,,semantischen Schock*‘ beim Hérer oder Leser aus, so z.B. wenn die Bibel

sagt: der Herr ist mein Hirte oder Gott ist der Fels.'? Die Metapher legt den

Angesprochenen nicht fest, sie 1d8t ihm einen Spielraum der Interpretation,

sie verwickelt ihn in eine Geschichte, die ihn personlich meint, bei der er zur

Stellungnahme herausgefordert wird. Die Gott-Metapher bringt Ungewohntes

10 Werbick, 110.

11 Ebd., 105.

12ygl. P. Ricoeur, Erzihlung, Metapher und Interpretationstheorie, in: Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche, 84 (1987), 232-252, hier 240.
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zusammen, so daf eine Spannung entsteht. Es legt sich bei der Metapher
Herrscher, Allméchtiger die Frage nahe, wie Gott seine Macht auf Erden
ausiibt. Die metaphorische Rede von Gott erweist sein Anderssein gegeniiber
dem Menschen, wenn er herrscht, wenn er richtet, wenn er sich als méchtig
erweist. Der in der Bibel bezeugte Herrschergott regiert nicht von ferne iiber
die Welt, er bleibt nicht erhaben iiber alle menschlichen Widrigkeiten und
sendet auch nicht dafiir seine Untergebenen, die fiir ihn die Kastanien aus dem
Feuer holen miissen. Er geht selbst mit seinem Volk in die Verbannung nach
Babylon, er leidet mit seinem ungetreuen Volk und in Jesus Christus 148t er
sich vom Leid der Menschen selbst betreffen, er 148t sich in die menschliche
Unbheilsgeschichte hineinziehen. Dies wird vollends deutlich im Leben, Leiden
und Sterben Jesu Christi. Die Metapher vom ,,mitleidenden Gott*‘ widerspricht
der Anklage Albert Camus’, wonach Gott der ewige Zuschauer sei, der der
Welt den Riicken zukehre. Genau das Gegenteil kommt in dieser Metapher
zur Aussage, daB der Gott der Liebe (vgl. Johannes-Evangelium) nicht
teilnahmslos unserer Schuld gegeniibersteht, sondern sich freiwillig von
unserem Leid betreffen 14Bt, er nimmt mitleidend (sympathetisch) Anteil an
dem, was uns widerfahrt. Die Aussagen Kierkegaards, Gottes Allmacht ist
seine Allgi‘ma,13 148t die ganze Spannung erkennen, die in dieser Gott-Meta-
pher enthalten ist. Seine Macht kommt erst ganz in der Ohnmacht mitleidender
Liebe am Kreuz zu sich selbst. Wenn Jesus in das ewige Wesen Gottes gehort,
wie Bischof Walter Kasper betont, dann kann das Leiden seines Sohnes Gott
selbst nicht unberiihrt lassen, dann trifft es ihn im Innersten, dann ist er in das
Leid der Welt hineingezogen, aber nicht, weil er es muB, sondern weil er es
will. Darin driickt sich die ganze Tiefe seiner uns zugewandten Liebe aus, dafB
er im Leiden und Sterben an unserer Seite steht und nicht einfach sich vertreten
1aBt. Gottliche Allmacht muf als ,,Beziehungsmichtigkeit** verstanden wer-
den, sie ist mit seiner Liebe unlésbar verbunden.'* Die méchtig-ohnmichtige
Liebe ist Gottes tiefstes Geheimnis, das erst im Antlitz Jesu voll aufgeleuchtet
ist. Auf iiberzeugende Weise hat H. Oosterhuis diese Bildrede von Gott zum
Ausdruck gebracht.
,,Gott, nicht in Macht und Majestiit zeigst du dich. Unseren Uberlegungen und
Traumen zum Trotz bist du machtlos und téricht geworden in deinem Sohn.
Wir bitten Dich, daB wir in diesem Menschen auf der Erde dein erstes und
letztes Wort verstehen mogen, deine Kraft und Weisheit, den Sinn unseres
Lebens.  (54).

,,Gott ist kein GroBer und Ruhmreicher,

der Macht hat und Majestit,

er hat kein Ansehn, keinen ersten Platz,

hat keinen Ort in dieser Welt.
Von Gott hat niemand einen Vorteil,

13 § A. Kierkegaard, Die Tagebiicher, ausgewihlt und iibersetzt von Th. Hecker, Innsbruck
1923, Bd. 1, 291.

14 Werbick, 116.
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er niitzt dir nichts, Elend bleibt Elend,

er macht dich nicht ganz, wenn du kaputt bist,

er greift in keine Debatte ein

(auch nicht in der Kirche),

er ist nicht ,,die Antwort auf alle Fragen*

(wie ein populdres religioses Teenager-Liedchen es gerne méchte),

er bringt keine Losung dort in Siidost-Asien

zwischen Washington und Hanoi.

Er ist keine méchtige Stimme,

sondern eine verwundbare Stille.

Einsamer und verzweifelter Gott,

wie ein Mensch,

der sucht nach einem anderen Menschen

und nicht finden kann:

Er geht den Weg allen Fleisches,

immer ist er der geringste der Menschen.

Alle Armut ist die Armut Gottes,

alles Kleine und Erniedrigte

lenkt den Gedanken auf ihn.

Glauben, beten, das ist:

es auszuhalten mit dem Gott Jesu,

oder, nach einem Wort Bonhoeffers:

sich teilen in das Leiden Gottes,

teilnehmen an der Ohnmacht Gottes

in dieser Welt.*
So befreiend die metaphorische Rede von der ohnméchtigen Macht Gottes
auch ist, sie treibt weiter bohrende Fragen aus sich heraus, die uns nicht zur
Ruhe kommen lassen. R. Guardini hat einmal, als er schon von schwerer
Krankheit gezeichnet war, seinem Freund Walter Dirks bekannt: ,,Wenn ich
bald vor den Engel des Gerichtes trete, dann wird er mich peinlich befragen.
Und ich werde antworten. Aber dann werde ich ihn selber auch fragen: *Gott,
warum diese schrecklichen Umwege?’ ¢ So erweist sich die metaphorische
Rede als eine unabgeschlossene Rede, die neue Fragen, neue Suchbewegungen
aus sich hervorgehen und den Glaubenden nicht zur Ruhe kommen l48t.
Bei der Gegeniiberstellung der beiden Sprachformen konnte der Eindruck
entstehen, als sei die erste Artikulationsform des Glaubens ohne jegliche
Bedeutung fiir den Glauben. Auch wenn die eigentliche religiose Rede sich
der Metapher bedient, so ist eine Glaubensgemeinschaft zugleich auf eine
gemeinsame Vergewisserung ihrer Herkunft und Identitit angewiesen. Um
ihrer gemeinsamen Identitiit willen bedarf sie der feststellenden Rede, die das
allen gemeinsame Glaubensgut festhilt. Darin liegt die Bedeutung eines
Katechismus fiir das Zusammenleben innerhalb einer Glaubensgemeinschaft.
Er kann und darf jedoch nicht die einzige Form sein, wie sich der Glaube in
der Welt darstellt; denn dann wiirde der groBe Reichtum der biblischen und

15 H. Oosterhuis, Du bist der Atem und die Glut. Gesammelte Meditationen und Gebete,
Freiburg 1994.
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iibrigen Uberlieferung nicht ausgeschopft und konnte nicht Leuchte auf
unserem Lebensweg sein.

Fiir die Annahme der Verkiindigung sind aber nicht nur der Inhalt (Sachebene)
und die sprachliche Présentation der Sache entscheidend, nicht weniger
bedeutsam ist die Bezugsebene. Nach Auskunft der Sozialwissenschaften
werden Uberzeugungen dann iibernommen, wenn man sich mit Glaubenszeu-
gen und Gemeinschaften und deren Uberzeugungen identifiziert. Fiir die
Annahme der Christusbotschaft bedarf es des authentischen Zeugen, der
glaubend fiir das einsteht, was er bezeugt. Eine chassidische Spruchweisheit
sagt: ,,Wenn du ein Wort von Gott sprichst, gehst du mit allen deinen Gliedern
in das Wort hinein.** Ist das, was wir anderen sagen, gedeckt durch unser
Glaubensleben, ist es Ausdruck dessen, was uns im Innersten umtreibt? Stehe
ich mit meinem eigenen Leben ganz dafiir ein?

Auch gilt es, die Kommunikationsstruktur der Mitteilung zu bedenken, die
iber Annahme oder Verweigerung der Mitteilung entscheidet, heute mehr
denn je. Eine von ,,oben‘‘ nach ,,unten* erfolgende Kommunikation, die
andere belehrt, weil sie selbst alles schon weiB und nicht mehr weiter fragen
mubB, die sog. Adressaten nur als zu Belehrende betrachtet, fiihrt zu einem
Kommunikationsabbruch. Wo Einwinde, Riickfragen nicht mehr gestattet
sind, weil man kraft hoherer Autoritit spricht und ,,man das Sagen hat**, stoBt
diese sprachliche Form auf Ablehnung. Der Horer wird entmiindigt und in
seiner Kompetenz, auch in Glaubensfragen, nicht ernst genomrnen.16 Die
Geschichte der Katechismen in der Neuzeit kann uns die Augen dafiir 6ffnen,
daff Erfolg und MiBerfolg dieser Verkiindigungsform auch davon abhingen,
inwieweit das gliubige Volk in die Entstehungsgeschichte dieses Buches
einbezogen wird; ich verweise als Beispiel auf die weite Verbreitung und grofie
Resonanz, die der hollédndische Erwachsenenkatechismus gefunden hat, aber
auch auf den in Peru zusammen mit den Campesinos entstandenen Katechis-
mus ,,Vamos Caminando. In der Glaubensgemeinschaft gibt es keine rein
passiven Mitglieder. Jedem Getauften und Gefirmten ist der Gottesgeist
zugesprochen, wenn auch auf unterschiedliche Weise. Die so Geheiligten
brauchen nach Auskunft des Johannesbriefes nicht mehr belehrt zu werden,
die Botschaft des Heils ist ihnen ins Herz geschrieben (2 Kor 3,3). Sie werden
von dem inwendigen Lehrer (Augustinus) belehrt. "

16 Vg1, den BeschluB der Vollversammlung des Zentralkomitees der deutschen Katholiken.
Dialog statt Dialogverweigerung. Wie in der Kirche miteinander umgehen, Bonn 1993, der
entstanden ist ,,aus der gemeinsamen Sorge um die Glaubensentwicklung angesichts
wachsender Entfremdung vieler Katholikinnen und Katholiken von ihrer Kirche* (S. 1).

17 Vgl. zum Ganzen E. Biser, Kirchenkrise und Sprachkrise, in: Stimmen der Zeit 1994,
396f.
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3. Die Verkiindigung im gottesdienstlichen Raum

3.1 Die Sprache im Gottesdienst
Der Germanist W. GoBmann hat vor vielen Jahren beklagt: ,,Die Sprache der
Predigt, der Gebete und Gesinge, selbst die Bibelsprache ist verbraucht und
abgegriffen. Man weiB alles und doch sagt es nichts ...** Ein Beispiel moge
diesen Befund veranschaulichen. Das Gabengebet der Eucharistiefeier am Fest
des hl. Aloisius von Gonzaga lautet:

,.Herr, unser Gott,

laB uns gleich dem heiligen Aloisius

stets im hochzeitlichen Gewand der Gnade

am heiligen Mahl teilnehmen

und schenke uns reichen Segen

in der Feier dieses Opfers

Darum bitten wir durch Christus, unseren Herrn. *
Schon der verschachtelte Satzbau, aber noch mehr der formalisierte, mit
theologischen Vokabeln angefiillte Wortlaut wird kaum das persdnliche Gebet
der Gliubigen inspirieren. Der Vorsteher der Eucharistiefeier diirfte ebenfalls
nicht geringe Schwierigkeiten fiir den Vortrag dieser Gebetsformel haben; ob
er sich darin glaubhaft aussprechen kann? Es soll allerdings nicht verschwie-
gen werden, daB im Romischen MeBbuch im Anhang auch Auswahlgebete
abgedruckt sind, die nicht ganz so gestanzt und formelhaft klingen, sondern
sprachlich gelungener sind.
Dieser Formulierung des Amtsgebetes des Priesters mochte ich ein Gebet
gegeniiberstellen, das aus der Feder des holléndischen Theologen und Dichters
Huub Oosterhuis stammt, der iiber sprachliche, ja poetische Kompetenz
verfiigt und zugleich ein Sensorium fiir die Befindlichkeit des heutigen
Menschen besitzt. Es lautet: ,,Um dein Wort, um Jesus Christus ist’s uns zu
tun, Herr, Gott, was sollten wir sonst von dir erwarten? Es ist dein Herz, dein
Sohn, dein Erbarmen, er ist dein Auge, er hat uns gesehen; er ist dein Mund,
er redet uns an, und in seinen Worten empfangen und kennen wir dich. Wir
bitten dich um diesen Menschen, denn wer ihn sieht, der schaut dich, Vater,
und das geniigt fiir uns, fiir diese Welt und fiir alle Zeiten. Amen. ““ Ein anderes
Gebet bei ihm lautet: ,,Du Gott, kennst uns alle beim Namen; wir sind dir
bedeutsam, wir stehen verzeichnet in deinen Handen. Wir bitten dich, laB nun
auch uns deinen Namen vernehmen und mit dem Herzen erkennen und in der
Tat erleben: deinen Namen ausgesprochen in Jesus Christus, daB wir ihn
wissen und lieben. “'®
Hier betet einer nicht auf formelhafte, blutleere Weise, sondern mit einem
Herzen, das vom Heiligen Geist entflammt ist, und doch der Erde verhaftet
bleibt. Dieses Gebet kann man sich aneignen, es kann zum Modell fiir unser
eigenes Beten werden.

18 Qosterhuis, 21 und 35.
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Vom gleichen Verfasser stammt auch ein Hochgebet, das iiber die gleichen
Qualitdten verfiigt wie die eben herangezogenen Beispiele. Bei einem Ver-
gleich mit dem offiziellen zweiten romischen Hochgebet wird der Qualitits-
unterschied deutlich. Ich setze die Kenntnis der Prifation des 2. Rémischen
Hochgebetes voraus, daher wird sie hier im Wortlaut nicht abgedruckt.

Der Herr sei mit euch.

Der Herr bewahre dich.

Erhebt eure Herzen.

Wir haben unser Herz beim Herrn.

Sagen wir Dank dem Herrn, unserem Gott.

Er ist wiirdig unsrer Dankbarkeit.

Wir danken dir,

daB du ein Gott der Menschen bist,

daB wir dich unsern Gott und Vater nennen diirfen,

daB unsre Zukunft in deinen Hénden liegt,

dafB du dich kiimmerst um diese Welt.

Gerufen hast du und unsere Taubheit durchbrochen,

aufgegangen bist du in unserer Finsternis,

dein Licht hat uns die Augen aufgetan,

du hast uns zum Guten gewendet

und uns zum Leben erweckt.

Gesegnet bist du, Ursprung aller Dinge,

wir diirsten nach dir,

weil du selbst uns durstig gemacht hast,

unruhig ist unser Herz, bis wir geborgen sind in dir

mit Jesus Christus, unserm Herrn.

Mit allen, die uns im Glauben vorausgegangen sind,

huldigen wir deinem Namen, Herr unser Gott.

Du unsere Hoffnung, wir danken dir voll Freude

und beten dich an mit den Worten:

Heilig, heilig, heilig,

Herr aller Méchte.

Himmel und Erde sind

voll deiner Herrlichkeit,

Komm und befreie uns,

du Allerhdchster.

Gesegnet sei, der da kommt

im Namen des Herrn.

Komm und befreie uns,

du Allerhéchster.
Auch hier wird der Unterschied in der Wortwahl, aber auch an der Gewichtung
der theologischen Aussagen mit Handen greifbar. Bei Oosterhuis fehlen
theologisch abgegriffene Floskeln, die den heutigen Gliubigen letztlich wenig
sagen. In diesem Gebet finden wir uns wieder. Es soll an dieser Stelle freilich
nicht unterschlagen werden, daB es seit kurzem auch fiir Deutschland ein neues
Hochgebet fiir ,,Messen mit besonderem Anliegen‘ gibt, das sich wohltuend

von den bisherigen offiziellen Hochgebeten unterscheidet. Es handelt sich

19 Oosterhuis, 180-181.



162 Raiph Sauer

dabei um eine Neufassung des sog. Schweizer Hochgebetes, das vier Varianten
aufweist. Das Hochgebet, das unter dem Leitgedanken steht: ,,Jesus, unser
Weg* beginnt mit den Worten: ,,Wir danken wir, Vater, Herr des Himmels
und der Erde. Wir preisen dich durch unseren Herrn Jesus Christus. L

3.2 Die nonverbalen Elemente des Gottesdienstes

Die gottesdienstliche Verkiindigung erschdpft sich keineswegs in der Predigt
und im Vortrag von Texten, sie erstreckt sich auch auf den Bereich der
symbolischen Kommunikationshandlungen, die weitgehend nonverbaler Art
sind. Dazu gehoren: Gesten, Zeichen, die Musik, nicht zuletzt auch die
Architektur des Raumes und die Ausgestaltung des Kirchenraumes. ,,Die
Ausdrucksformen der Sprache, der Musik, der Architektur und der Bildenden
Kunst sind ... angemessene Formen des "Redens’ iiber Gott. ... Die vielfaltigen
Sprachformen, wie sie in den Kiinsten entwickelt werden, iiberschreiten das
Leistungsvermdgen der Begriffe. Sie treten ein fiir eine bildhafte ErschlieBung
der Wirklichkeit, in der Dimensionen aufscheinen, die durch die Kategorien
der Begriffssprache nicht oder nur unzureichend erfaBt werden konnen. Die
kiinstlerische Arbeit erdffnet neue Perspektiven der Erfahrung. 2l yon diesen
Elementen geht ebenfalls eine verkiindigende Wirkung aus, die meist unter-
schiitzt wird und nicht die ihr zukommende Beachtung findet. Von dieser Seite
droht nicht weniger eine Verkiimmerung und Verhinderung der Verkiindi-
gung. Es wird viel zu wenig darauf geachtet, wie im Gottesdienst heilige
Zeichen vollzogen, wie die Gesten mit Leben erfiillt und beseelt werden.
,,Nicht die Symbole, die Rituale in der Liturgie sind das Problem*, meint der
Tiefenpsychologe und Theologe D. Funke, ,,sondern deren Tréger und die sie
mitvollziehende Gemeinde.** Hier ist seit der Liturgiereform, so dringend
notig sie auch gewesen ist, ein Verfall liturgischer Kultur zu beklagen. Eine
Flut von Worten ergieBt sich iiber die Gottesdienstgemeinde, wihrend die
nonverbalen Vollziige oft nur noch routinemiBig ablaufen und so ihres
eigentlichen Sinnes beraubt werden. Die mangelnde liturgische Bildung der
fiir die Liturgie Verantwortlichen, aber auch der gesamten Gemeinde, fordert
hier ihre Opfer. Die im Gottesdienst verwendeten Symbole sind verkiimmert,
man begniigt sich oft mit Atrappen, wir brauchen nur an die oft benutzten
papiernen Hostien zu denken, die in der Euchristiefeier an die Stelle der
Brothostie getreten sind, oder an den Ritus der Brotbrechung, der abgekiirzt
wird und somit seines Sinngehaltes verlustig gegangen ist. Nicht weniger
argerlich ist die Gestaltung des Altarraumes. Der Altar wird zur Ablage von
Biichern und zur Pinnwand fiir Kinderzeichnungen. Aus dem Altarraum ist
ein Gewichshaus en miniature geworden, ganz zu schweigen von den Kunst-
gewerbeartikeln, die in die modernen Kirchen Einzug gehalten haben und die

20 | Hochgebet fiir MeBfeiern fiir besondere Anliegen* fiir die Bistiimer des deutschen
Sprachgebietes, Solothurn und Diisseldorf u.a. 1994,

21 Kunst und Kultur in der theologischen Aus- und Fortbildung, Nr. 115. Arbeitshilfen,
5.10.1993, herausgegeben vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn, 5
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vom mangelnden Kunstsinn der Geistlichen zeugen. Die zeitgendssische Kunst
hat so gut wie keinen Eingang in unsere Kirchen gefunden, vielmehr sto8t sie
dort auf vehementen Widerstand und Ablehnung, wo man sie einzufiihren
versucht. Hier wirkt sich die Entfremdung von Kunst und Kirche in der
Neuzeit verhéngnisvoll aus. Auf diese Weise wird die Kluft zwischen kirch-
licher Verkiindigung und gegenwartiger Lebenswelt, wie dies in der von der
Kirche geschitzten Kunst zum Ausdruck kommt, nur noch vergrofert.

Wie ist es dagegen zu erkldren, daB Gemeindegottesdienste, die den zeichen-
haften Gesten und Handlungen gezielte Aufmerksamkeit schenken und sich
um eine mystagogische, d.h. in das Geheimnis des Glaubens einfiihrende
Liturgie bemiihen, in der die Gottesverehrung im Mittelpunkt steht, eine grofe
Anziehungskraft ausiiben, auch auf junge Menschen. Dafiir gibt es vor allen
Dingen in Frankreich eine Reihe von ermutigenden Beispielen. Diese Feiern
erregen keinen AnstoB, wenn sie sich iiber anderthalb Stunden und linger
erstrecken, keiner der Teilnehmer schaut wihrend dieser Zeit auf seine Uhr,
man 1Bt sich Zeit, um in diesem Gottesdienst mit Hilfe von Symbolen und
Ritualen seinen Glauben zu symbolisieren. Das gleiche gilt fiir die Gottesdien-
ste in Taizé. Warum versammeln sich junge Menschen in Scharen freiwillig
dreimal am Tage zum Gotteslob und verweilen auch nach Beendigung des
Gottesdienstes lingere Zeit in meditativem Schweigen? In unseren normalen
Sonntagsgottesdiensten verlassen die Teilnehmer nach dem Entlassungsruf
oder SchluBlied fast geschlossen die Kirche, kaum einer verharrt noch im
danksagenden Gebet! Wir miissen es wieder lernen, Gottesdienst mit allen
Sinnen zu feiern. Begeben wir uns in die Schule der jungen afrikanischen
Kirchen, die uns zeigen konnen, wie man mit Kopf, Herz, Hiinden und FiiBen
Gott loben und preisen kann. Von diesem Gottesdienst geht eine ansteckende
Freude und Begeisterung aus, die leider unseren sonntéglichen Versammlun-
gen weitgehend abgeht. Ich selber habe solche Erfahrungen bei einem Besuch
in Kamerun machen diirfen und bin nachdenklich nach Europa zuriickgekehrt.

4. Perspektiven fiir eine zukunftstrachtige Verkiindigung
Abschliefiend mochte ich einige Folgerungen fiir eine zukunftstrichtige Ver-
kiindigung ziehen, die das bisher Gesagte zusammenfaBt und biindelt.

o Gefragt ist eine erfahrungsgesittigte Sprache, die auf das heutige Leben der
Menschen bezogen ist. Dies gelingt jedoch nur dann, wenn die mit der
Aufgabe der Verkiindigung Betrauten einen engen Kontakt zu den Menschen
unserer Zeit pflegen, wenn sie Anteil nehmen an ihren Freuden und Sorgen,
Angsten und Hc-ffnungen.22 Beispielhaft fiir eine geerdete Sprache der
Glaubensverkiindigung ist das 1921 erschienene Buch des Kirchenhistori-

22 In diese Richtung zielt die Aussage von P, M. Zulehner auf dem Europiischen Kongref
1993 in Freising: ,,Firr die Evangelisierung diirfte dieses Wechselspiel zwischen Religion
und Alltagsleben entscheidend sein. ““ Die Lage des Christentums in Europa: Konsequenzen
fiir die neue Evangelisierung, in: KtBI 118 (1993), 537.
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kers J. Wittig mit dem Titel ,,Herrgottswissen. Geschichten von Webern,
Zimmerleuten und Dorfjungen®’, das bald auf die Liste der verbotenen
Biicher gesetzt wurde. Es wollte die Heilsgeschichte im Leben der kleinen
Leute ansiedeln; denn ,,die richtige Theologie wohnt in den Dérfern und auf
den LandstraBen Schlesiens, sie fihrt nicht in Pfarrerkutschen oder bischof-
lichen Equipagen, sie sitzt nicht nur auf Kathedern, sondern sie geht auch
auf der Landstrafe. “

a Diese Sprache muB sich gewissermaBen zwischen Skylla und Charybdis
bewegen, zwischen der Sprache Kanaans — gemeint ist damit eine theologi-
sche Sondersprache — und dem Alltagsjargon. Nicht geringe Gefahr droht
der Verkiindigung von letzterer Seite. Dieser Gefahr, in den Alltagsjargon
abzugleiten, sind nicht wenige Jugendseelsorger erlegen. Der osterreichi-
sche Schriftsteller A. Brandstetter duBert Bedenken gegen ,,das Ungezwun-
gene, das Formlose, das Lockere (das an sich, wenn es nicht aus beherrschter
Leichtigkeit kommt, allemal zum Krampf wird), das Schnoddrige auch in
der Kirche.* Die Kirche und ihre Verkiindiger sollten sich nicht *gehenlas-
sen’, meint er, vielmehr solle so ein "alternativer Hort der Genauigkeit und
der Form’ sein. Er wiinscht sich weder rigide Ritualitét noch schnoddrige
Formlosigkeit. ,,Der Gottesdienst und die Predigt sollten die Seele im
Menschen ’animieren’, seinen Geist bewegen, wenigstens leicht, wenn nicht
schon befliigeln. s

o Diese Sprache muB sich von der Metaphorik der Bibel inspirieren lassen,
weil in der Bibel Sprachmuster fiir eine verantwortliche, die Herzen anriih-
rende Rede von Gott und Jesus Christus bereit liegen.

a Diese Sprache wird eine suchende, tastende Sprache sein, die zum Weiter-

~ fragen ermuntert und kein sicheres Bescheidwissen vortduscht.

o Diese Sprache muB in eine Kommunikationsgemeinschaft eingebettet sein,
die sich wirklich als Communio versteht. In ihr ist jeder, wenn auch auf
abgestufte Weise, Lehrender und Lernender. Jeder kann sich hier zu Wort
melden, weil Gottes Geist iiber jedes Glied des Gottesvolkes ausgegossen
ist. Dies gilt auch fiir die verschiedenen Generationen, die alle eine Stimme
haben. Die religiése Sprache darf nicht mehr nur das Privileg bestimmter
Gruppen sein, auch wenn es Institutionen und Amtstriger geben mubf, die
fiir die Bewahrung der Tradition und fiir den Zusammenhalt der Glaubens-
gemeinschaft besondere Verantwortung tragen.

o Gerade eine narrative Theologie, wie sie heute wieder gefordert wird,
griindet auf der fundamentalen Gleichheit der Menschen vor Gott, ob sie
Kinder oder Erwachsene, Laien, Priester oder Bischofe sind. Hier wird die
Rangordnung und die damit gegebene Uberordnung ausgeglichen und der
Subjektvergessenheit widerstanden. Denn im Erzahlen spricht der Erzéhler
in der 1. Person, aktiv. So ist der Anteil der sog. performativen, der

23 4. Brandstetter, Vom Predigen oder Die Sehnsucht nach der stillen Messe. Erwartungen
eines Horers, in: Diakonia 16 (1985), 332.
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bewirkenden Rede, ungleich hoher als der Anteil der feststellenden Rede.
Hier steht man mit dem eigenen Leben fiir das Erzihlte ein, man kann nicht
objektiv sprechen, als ob man davon nicht betroffen wire, zugleich ereignet
sich da Gott. ,,Zwischen uns ist der Ort Gottes**, wie M. Buber gern sagt.24

o Bei allem Vorrang des Narrativen kann auf eine argumentierende Redeweise
nicht verzichtet werden. Sie dient vor allem zur Rechtfertigung des Glaubens
und fiir das Gespréch mit den Menschen auBerhalb der Glaubensgemein-
schaft, denen wir Rechenschaft von unserer Hoffnung geben miissen (1 Petr
3,15).

o Eine religiose Sprachkompetenz muB neu erworben werden. Dabei muf} die
Sprachschulung schon frith einsetzen, spitestens im Primarbereich. Dieses
Anliegen haben auch neuere Religionsbiicher aufgegriffen, z.B. das Unter-
richtswerk ,,Exodus‘‘ und das Unterrichtswerk von Hubertus Halbfas vom
1. bis 10. Schuljahr.

u Neben der Sprachkompetenz benétigt unser gottesdienstlicher Vollzug eine
dsthetische Kompetenz. Das Symbolerleben erhilt eine erhohte Bedeutung;
denn das Symbol ist die eigentliche Sprache der Religion. Nach P. Tillich
ist es ,,die einzige Sprache, in der sich Religion direkt ausdriicken kann*?.

o Der kreative Umgang mit der Sprache muf neu eingeiibt werden, um die
eigene Ausdrucksfahigkeit zu stirken. Dabei kann der Umgang mit Poesie
und Literatur uns inspirieren.

o Schlieflich muB unsere Sprache aus dem Schweigen und der Meditation
kommen, sonst artet sie in Geschwitzigkeit aus. Heinrich Boll gewann von
der Theologie den Eindruck, daB sie ,,viel Sprache verbraucht und nicht viel
sagt ... Sie ist ungeheuer wortreich und ausschweifend. *2

Enden méchte ich mit einem Ausblick in die Zukunft, auf die sich unsere ganze

Hoffnung richtet. Ich schlieBe mich dabei D. Bonhoeffer an, der, nachdem er

die religitse Sprache der Gegenwart beklagt hatte, prophetisch fortfihrt: ,,Der

Tag wird kommen, an dem wieder Menschen berufen werden, das Wort Gottes

so auszusprechen, daB sich die Welt darunter verdndert und erneuert. Es wird

eine neue Sprache sein, vielleicht ganz unreligios, aber befreiend und erlésend,
wie die Sprache Jesu, daB sich die Menschen tiber sie entsetzen und doch von
ihrer Gewalt iiberwunden werden. “*’

24 Vgl. L. Wachinger, Elemente einer narrativen Theologie, in: Lebendige Katechese 1,
1994, 1-6, und O. Betz, Von der verborgenen Kraft der Erzdhlung, in: Den Glauben zur
Sprache bringen. Neue Ansitze in der religiosen Erwachsenenbildung, hrsg. von H.
Kollingbaum u.a., Graz 1991, 7-18.

25 P. Tillich, Gesammelte Werke, Bd. 5, 227.

26 Gespriche mit Heinrich Boll, in: H. Schwebel, Glaubwiirdig ... Gespriche iiber heutige
Kunst und Religion mit J. Beuys, H. Boll, H. Falk, K. Martin, D. Wellershoff, Miinchen
1979, 33-70, hier 63.

27 Bonhoeffer, 207.



