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Stationen auf dem Weg zur Religionslehrerin und zum
Religionslehrer

Bemerkungen zum Fachpraktikum als der ersten Station der
Praxisbegegnung

L

Innerhalb der Lehramtsstudiengéinge, die an den Universititen absolviert
werden kénnen, gehoren schul- bzw. unterrichtspraktische Abschnitte mittler-
weile zu integrativen und unverzichtbaren Bestandteilen universitirer Leh-
rer(aus)bildung. Es scheint Konsens dariiber zu bestehen, daB sich diese in
der Tradition der Piddagogischen Hochschulen stehenden Praktika als erste
bescheidene Konkretionen angestrebter Berufswiinsche bewéhrt haben.

Wer hochschulintern die Fachpraktikantinnen und -praktikanten in den Stu-
diengéngen Ev. Religionslehre betreut und nach Orientierung bietenden
Wegweisern zur konzeptionellen Planung und organisatorischen Durchfiih-
rung der Praktika Ausschau hilt, wird nur wenige davon in der fachliterari-
schen Landschaft finden. Das Fachpraktikum, sofern es gegeniiber den
anderen Disziplinen Ev. Theologie mit einem emanzipatorischen Anspruch
auftritt, sieht sich um die Anerkennung als wissenschaftliche Veranstaltung
zu ringen genotigt. Diese standortbestimmende Aufgabe stellt die iiberschau-
bare Zahl von Autoren, denen an der Reputation des FPs gelegen ist, als
wesentlich und grundlegend heraus:

Nach Gert Otto’ gewinnen die Studierenden im Praktikum durch die bewuBte
Auseinandersetzung mit Unterricht didaktische Grundeinsichten. Darin liegt
also die didaktische Aufgabe des Praktikums und seiner wissenschaftlichen
Legitimation: jeder Unterrichtsversuch soll reflektiert und theoretisch durch-
drungen werden.”

Indem dem Praktikum die wissenschaftliche Funktion der Theorie-Praxis-Ver-
mittlung zugesprochen wird, erfahrt es fiir Folkert Rickers® die notwendige
Aufwertung als wissenschaftliches Lehrangebot. Im Kontext der Religions-
padagogik wird es zum Modell ,,forschenden Lernens‘ insofern, als den
Studierenden eine lernende Teilnahme am ForschungsprozeB einer ,.empiri-
schen Religionspidagogik‘ f:rmfjglicht,4 in den zukiinftig in besonderem MaBe
die Religionssoziologie und -psychologie eingebunden sein sollen.’

1 Otto, G., Das Fachpraktikum in Religion als didaktische Veranstaltung. In; Glauben und

Erziehen. Piddagogen und Theologen im Gesprich, hg. H. Heeger, 227-235, Neumiinster
1960.

2Ebd., 230.

3 Rickers, F. . Das religionspidagogische Fachpraktikum als Modell ,,Forschenden Ler-
nens“. In: Theologia Practica 7 (1972), 223-239.

4Ebd., 236.

3 Das von F. Rickers vorgestellte Programm einer ,,empirischen Religionspadagogik*® ist
von H.-D. Bastian kritisch kommentiert worden (ThP 7, 239-241). Die Zusammenschau
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Wihrend G. Otto und F. Rickers fiir das Fachpraktikum vornehmlich die
,,Didaktik* und ,,(Religions)Padagogik* als Bezugsgrofen betonen, ist fiir
Johannes Lihnemann das FP konzeptionell ,,Zwischen Theologie und Unter-
richt** anzusiedeln,ﬁ wodurch die Arbeit an der ,,Sache*, sprich: die Einbin-
dung der Fachwissenschaften, stirker in den Blick genommen wird.” Der
Autor warnt allerdings vor der Gefahr einer bloBen ,,Zulieferung‘“ des
theologischen Gegenstandes: ,,Es muf verhindert werden, daf die ’Sache’ nur
fiir den Unterricht zurechtgestutzt wird wie auch umgekehrt, da man sie dem
Unterrichtsgeschehen als einen Fremdkorper 11‘1be:1:st1‘i]pt.“8 Dariiber hinaus
bestimmen weitreichendere Schwierigkeiten das Spannungsfeld des FPs ZWi-
schen Theologie und Unterricht: ,,Sind bestimmte Themen fir den Religions-
unterricht auszuklammern, nur weil sie weithin nicht in Schiilererwartungen
hineinpassen (z.B. biblische Inhalte und kirchliche Lehre)? Und umgekehrt:
Wie steht es um die theologischen Schiilerfragen, denen mit akademisch-
theologischen Theorien nicht befriedigend zu antworten ist (siche z.B. die
theologische Rede von Gott als dem "Vater’ und die eigenen Vatererfahrungen
der Schiiler)?“9 So sieht Lihnemann das FP als geeignete Herausforderun%
fiir die (Fach)Theologie und deren Selbstvermittlung und Denkbereitschaft.'

{lber einen Pfad, der sechzehn Jahre lang nicht ausgetreten wird, wichst
bekanntlich Gras. Unter verinderten Vorzeichen fragt Friedrich Johannsen
somit 1991 erneut nach dem Schliissel fiir ein sachgemiBes Theorie-Praxis-
Verhiltnis im Kontext des FPs.!! Als entscheidendes Qualifikationselement
stellt er die bewiltigte Erfahrung heraus: ,,Genau diese Qualifizierung wird
vernachlissigt, wenn theoretische und praktische Ausbildung in der ersten
Phase ohne Praxisbezug bleibt und damit die Auseinandersetzung mit der
Praxis und ein darauf basierender kritischer Umgang mit Theorien ausgeklam-
mert wird.“'? Somit zeichnet sich das FP als universitare Lehrveranstaltung
dadurch aus, daB es die Integration von Theorie und Praxis vor dem Hinter-
grund ihrer dialektischen Beziehungen anzustreben vermag. Es dient dazu,
.in dieser Schulwirklichkeit Unterrichtsgeschehen unter dem Blickwinkel
theoretischer Einsichten und Erkenntnisse wahrzunehmen, zu analysieren, zu
konzipieren und zu reflektieren...*, es fordert ,,die Ausbildung der Urteils-
kraft, die der Lehrer benétigt, wenn er sich der reflexion engage verpflichtet
weiB*, zugleich motiviert es ,,zum Studium wissenschaftlicher Theorien, die

beider Aufsitze ist lohnend.

6 I cihnemann, J. . Zwischen Theologie und Unterricht. Zur Konzeption eines Fachprakti-
kums. In: EvErz 26 (1974), 127-136.

7 Ebd., 127.

8 Ebd., 128.

9 Ebd., 130.

10 Bbd., 134,

11 Johannsen, F., Das Fachpraktikum als Ort sachgemiBer Theorie-Praxis-Vermittlung.
In: JRP 7 (1991), hg. P. Biehl et al., 197-208, Neukirchen-Vluyn.

12 Ebd., 201.
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der didaktischen Urteilskraft forderlich sein kénnen. “'* Erst wenn nicht linger
die Aufarbeitung und Behebung von Defiziten in der Kenntnis allgemein- und
religionspadagogischer Theorien vornehmlich Gegenstand und Ziel fachlich-
inhaltlichen Arbeitens im FP zu sein braucht, kann es nach F. Johannsen in
Zukunft die theologische und religionspadagogische Urteilskraft fordern und
somit ,,zu einem fruchtbaren Moment im Bereich der Theorie-Praxis-Vermitt-
lung werden... s
Dieser kurze AbriB iiber vorhandene Uberlegungen zum FP folgte der
Chronologie ihrer Entstehung, an der eine inhaltlich-konzeptionelle Genese
abzulesen ist: Bei G. Otto und F. Rickers hat sich das FP inhaltlich-konzep-
tionell eher an der allgemeinen Didaktik und den Erziehungswissenschaften
als Bezugswissenschaften zu orientieren. Es bleibt zu fragen: Was ist das
Spezifikum, daB hier von einem Praktikum in Religion gesprochen werden
kann? Hinweise wie ,,...er (der Unterrichtsentwurf; A.S.) umfaBt ausfiihrliche
Textexegese und Durchdringung der theologischen Problematik. .. «15 kénnen
nicht zufriedenstellen. Lihnemann und Johannsen beziehen dariiber hinaus die
Theologie als konstitutive GroBe in ihre Uberlegungen ein, ist doch das FP
Bestandteil der theologisch-religionspidagogischen Ausbildung zur Fachleh-
rerin oder zum -lehrer in Ev. Religionslehre.
Vor diesem Hintergrund der monumentalen Anspriiche an das FP ist meines
Erachtens ganz schlicht zu fragen: Welche Kompetenzen erwarten wir zum Zeit-
punkt des FPs von den Studierenden bzw. zu welchen Kompetenzen wollen wir sie
wihrend ihres FPs als ersten zaghaften Schritt in die schulische und vor allem
religionsunterrichtliche Wirklichkeit befdhigen, wenn doch der Erwerb bestimmiter,
den spezifischen Anforderungen des Faches Religion geniigenden Kompetenzen
insgesamt sowohl mit dem Studium als dem ersten Ausbildungsabschnitt als auch
mit der Anwirterzeit bzw. dem Referendariat als der zweiten Phase angestrebt wird?
Fast alle Lehramtsstudenten und -studentinnen sind zur Zeit des FPs Studie-
rende in hoheren Semestern, bei denen allgemeinpddagogische und -didakti-
sche Grundeinsichten und Kenntnisse durchaus vorhanden sein sollten. Mei-
nen eigenen Beobachtungen zufolge ist es zwar immer wieder zu erinnern
geboten, Unterricht als Kausalzusammenhang vielfiltiger Bedingungen und
Entscheidungen zu sehen (vgl. W. Klafki; W. Schulz), aber diese Riickgriffe
brauchen nicht zu Exklusivinhalten des FPs erhoben zu werden, sie sind
allenfalls einer Gesamtkonzeption dienlich.
Indem das FP wesentlich zum Forum der Selbstreflexion und Rezeption
theologischer Inhalte vor dem Hintergrund konkreter Unterrichtspraxis wird,
wird exemplarisch der Bezug theologischen Denkens auf die Lebenspraxis,
-erfahrung und -welt von vornehmlich jungen Menschen in der Gesellschaft
deutlich gemacht werden konnen. Durch diesen ersten Gewinn an ,,hautna-
hen‘* Einblicken in den triadischen Zusammenhang von Religion, Gesellschaft

13 Ebd., 203; Hervorhebungen im Original.
14 Ebd., 206.
15 010, a.2.0., 234.
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und Einzelnem (hier ist auch der Student/die Studentin gemeint!) in Erzie-
hungsprozessen erhilt das FP meines Erachtens sein universitéres Profil.
Warum ich die Frage nach einer dem aktuellen Zeitpunkt des FPs entspre-
chenden theologisch-religionspéidagogischen Kompetenz als so prominent
erachte und was ich letztendlich inhaltlich damit abstecken mochte, werde ich
an einigen Beobachtungen und Folgerungen aus meiner letzten Praktikumsbe-
treuung zeigen.

II.

1. Nach meiner Einschitzung nehmen die Studierenden nicht in den Blick,
daB sie durch diese ersten Praxiserfahrungen schon mit der zur Disposition
stehenden eigenen Berufssozialisation konfrontiert werden und das bishe-
rige Studium darin maBgeblich verankert sein kann. Konkret: Die im
Studium erworbenen Kenntnisse im Sinne eines Zuwachses an (auch
personlichen) Einsichten scheinen kaum eine Relevanz fiir die theologisch-
religionspadagogische Urteils- und Entscheidungsfahigkeit sowohl im Hin-
blick auf die schon angesprochene eigene Berufssozialisation als auch
hinsichtlich der damit verbundenen, bevorstehenden Unterrichtspraxis. Die
in den Lehrveranstaltungen aufgenommenen Inhalte scheinen nicht rezipiert
und reflektiert zu werden. Auch ihr moglicher Transfer wird nicht entschie-
den bedacht, zum Beispiel dahingehend, daf schon erschlossene Themen-
bereiche durchaus zu Teilthemen konkreter Unterrichtsgegenstinde hatten
werden kénnen.

2. Habe ich unter 1. die Berufssozialisation angesprochen, so ist in Folge die
Berufsidentitit zu nennen: DaB mit dem FP schon im Studium erste Schritte
in Richtung auf eine solche Identititsfindung gegangen werden, wird
meines Erachtens nicht geniigend gedanklich durchdrungen und gewiirdigt.
Die in diesem Beziehungsgeflecht von Sozialisation und Identitét angesie-
delte Auseinandersetzung mit dem ,,Wer bin ich?* bzw. ,,Wer will ich
sein?* (,,Lehrerrolle**) sollte im Kontext von aktuell diskutierten Theorien
zur religiosen Erziehung und Sozialisation von Midchen und Jungen
stattfinden. DaB die Studierenden im Rahmen ihrer schulischen Handlungs-
felder wesentlich zur religiosen Sozialisation des Kindes und des Jugend-
lichen beitragen, an deren Teilhabe verantwortungsvoll herangegangen

16 Ich spreche hier von der Betreuung der Fachpraktikantinnen und -praktikanten an der
Universitit Oldenburg im WS 1993/94. Wiihrend des Semesters fand einmal wochentlich
ein zweistiindiges Vorbereitungsseminar statt. Im AnschluB an das WS gingen die Studie-
renden fiir sechs Wochen an die unterschiedlichsten Schulen. Neben eigenen Beobachtungs-
und Hospitationsphasen fithrten sie in Absprache mit ihren Mentoren und Mentorinnen an
den Schulen in der Regel eine Unterrichtseinheit von sechs bis acht Stunden selbstiandig
durch. In der Zeit ihres eigenen Unterrichtens haben wir alle mindestens einmal besucht.
Eine Nachbesprechung iiber die gesehene Stunde schloB sich an. Knapp vor Beginn des
SoSe 1994 erfolgte eine Nachbereitung in Form einer eintigigen Kompaktveranstaltung.
Bis zum Ende des SoSe 1994 hatte von jedem und jeder ein ausfiihrlicher Praktikumsbericht
vorzuliegen.
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werden sollte, ist allemal am fernen Horizont ,,persénlichen‘‘ und ,,berufs-
bezogenen** Denkens sichtbar.

Somit 148t sich u.a. auch erkliren, daB vorhandenes didaktisches Material
zum Unterrichtsthema oftmals unreflektiert, d.h. iiber die Kopfe der
Schiiler und Schiilerinnen hinweg, ibernommen wird. Dem umfangreichen
Katalog an wiinschenswerten Sensibilisierungen ist das Kapitel hinzuzufii-
gen, daB schulischer Unterricht insgesamt eine Verzahnung und ein kom-
plexes Netz unterschiedlichster Anforderungsfdden von Praxis- und Sozia-
lisationsvollziigen ist. Dem zu unterrichtenden jungen Menschen in den
unterschiedlichsten Lebensaltern und je verschiedenen Lebenserfahrungen
und Lebens(um)welten ist als einem Fragenden und einem Suchenden nach
Sinngebungen, Wahrheit und Wirklichkeit zu begegnen.

3. Bietet der Wissenschaftsbetrieb ,,Universitit* eigene Identifikationsmog-
lichkeiten und persénliche ,,Auseinandersetzungspotentiale‘* fiir die Stu-
dierenden, so konnen jene im FP erfreulicherweise einen ProzeB gelingen-
der unterrichtlicher Vermittlung initiieren.

Erfreulich war der zogerliche Versuch zweier Studierender, ein Teilthema des rp
Seminars ,,Religion in meinem Leben‘‘ als Unterrichtseinheit fiir einen Kurs der
gymnasialen Oberstufe didaktisch zu reduzieren und angemessen aufzubereiten. In
der Unterrichtsstunde, die ich im Rahmen der Praktikumsbetreuung hospitiert habe,
waren eine iibergroBe Ansprechbarkeit und ein reges Interesse des Kurses zu
verzeichnen; die eigene Betroffenheit der jungen Menschen war deutlich zu spiiren,
konnten sie sich doch kritisch mit dem Phinomen Religion in Abgrenzung zu
Kirchlichkeit und Christsein auseinandersetzen und zum Nachdenken iiber einen fiir
sie neuen Religionsbegriff angeregt werden.

4. Viele Studierende lassen sich von dem reichen Angebot an Medien und der
Méglichkeit, vielfiltige Methoden im Unterricht zur Anwendung gelangen
zu lassen, ver-, nicht bezaubern, und zwar dergestalt, daB sie kritiklos zu
ihrer Ubernahme bereit sind. Ich méchte an dieser Stelle nicht mifverstan-
den werden. Es ist sicherlich zu begriifen, daf von diesem Einsatz im Sinne
einer Bezauberung reger Gebrauch gemacht wird; an diesem Punkt scheint
die Rezeption zu gelingen! Medien und Methoden gentigen sich aber nicht
selbst, sondern sind dem zu vermittelnden Inhalt in seiner Relevanz fiir die
Lerngruppe dienlich, miissen sich also auch auf ihre theologisch-didakti-
sche Aussagekraft hin befragen lassen. Ein Beispiel: Bei einem medialen
Einsatz der bekannten Miinsteraner Christusfigur ,,Christus hat keine
Hinde, nur unsere Hinde...* im Unterricht miifte im Vorfeld problema-
tisiert werden konnen, daB dieses Medium durchaus theologisch (heilsge-
schichtlich) kontrovers in den Blick zu nehmen ist. Wo bleibt, salopp
gesprochen, der christologische ,,Eigenwert, wenn ,.Menschenhand
alles ausrichten kann?

5. Da das Handlungsfeld der (zukiinftigen) Religionspidagogin und des
-padagogen, der Unterricht, wesentlich durch sprachliche Vorginge be-
stimmt ist, wird die Sprache nicht nur als Vermittlungsmodus von Inhalten,
sondern auch als Handlungstrigerin sehr ernsthaft in den Blick zu nehmen
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sein, ist doch in vielen Fillen Handeln identisch mit Sprechen. 7 Wie
gesprochen wird, d.h. inwieweit Intention und Wirkung sprachlicher
Vollziige korrelieren, entscheidet hier {iber die Wirkungen der unterricht-
lichen Praxis.

Deshalb ist ebenso ein hohes Maf sprachlicher Kompetenz in Richtung
eines sensiblen Umgangs mit der Alltags- und religiosen Sprache und damit
verbundener Implikationen (Was ist Religion? Wie wird der Mensch
religios?) erforderlich. Die in den letzten Jahren (auch in der Religionspid-
agogik) diskutierten Ansitze zur Bestimmung und Analyse religidser
Sprache (als metaphorischer Sprache, als symbolischer Sprache) sollten um
den oben angesprochenen, auf der analytischen Sprachphilosophie (Ordi-
nary Language Philosophy) basierenden Ansatz erweitert werden. Unter-
richtssituationen, in denen in einem 5. Schuljahr wie selbstversténdlich vom
,,Blut, das fiir uns vergossen wurde‘“ oder in einem 3. Schuljahr von der
,,wahrhaftigen Auferstehung* gesprochen wird, kénnten unter Beriicksich-
tigung und Wahrung der Korrelation von Absicht und Wirkung des
Sprechens vermieden werden. Eine solche Einsicht nétigt, das Augenmerk
(stirker als bisher) auf die Entwicklungsbedingtheiten und das damit
verbundene sprachliche Vermogen der Kinder und Jugendlichen zu richten.
Diesen Zusammenhang zu reflektieren, scheint mir gerade auch fiir die
Studierenden im FP wichtig zu sein (s. Punkt 2), kann die Reflektion doch
dazu beitragen, die theologische Kompetenz mit dem Anforderungsprofil
einer sprachlich-kommunikativen Kompetenz zu verbinden und die Bedeut-
samkeit in Hinblick auf religiose Sozialisationsverldufe (vor sprachlichen
Handlungsvollziigen) transparent(er) zu machen.

17 Ein Zweig der von den angelsichsischen Landern ausgegangenen analytischen Sprach-
philosophie, die Ordinary Language Philosophy, ist durch einen sprachhandlungstheoreti-
schen Ansatz geprigt. Durch die Frage ,,Was tun wir, wenn wir sprechen?‘* wird Sprache
als mit aktiven und bewufiten Handlungen verkniipft gesehen. Die Sprache kennt sogar
Wortverbindungen, die allein schon die Handlungen bewirken, die in ihnen ausgedriickt
werden. Ein Versprechen wird durch die AuBerung ,;Ich verspreche dir, dieses oder jenes
zu tun®*, ein Gliickwunsch wird durch die AuBerung ,,Ich begluckwunschc dich zu diesem
oder jenem‘‘ ausgesprochen. Diese Handlungen bediirfen also allein eines sprachlichen
Vollzuges. Ihnen ist der Oxforder Philosoph J.L. Austin durch den Begriff der performative
utterance, der performativen AuBerung, beigekommen. Seine Theorie der performativen
AuBerung hat er spiter um die Theorie der Sprechakte erweitert, womit er zum Ausdruck
bringen wollte, daB alles Sprechen, jede sprachliche AuBerung letztendlich eine Absicht
und ein Ziel verfolgt und darin also Handlung ist. Bei jeder sprachlichen AuBerung kann
gefragt werden: ,,Wozu wird sie ausgefiihrt?*“ und ,,Was soll sie bewirken?* Performative
AuBerungen stellen demnach nur einen Teilbereich der groBeren Klasse der Sprachhand-
lungen oder Sprechakte dar.
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II1.

Welche Desideria konnen angesichts der geschilderten Beobachtungen und

Folgerungen aufgestellt werden?

Ich gehe davon aus, daf der Erwerb von Kompetenzen, wie sie fiir den

Religionspiadagogen und die -padagogin im schulischen Wirkungsfeld notwen-

dig sind, als Prozep erst am Ende der gesamten Ausbildungszeit vorliufig

abgeschlossen ist, und nenne in unserem Zusammenhang:

1. Das Fachpraktikum in Ev. Religion als Trias von intensiver Vorbereitung,
Durchfithrung und konstruktiver Nachbereitung kann nicht als exklusive
Aufgabe der Religionspidagogik zugeschrieben werden. Nach wie vor ist
es ein FP in Religion, wie G. Ottos Aufsatztitel besagt; insofern meint es
zum einen das zukiinftig zu erteilende und inhaltlich breit geficherte
Unterrichtsfach Religion, zum anderen verweist es auf den universitiren
Studiengang, der sich aus den Einzeldisziplinen Religionspidagogik, Sy-
stematische Theologie, Kirchengeschichte, Neues und Altes Testament zu
einem Ganzen konstituiert. Darin also muB F. Rickers widersprochen
werden, der dem FP eine genuin rp Kontur verleihen will, wodurch auch
die Reli%ionspéidagogik zur bloBen ,,Anwendungswissenschaft*‘ degradiert
wiirde. !

2. Eine kooperative Arbeit der Religionspiddagogik mit den iibrigen theologi-
schen Disziplinen ist ernsthaft zu bedenken. Dadurch kann fiir die Studie-
renden eine hohere Transparenz der fachlichen Inhalte und ihrer sich
bedingenden Verzahnungen im Sinne einer Reflexion der Fragestellungen
von Religion in paddagogischen Arbeitsfeldern erméglicht werden.

2.1 Fiir das FP bedeutet das:

a) Die als direkte Vorbereitung auf das FP ausgewiesene (in den meisten
Fillen) rp Veranstaltung ist gemif Absprache mit einem darauf abgestimm-
ten Lehrangebot einer anderen Disziplin gekoppelt.

oder

b) Im Sinne eines interdisziplinaren Arbeitens wird die vorbereitende Veran-
staltung so konzipiert, daff sowohl der Vertreter oder die Vertreterin der
Religionspadagogik als auch einer weiteren Disziplin daran beteiligt sind.

2.2 Fir andere Abschnitte im Studium bedeutet das:
Der Blick iiber den Tellerrand zu den Bezugswissenschaften zeigt, daB
projekt- und handlungsorientiertes Arbeiten in schulischen Erziehungspro-
zessen als forderliches Prinzip mittlerweile weithin Anerkennung gefunden
hat. Warum nicht auch die Studierenden zeitweise daran teilhaben und
somit die aufgestellten Postulate der Transparenz und Verzahnung Gestalt
annehmen lassen?

I8 Ahnlich ist B. Jendorffs Buch angelegt: Fachpraktikum Religion. Ein Leitfaden gegen
den Praxisschock. Miinchen/Stuttgart 1994.
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Anniiherungen an einen Themenbereich von verschiedenen Seiten kénnen
zwar zu Konfusionen fiihren, die allerdings wiederum zur personlichen
Auseinandersetzung und Selbstreflexion nétigen und somit Identifikationen
ermoglichen. Der Student oder die Studentin fragt sich: a) Welche Zugangs-
weise habe ich selbst angesichts der mir aufgezeigten Moglichkeiten und
Vielfiltigkeiten? b) Welcher Briickenschlag zu spiterem eigenen Unterricht
gelingt mir selbst, dadurch daB die durch projekt- und handlungsorientierte
Aufarbeitung von Inhalten transparent wird?

Ich nenne ein konkretes Beispiel aus dem Lehrangebot der Universitit
Oldenburg im SoSe 1994:

Religionspadagogik: Leben im Kloster
Projekt- und handlungsorientierter

RU am Beispiel eines mittelalterlichen
Frauenklosters

Kirchengeschichte: Frauenkloster als weibliche Lebenswelt
im Mittelalter

Textilgestaltung/Kulturgeschichte:  ,,Ora et labora™ — Nadelkunst in
. niedersichsischen Frauenklostern

3. Das FP mit den ersten eigenen Unterrichtsversuchen der Studierenden tragt
maBgeblich zur Schulung und Forderung der eigenen theologisch- (religi-
ons)pidagogischen Urteils- und Reflexionsfahigkeit bei. FP ist Training
zum ,,Freischwimmer*‘! Vor dem Hintergrund der sich bildenden Berufs-
identitiit sollte auch schon die Vorbereitung darauf Trockeniibungen ermog-
lichen, dadurch daB insgesamt Mut gemacht wird, der magischen Unan-
tastbarkeit der fachwissenschaftlichen Literatur und den fertigen Materia-
lien zur Gestaltung von RU durch den eigenen, begriindeten Standpunkt
kiihn entgegenzutreten und ein eigenes theologisch-(religions)padagogisch-
didaktisches Gespiir fiir Unterricht entwickeln zu lassen.

4. In jiingster Zeit beschiftigt sich verstérkt die Praktische Theologie mit der
Betrachtung und der Relevanz von Sprache in den ihr eigenen Untersu-
chungsfeldern. 19 Hier scheint eine erneute Besinnung auf den Ursprung des
Wortes Theologie stattgefunden zu haben, in dem immer schon sowohl die
objekt- und metasprachliche Komponente (religiose Sprache — wissen-
schaftliche/theologische Rede) als auch die Vermittlungs- und Uberset-
zungskomponente impliziert ist.

Aber gerade auch dieser nun initiierte Weg ist zukiinftig fiir die Religions-
padagogik von prominenter Bedeutung (s. Punkt 5). Ich meine an dieser
Stelle nicht die schon erfolgte und intensive Inblicknahme von kommuni-
kativen Ansitzen oder Konzeptionen, die Symbole und Metaphern als

19 Vgl. Grozinger, A., Die Sprache des Menschen. Ein Handbuch. Grundwissen fiir
Theologinnen und Theologen Miinchen 1991. Luther, H., Predigt als Handlung. Uberle-
gungen zur Pragmatik des Predigens. In: ZThK 80 (1983) 223-243,
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Eigenheiten der Sprache der Religion betonen.

Im Sinne des unter II, Punkt 5 Gesagten erwége ich hier eine kommunika-
tiv-alltags-(theo)logische Ausprigung, die zum jetzigen Zeitpunkt noch
kein Standbein in der Religionspidagogik gefunden hat. Wie wichtig die
Entwicklung einer sprachlichen Kompetenz in der Ausbildung zum Religi-
onslehrer und zur -lehrerin ist, mag man vermuten und ermessen, wenn
Sprachfihgkeit vor dem Hintergrund religidser Sozialisationsverldufe be-
trachtet wird.

Nur: In welcher Sprache bzw. adidquaten Sprachform macht sich der
Religionslehrer in dem ihm zugedachten Kontext des Religionsunterrichts
(mit den dem Fach zugesprochenen Inhalten) verstindlich? Wie gelingt
Kommunikation? Es ist unbestritten, daB er zum einen die allen vertraute
Alltags- und Umgangssprache verwendet, sich zum anderen aber auch mit
der spezifischen Sprache der Religion (,,religiose Sprache*) konfrontiert
weil. Wo sind hier Ubereinstimmungen, wo Differenzierungen, wo
Briickenschlige auszumachen? Die Auseinandersetzung dariiber wird unter
der MaBgabe eines gebotenen verantwortlichen Redens in religiésen Lern-
prozessen umso dringlicher.

Soweit ich das iiberblicke, scheint ein sich an der englischen Sprechakt-
theorie orientierender Ansatz eine nicht nur fiir die Praktische Theologie
(die sie zdgerlich betrachtet), sondern auch fiir die Religionspadagogik
attraktive Ausgangslage zu sein. Die Bedeutsamkeit dieses Ansatzes kann
durch seine denkbar einfache Grundidee erahnt werden: Was tun wir, wenn
wir sprechen? Sie zielt auf die Beriicksichtigung und Wahrung von Absicht
und Wirkung des Sprechens in unseren alltiglichen Situationen. Zu einem
betrichtlichen Teil realisiert sich RU durch sprachliche Handlungsvollzii-
ge. Damit wird ein umfassender Fragenkatalog aufgeschlagen:

— Was macht der Religionslehrer oder die -lehrerin sprachlich im Unter-
richt: Welcher Sprechakte bedient er/sie sich?
— Gibt es spezielle Sprechakte in religiosen Lernprozessen? (Zusammenhang
von Inhalt, Absicht und Wirkung)
— Was sind dann ,,religiose Sprechakte* im RU?

Die weitere Untersuchung dariiber wird einen entscheidenden Anteil an der
Beantwortung der Frage ,,Was triigt dazu bei, daf das Kind oder der junge
Mensch religios wird?“* nehmen.

Da dieses Desiderat das weitestreichende ist, habe ich es an das Ende des
Aufsatzes gesetzt und schlieBe mit ihm. Ich hoffe, daB es dadurch linger
in Erinnerung bleibt und eines Tages —,,who knows when?*‘ — Niederschlag
in der universitiren Ausbildung der Religionslehrer und -lehrerinnen
findet.



