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Vorwort

Die gegenwirtige Diskussion um den Religionsunterricht wird auch in diesem
Heft von Religionspddagogische Beitrige fortgesetzt: Richard Schliiter zeich-
net sorgfiltig evangelische und katholische Begriindungslinien nach, wobei er
fiir die kirchlich-katholische Seite in der Interpretation des Religionsunter-
richts als ,,Kirche in der Schule* einen deutlichen Riickschritt hinter das
Synodendokument sieht. Diese Analysen erfahren durch den Beitrag von
Dieter Fauth eine wertvolle Ergénzung, werden doch unterschiedliche kirch-
liche, politische und gesellschaftliche Vorgiinge, die mit den Kirchendebatten
um den katholischen Religionsunterricht in den neuen Bundeslindern (mit
Schwerpunkt Land Brandenburg) verbunden sind, dargestellt. Beigegeben ist
eine Stellungnahme von Werner Simon, vom Schriftleiter zu einer ihn betref-
fenden Passage in den Ausfithrungen von D. Fauth erbeten.

Friedrich Schweitzer und Werner Simon wollen mit ihrem Beitrag Gemein-
samkeiten und Unterschiede in der Religionspiadagogik friiherer Zeiten auf-
weisen, um so eine 6kumenisch-vergleichende Religionspidagogik voranzu-
bringen. In den Kontext solchen Interesses, das im Historisch-Biographischen
nur seinen ersten Ausgangspunkt nimmt, stehen, mit unterschiedlicher Aus-
richtung, die Beitrdge von Robert Ebner und Giinter Stachel.

Die Ausfithrungen von Eugenio Fizzotti und Lino Prenna (in der Ubersetzung
von A. Gleifiner und H. Herion), beide vorgetragen auf dem IX. Deutsch-ita-
lienischen Treffen zum Thema ,,Interreligioses Lernen (Venedig, September
1995) setzen die Dokumentation dieser grenziiberschreitenden religionspad-
agogischen Zusammenarbeit fort (vgl. RpB 36/1995) und geben einen Einblick
in die Situation Italiens in relevanten Bereichen des Themas.

Die beiden abschlieBenden Beitrdge von Cyprian Rogowski und Dieter Fauth
(daB der zweite Beitrag von D. Fauth in das gleiche Heft aufgenommen wurde,
liegt in der Aktualitit beider Beitréige) zeigen, wie unterschiedlich in den
beiden kulturell-politischen Situationen um den Religionsunterricht im Zusam-
menhang der strukturellen Verinderungen in Polen und Deutschland, genauer
Land Brandenburg gerungen wurde.

*okk

Religionspidagogische Beitrige 37/1996 erscheinen aus gesundheitlichen
Griinden des Schriftleiters leider verspitet; ich bitte die Leserinnen und Leser
um Nachsicht.

Kassel, im Juli 1996 Herbert A. Zwergel
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Corrigenda/Addenda zu RpB 36/1995:

Im Beitrag von J. Krauf-Siemann (S. 45-58) ist auf S. 56 in Zeile 25 (Zeile
nach ,,JIL.*‘) nach ,,Fraglichkeit* einzufiigen: ,,des Daseins und Befreiung*‘.
Im Beitrag von P. Hahnen (S. 107-124) muB es auf S. 110, Zeile 17 statt
,.elegant® ,.eloquent* heiflen. Auf S. 123 ist vor der Anmerkung 45 in Zeile
14 einzufiigen: ,,Der Librettist Tim Rice spricht in einem Gesprich mit dem
Verfasser selbst von der *Superstory’, die er abgeliefert hat.*

Anschriften der Autoren:

Prof. Dr. Robert Ebner, LS Katholischer Religionsunterricht, Universitat
Bayreuth, Postfach 101251, 95412 Bayreuth

Dr. Dieter Fauth, Universitit Wiirzburg, Institut fir Ev. Theologie und
Religionspadagogik, Wittelsbacher Platz 1, 97074 Wiirzburg

Prof. Eugenio Fizzotti, Universita Salesiana di Roma, Piazza Ateneo Salesia-
no 1, 00139 Roma

Prof. Lino Prenna, Universita di Perugia, Via Ulpiano 29, 00193 Roma

Dr. Cyprian Rogowski, Vogtei 14, 37194 Wahlsburg

Prof. Dr.Dr. Richard Schliiter, Universitit Gesamthochschule Siegen, Fb 1,
Adolf-Reichwein-Str. 2, 57068 Siegen

Prof. Dr. Friedrich Schweitzer, (Universitit Tiibingen), Rosenweg 7c,
55263 Wackernheim

Prof. Dr. Werner Simon, (Universitit Mainz), Regerstr. 6, 55127 Mainz
Prof.em. Dr. Giinter Stachel, (Universitait Mainz), Carl-Orff-Str. 12,

55127 Mainz 2%! 45253



Richard Schliiter

Kirchliche Argumentationsmuster in der Diskussion
um eine Modifikation des Konfessionsprinzips
im Religionsunterricht

I. Zur Problem- und Aufgabenstellung

Die Zahl der Beitrige zu einer neuen Verortung und Funktionsbestimmung
des Religionsunterrichts (RU) in der 6ffentlichen Schule in den letzten Jahren
ist fast uniiberschaubar geworden. Ich erinnere hier nur an die Memoranda,
die von verschiedenen Arbeitskreisen vorgelegt wurden.' Auffallend ist, daB
— bei Differenzen in Einzelfragen — alle Memoranda vor dem Hintergrund
einer Situationsanalyse eine padagogische Begriindung des RU in der &ffent-
lichen Schule bieten, die bestimmt ist von Uberlegungen zu einer ,,allgemeinen
Bildung®, zu der der RU beizutragen habe. Der bestimmende Rahmen der
Memoranda fiir die Uberlegungen zur Didaktik des RU und seiner Organisa-
tionsstruktur ist das komplexe Verhiltnis von Bildung — Schule — Religion,
ihr Anliegen ist die Einordnung des RU in die Bildungsaufgabe der Schule.
Im folgenden geht es zunéichst um die Herausarbeitung der Argumentations-
muster, die in den beiden groBen Konfessionskirchen momentan bei der Frage
nach einer Modifikation des Konfessionsprinzips im RU vorherrschend sind.
Der Vergleich wird die signifikanten Unterschiede aufzeigen und zugleich
verdeutlichen, aus welchen Griinden zu dieser Frage von den Kirchen unter-
schiedliche Positionen eingenommen werden. Abschliefend sollen einige
weiterfiihrende Anregungen fiir die Diskussion und Entscheidung beziiglich
einer Modifikation des Konfessionsprinzips im RU gegeben werden.

II. Die Argumentationsmuster in kirchlichen Verlautbarungen

1. ,,Identitiit und Verstindigung *

Diese Denkschrift der EKD* geht davon aus, daB der RU seinen Beitrag zum
Bildungs- und Erziehungsauftrag der Kirche zu leisten hat, und bestimmt
dessen Aufgabe und Gestalt primér von den Jugendlichen und der Schule her.
Der RU ist folglich prinzipiell ,kein Instrument kirchlicher Bestandssi-

1 Vgl die Zusammenstellung bei J. Lort (Hg.), Religion — warum und wozu in der Schule?,
Weinheim 1992,

2 Identitit und Verstindigung. Standort und Perspektiven des Religionsunterrichts in der
Pluralitit. Eine Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh 1994.
Zitatbelege in Klammern. Die Grundgedanken der Denkschrift werden dargelegt in
Anlehnung an K. Gofmann, Stellungnahme zum Memorandum aus der Perspektive der
EKD-Denkschrift, in: F. Johannsen u.a. (Hg.), Okumenischer Religionsunterricht und
Okumene in der Ausbildung von Religionslehrern und Religionslehrerinnen. Dokumenta-
tion der Jahrestagung des AfR, Hannover 1995, 83-91, bes. 83-87; vgl. auch die positive
Wiirdigung der Denkschrift von G. Lange, in: KatBl 5/95, 615-620, und F. Schweitzer,
Preis der Freiheit. Eine EKD-Denkschrift zum Religionsuntericht, in: LuMo 12/94, 10-12.
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4 Richard Schliiter

cherung* (11), sondern Ausdruck der offentlichen ,,Bildungsmitverantwor-
tung* der Kirche (44).

Neben diesem pidagogischen Bedingungsfaktor spielt der religiése Traditi-
onsabbruch didaktisch eine wichtige Rolle. Er wird anhand der Ergebnisse
religionssoziologischer Forschungen dargestellt und padagogisch auf die For-
mel gebracht, der RU stehe heute vielfach vor der Aufgabe eines ,,alphabeti-
sierenden Lernens®, ,,das auf die Grundelemente des Christentums bezogen*‘
sein miisse (54).

Als dritten Bedingungsfaktor nennt die Denkschrift die ,,Grundlagenkrise*
der Moderne (9). Diese ist m.E. Ausgangspunkt der ganzen Uberlegungen,
denn von hier aus werden im Grunde das Verstindnis schulischer Bildung und
Erziehung und die entsprechende Funktionsbestimmung des RU am Lern- und
Lebensort Schule entwickelt. Hervorgehoben werden die Orientierung am
jungen Menschen als dem Subjekt seiner Bildung und sein ,,Recht auf
personliche Selbstbestimmung* (16). Diese wird dezidiert auch auf seine
Sinnsuche und religiése Orientierung bezogen, indem unterstrichen wird, daf
der RU zum einen ,,in Zukunft mehr noch als bisher ein Beitrag zur
personlichen religiésen Orientierung und Bildung sein‘ solite (26), und zum
anderen ,,Hilfe ... bei der Orientierung in der Welt, der Bewiltigung der
Zukunftsaufgaben und der Vergewisserung tiber die eigene Identitit™ (25). In
diesem ,,Prozef der Selbstfindung und Selbstvergewisserung* (51) hat nach
der Denkschrift der sehr wichtige ,,Grundsatz* zu gelten, ,,die selbstindige,
erfahrungsbezogene Aneignung und Auseinandersetzung zu fordern® @mn.?
In diesem Zusammenhang nimmt die Denkschrift die Argumentation einer
Bildung im Medium des Allgemeinen (W. Klafki) auf, bezieht sich auf
,.epochaltypische Schliisselprobleme* und spricht sich fiir eine didaktische
Elementarisierung aus. Konsequent fordert sie deshalb ein neues Kerncurricu-
lum fiir den RU, das sich auf die ethische Grundlagenproblematik, die
Herausforderung des kulturellen, weltanschaulichen und religiésen Pluralis-
mus und die Frage nach der individuellen und gesellschaftlichen Bedeutung
von Religion beziehen soll (32ff). Hier wird deutlich, daf und wie die
Denkschrift fir eine Einbeziehung der religidsen Dimension in ein der
Moderne angemessenes Verstindnis von Bildung pladiert (23ff).

Auf dieser Basis prizisiert die Denkschrift das Lehren und Lernen im RU. Sie
tritt fiir das Prinzip des schiilerorientierten Lehrens ein, reklamiert u.a. ein
traditionsbezogenes, interreligdses und identifikatorisches Lernen (50ff).

In der — hier nur kurz referierten — griindlichen und grundlegenden pédagogi-
schen und bildungstheoretischen Begriindung des RU kommt m.E. ein bil-
dungs- und gesellschaftspolitisches Programm zum Tragen, das iiber eine
verengte Problematik des RU recht weit hinausragt. Es ist angedeutet im Titel

3 Hier ist das angesprochen, was ncuestens unter dem Stichwort ,Hermeneutik der
Aneignung* statt einer ,Hermeneutik der Vermittlung" diskutiert wird. Vgl. dazu
U. Becker/Chr. Th. Scheilke (Hgg.), Aneignung und Vermittlung. Beitrige zu Theorie und
Praxis einer religionspidagogischen Hermeneutik, Giitersloh 1995.
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und Untertitel der Denkschrift und weist zweifelsohne auf ein neues Verstind-
nis des Faches hin. Dieses basiert in der doppelten Option der Denkschrift.
Zum einen wird fiir das Konzept eines offenen Orientierungsprozesses votiert,
der den Gesichtspunkt einer selbstreflexiven Subjektivitit der Heranwachsen-
den ernst nimmt. Zum anderen wird ein konvergenztheoretisches bzw. korre-
lationsdidaktisches Konzept subsumiert, indem davon ausgegangen wird, daB
sich die religionspadagogischen Fragehorizonte der jungen Menschen und die
elementaren Aussagen des christlichen Glaubens so aufeinander beziehen
lassen, daf sich das theologische Profil des RU anhand eines Kerncurriculums
ausweisen und untetrichtlich gestalten l4Bt.

Die notwendige Konsequenz aus dieser didaktischen Grundposition der Denk-
schrift ist die Feststellung, daB der konfessionell-kooperative RU ,,die ange-
messene Gestalt des konfessionellen Religionsunterrichts fiir die Zukunft* sei
(88). Ein konfessioneller RU, der sich nicht prinzipiell und moglichst umfas-
send der Kooperation 6ffnet, kann nicht oder nur sehr begrenzt den von der
Denkschrift sehr spezifisch benannten Beitrag zum Bildungs- und Erziehungs-
auftrag der Schule leisten. Die didaktische Folgerichtigkeit dieser Auffassung
ergibt sich aus der Grundannahme, daB die Allgemeinbildung im Bereich der
Sinn- und Wertfragen grundsitzlich zwei Zielen dienen und von zwei Prinzi-
pien geleitet sein soll und muB: ,der geschichtsbewufiten Vertiefung in die
weltanschaulich-religiosen und ethischen Fragen gemiB den geschichtlich
gewordenen Traditionen (Prinzip konfessioneller Bestimmtheit) und der all-
seitigen Verstindigung (Prinzip dialogischer Kooperation)‘ (59). Beide Prin-
zipien haben ihr je eigenes Gewicht und gehdren zugleich in Komplementaritét
zusammen (65). Mit dem ,,Prinzip der konfessionellen Bestimmtheit* korre-
spondiert die padagogisch begriindete Argumentation, gerade ein konfessio-
neller RU ermogliche identifikatorisches Lernen und verhelfe so verstirkt zur
Identititsbildung und -findung der Schiiler (60).

Das Dokument charakterisiert — theologisch begriindet und padagogisch
gefordert —diesen konfessionellen RU als konfessorischen, d.h. es interpretiert
den Begriff ,, Konfession‘* durch den Begriff der ,, Konfessionalitit* (61ff) im
Sinne der confessio, des personalen, aktuellen und tradierten Bekenntnisses
des Glaubens. Konfessionalitit wird hier demnach sehr grundsitzlich unter-
schieden von einem verfehlten Abgrenzungsdenken, das die Universalitit des
christlichen Glaubens preisgibt. Die Bekenntnisgebundenheit des RU kommt
didaktisch vornehmlich durch die konfessorische/zeugnishafte Haltung des
Religionslehrers zum Tragen, wird so erst praktisch.

Das ,,Prinzip dialogischer Kooperation* involviert einen inhaltlichen und
organisatorischen Ausbau der evangelisch-katholischen Zusammenarbeit im
RU (65ff), d.h. eine verinderte Gestalt des RU bei Wahrung des ,,Prinzips
konfessioneller Bestimmtheit*. Es erméglicht zu allererst die notwendige
»,padagogische Begegnung mit anderen Positionen** (65) und bietet so die
,,freie Gelegenheit, sich zu orientieren** (63), und zwar in ,,groBtmégliche(r)
Transparenz und Kompetenz* (64f).
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In der Zuordnung der beiden Prinzipien liegt m.E. das Kernstiick der Uber-
legungen zur verdnderten Gestalt des RU. Die Ausfithrungen zur ,,wechsel-
seitigen Angewiesenheit von konfessioneller Identitit und dkumenischer Ver-
stindigung** (65) und die didaktischen SchluBfolgerungen daraus fangen sach-
und zeitgerecht — mit den Worten des Dokuments — das ein, ,,was angesichts
des weltanschaulich-religivsen Pluralismus unserer Situation als kulturelle
Verstindigungs- und padagogische Bildungsaufgabe in Schule und Gesell-
schaft iiberhaupt vor uns liegt: das Gemeinsame inmitten des Differenten zu
stirken, in einer Bewegung durch die Differenzen hindurch, nicht oberhalb
von ihnen.* (65) In der Art der Zuordnung wird das Spannungsfeld sichtbar
und zugleich didaktisch in einer spezifischen Weise praktisch umgesetzt, in
dem der RU heute steht:; er muB religiése Such- und Orientierungsprozesse
ermoglichen und begleiten und dabei im konfessorischen Sinn theologische
Grundaussagen der jeweiligen Konfession zumindest verstandlich machen.
Dabei darf und kann er die Normativitit, die in den jeweiligen Grundauffas-
sungen liegt, nicht einfach iiberspringen oder vernachlissigen. Das Bildungs-
verstindnis der Moderne zwingt dazu, diese von einer normativen auf eine
didaktische Ebene hin zu iibersetzen und mit Erfahrungen zu fiillen. Gerade
dieser ProzeB soll unterrichtlich die Zielperspektive ,,Okumenizitit* erreich-
bar werden lassen. Die Denkschrift deutet somit m.E. die bedenkenswerte und
didaktisch konsequenzenreiche Auffassung an, daf sich ,,Verstindigung**
offenbar — wohl nicht nur im RU — in einer viel selbstverstindlicheren und
lebenspraktischeren Weise vollziehen kann, wird und muB, als dies normaler-
weise kirchlicherseits gesehen, gewiinscht und erméglicht wird. Diese Auf-
fassung intendiert auch, die Frage der konfessionellen Identititsfindung und
-bildung auf eine realistische, d.h. mit religionssoziologischen und religi-
onspsychologischen Forschungsergebnissen zur Bildung der konfessionellen
Identitét korrespondierende Basis zu stellen und nicht — in Konsequenz dazu
— einfachhin die gelungene Identititsfindung im konfessionell-homogenen
Raum zur alles entscheidenden Voraussetzung fiir Verstindigungsfahigkeit
und 6kumenische Kooperation zu machen.*

Mit diesem Argumentationsgang markiert die Denkschrift deutlich den Weg
fiir die weitere Diskussion. Er steht in der Denkschrift allerdings neben der
bisher in kirchlichen Verlautbarungen vornehmlich bestimmenden Argumen-
tationsfigur. Diese Juxtaposition signalisiert, daB die bisherige Argumentati-
onsweise zu hinterfragen ist, weil sie vielleicht auf Dauer nicht mehr tragfahig
ist bzw. sein konnte. Die ,traditionelle* Argumentation findet sich im

4Vgl. dazu die weiterfilhrenden Uberlegungen von H.-G. Ziebertz, Religiose Identititsfin-
dung durch interreligose Lernprozesse, in: RpB 36/1995, 83-104, N. Mette, Wie konnen
Schiilerinnen und Schiiler 6kumenisch lernen?, Uberlegungen aus religionspadagogischer
Sicht, in: K. Gofmann/J. Schneider (Hgg.), Das Gemeinsame stirken, das Differente
Kkiiren. Okumenisches Lernen zwischen den Konfessionen, Miinster 1995, 79-99; R. Schlii-
ter, Aufbau einer konfessionellen Identitit? Anfragen an eine didaktische Begriindung fiir
den konfessionellen Religionsunterricht, in: RpB 36/ 1995, 17-30.
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Dokument dezidiert an der Stelle, wo das konfessorische Verstindnis von
,,Konfession** fast synonym gesetzt wird mit dem Verstiandnis von ,,Konfes-
sion** im konfessionskundlichen und kirchenorganisatorischen Sinn (63) und
daraus pidagogische und didaktische Konsequenzen abgeleitet werden. Eine
solche Idiomenkommunikation insinuiert zum einen eine weitgehende
Ubereinstimmung von konkreter, individueller Konfessionalitit des Glaubens
und vorgegebener konfessioneller Gestalt des Glaubens. Zum anderen 4Bt sie
die bestehenden (getrennten) Konfessionen als entscheidende und unterschied-
liche konfessionelle Identititen ausprigende religiose Sozialisationsinstanzen
ansehen. Erst diese Position ermdglicht nicht nur die SchluBfolgerung, daf
Eltern und Schiiler ein Anrecht darauf haben, ,,in einer bestimmten, geschicht-
lich gewordenen konfessionellen Gestalt des Christentums, die ihnen vertraut
ist, allein durch Vertreter dieser Konfession unterrichtet zu werden® (64),
sondern liefert auch die Basis fiir die didaktisch konsequenzenreiche Behaup-
tung, daB immer ein ,,konfessionelles Vorverstindnis** durch die ,,Konfessi-
onszugehorigkeit* mitgegeben und in der Regel von solcher hermeneutischen
Gewichtigkeit sei, daB es ,,dem Verstindnis anderer Konfessionen und Reli-
gionen Grenzen* setze (64). Diese Argumentationsstruktur ist (immer noch)
zutiefst — direkt oder indirekt — von der Auffassung bestimmt, der Weg der
religiosen Identititsfindung der Schiilerinnen und Schiiler beginne in einer
*schicksalhaften’ konfessionellen Verwurzelung, an ihr konne angekniipft
werden und sie miisse zunichst als solche entfaltet und konturiert werden —
auch als theologische und padagogische Voraussetzung dkumenischer Koope-
ration (83). M.E. kann letztlich nur auf diese Weise begriindet werden, daB
,.an der iiberkommenen Gestalt des Religionsunterrichts (prinzipiell) festzu-
halten‘‘ sei (64).

Nicht nur die aufgewiesene Juxtaposition mit ihrem auf Zukunft ausgerichte-
tem DenkanstoB macht es einsichtig, warum die Denkschrift zurecht ,,als
Meilenstein auf dem Weg des Religionsunterrichts am Jahrhundertende be-
zeichnet* werden kann.® Sie verantwortet zudem den RU piadagogisch und
bildungstheoretisch, macht einen bedeutsamen Schritt in Richtung eines RU
in der Pluralitit, hinterfragt traditionelle Argumentationsmuster und weist
neue Wege. Gerade darin ist sie eine Herausforderung fiir die katholische
Kirche.

2. Ein katholisches Argumentationsmuster und seine Wirkungsgeschichte

Die innerkirchliche katholische Diskussion steht in direktem Zusammenhang
mit dem pépstlichen Lehrschreiben ,,Catechesi Tradendae* von 1979. Dieses
Schreiben versteht den RU auch dort, wo er in der 6ffentlichen Schule eines
weltanschaulich neutralen Staates stattfindet, fast ausnahmslos und umfassend
als Katechese. Als seine vorrangigen Ziele werden genannt: die Entfaltung
des Glaubenswissens, die Einfithrung in das christliche Leben und die Hin-

S F. Schweitzer, a.a.0., 11.
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fiihrung zu einem aktiven Mitleben mit der Kirche. Sein durchgingiges
Anliegen muB die Sicherstellung der Orthodoxie, der vollen und ungeschma-
lerten Glaubenswahrheit, durch eine ,,systematische Katechese‘* und durch
die Wahrung der ,,Integritit und Vollstindigkeit des Inhalts* sein.

Der in diesen AuBerungen deutlich zu Tage tretende Trend, die katechetische
Funktion des RU: Einfiihrung in den Glauben und Hinfiihrung zur Kirche zu
unterstreichen, wird unterstiitzt durch die Rede Kardinal Ratzingers ,,Die
Krise der Katechese und ihre Uberwindung** (1983), deren Hauptargumente
in seinem Buchinterview ,,Zur Lage des Glaubens*‘ (1985) wiederholt und die
im Kontext der Vorstellung des Katholischen Erwachsenenkatechismus (1985)
von W. Kasper aufgenommen worden sind. Hier werden insbesondere folgen-
de Forderungen erhoben: von der Methode zu den Inhalten, von der Orientie-
rung an der Nachfrage zur inneren Selbstentfaltung des Glaubens, von
ausschnitthaften Spiegelungen des Glaubens in einzelnen anthropologischen
Erfagrungen hin zur Darstellung des Glaubens in seiner organischen Ganz-
heit.

Eine m.E. fiir das momentan vorherrschende kirchlich-katholische Argumen-
tationsmuster entscheidende und wirkungsgeschichtlich bedeutsame Position
zur Konfessionalitit des RU ist der Aufsatz von Bischof K. Lehmann:
,-Glaubensgemeinschaft und Bekenntnis. Theolo%ische Uberlegungen zur
Konfessionalitit des Religionsunterrichts* (1988)." Lehmann behandelt das
Thema ,,vor allem aus dem Blickpunkt der Theologie* und hofft, daB ,,der
Beitrag der Theologie fiir den einzelnen ... eine fundierte Orientierung in den
Gestaltungsproblemen des Religionsunterrichtes* bietet (1). Er kldrt zunichst
die Begriffe Konfessionalitit, Konfession und Konfessionalismus in der Ab-
sicht, sowohl aus ihrem gewandelten Verstindnis wie auch aus ihrer gegen-
seitigen Zuordnung eine Basis fiir die dkumenische Orientierung des RU zu
gewinnen. Weil das Stichwort Konfessionalismus ,,auf eine ﬂberspitzung des
konfessionellen Standortes abzielt* (1) und eine eher vergangene Epoche des
Verhiltnisses der Kirchen zueinander bezeichnet, kann und darf es gegenwir-
tig keine Leitmaxime im dkumenischen Handeln mehr sein. Seit den 70er
Jahren werde zudem der Begriff Konfession immer ,,weniger abgrenzend
verstanden*, vielmehr ,.eher als Gesamtausdruck und Lebensform eines
ganzen Komplexes von Wahrheiten des Glaubens und ethischen Verhaltens-
normen‘‘ (4), und teils durch den Begriff Konfessionalitit ersetzt. Dieser
Begriff — so stellt Lehmann, allerdings 6kumenische Bemiihungen, die das
Wiirzburger Synodendokument zur Okumene auszeichnen, tendenzis bewer-
tend fest — ,,bleibt natiirlich in gewisser Weise ein Kunstwort, das vielleicht
auf die theologische Fachsprache und die von ihr abhéngigen theologischen

6 Ausfiihrlich dazu mit Belegen R. Schiiiter, Die Religionspidagogik heute im Urteil von
Kardinal Ratzinger und Walter Kasper, in: RpB 18/1986, 152-172.

7 In: Schulinformationen Paderborn, hrsg. vom Erzb. Generalvikariat Paderborn 4/1988,
1-6. Zitationsbelege im Text; unverindert aufgenommen in: K. Lehmann, Glauben
bezeugen — Gesellschaft gestalten, Freiburg 1993.
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Diskussionen beschrinkt bleiben wird. Man gebraucht das Wort ’Konfessio-
nalitit’ derzeit wohl mehr aus Verlegenheit, aber immerhin zeigt es eine
Richtung an, die fiir die Theologie beider groBen Konfessionen mafgebend
geworden ist.* (2) Lehmann betont ferner, da der Begriff Konfession,
insofern er confessio — Lobpreis Gottes und Bekenntnis des Glaubens —besagt,
wesensmiBig mit Kirche zusammenzudenken sei, daB eine ,,grundlegende
Zusammengehorigkeit von Bekenntnis und Glaubensgemeinschaft** (2f) beste-
he. Demgegeniiber sei dieser Begriff im konfessionskundlichen und kirchen-
organisatorischen Sinn nicht auf die katholische Kirche tibertragbar. Von der
Bezeichnung ,,Konfessionskirche* habe ,,man sich im katholischen Bereich
... distanziert. Fiir die katholische Theologie ist der Begriff der Kirche so
iibergreifend, daB die Vorstellung von einer in verschiedene Konfessionen
aufgespaltenen Kirche damit nicht zu vereinbaren ist. Die Kirche ist — wie es
auch in der Konstitution *Lumen gentium’ des 2. Vatikanischen Konzils heifit
— verwirklicht in der katholischen Kirche. Diese Aussage schlieft nicht aus,
daB auch die evangelischen Kirchen an dieser einen Wirklichkeit der Kirche
teilnehmen, so daB auch ihnen ein ekklesialer Charakter zugesprochen werden
kann, wohl aber wehrt diese Aussage der Vorstellung eines nivellierten
Nebeneinanders der verschiedenen Konfessionen, denen unterschiedslos der
gleiche Rang in der Teilhabe an der Wirklichkeit der einen Kirche zuerkannt
werden miiBte. (2f)

Mit dieser theologischen Begriffskldrung signalisiert Lehmann einerseits, daf
die verschiedenen Konfessionalititen des Glaubens durchaus auch als ge-
schichtlich gewachsene Explikationen des Glaubens angesehen werden koén-
nen, die als legitime Bekenntnisweisen des Glaubens Glaubensgemeinschaften
prigen. Die bestehenden Konfessionen sollen und kénnen immer mehr als
Konfessionalititen des einen Glaubens verstanden werden. Andererseits weist
Lehmann unmifverstindlich darauf hin, daB diese dkumenisch bedeutsame
Perspektive nicht einfachhin und undifferenziert auf die katholische Kirche
und ihr Verhiltnis zu den anderen Konfessionen iibertragbar ist, sondern an
der dogmatischen Position der katholischen Kirche ihre Grenze findet. Von
der Sache her besteht zwischen den Konfessionen eine Rangordnung im
Hinblick auf die ,,Wirklichkeit der einen Kirche* in ihnen. Damit ist eine
eindeutige Grenzziehung vollzogen. Mit dieser Feststellung ist dann m.E. eine
Begriindung dafiir geschaffen, daB eine grundlegende Offnung des katholi-
schen RU fiir Schiiler/innen anderer Konfessionen wie auch eine prinzipielle
Wahlfreiheit fiir katholische Schiilerinnen und Schiiler theologisch bedenklich
bzw. nicht moglich ist.

Die Uberlegungen von Bischof Lehmann zur Konfessionalitit des Religions-
unterrichts, in denen von den theologischen Aspekten vornehmlich nur der
der grundlegenden Zusammengehorigkeit von Bekenntnis (confessio) und
Glaubensgemeinschaft (Kirche) leitend ist, gehen von dem juristischen Grund-
satz aus, daB der , Religionsunterricht in konfessioneller Positivitit und
Gebundenheit* zu erteilen sei, d.h. er geschieht ,,im Auftrag der Kirche* und
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ist ,,verwiesen auf die Grundaufgabe der Kirche: die Unterweisung im
Glauben*“. Lehmann betont, daB es nach dem Grundgesetz nur einen ,,kirch-
lichen Religionsunterricht* gibt, der ,,ein Weg der Glaubensunterweisung*,
eine ,,Einiibung in den Glauben‘‘ zu sein habe. Nach Auffassung von Lehmann
hat auch die Wiirzburger Synode in ihrem Dokument zum Religionsunterricht
auf dieser Position grundsitzlich beharrt, ,,auch wenn man diesem Text heute
ein wenig die Eierschalen seiner Entstehungszeit samt ihren damaligen Dis-
kussionen anmerkt** und dessen eindeutige Absicht ,,in den letzten zwei
Jahrzehnten etwas verdunkelt worden (ist), nicht zuletzt durch gewisse Irrita-
tionen im Bereich von Religionspidagogik und allgemeiner Pidagogik, die
den spezifischen und unverwechselbaren Charakter des Religionsunterrichts
betrafen‘‘. (4)

Diese Feststellung nimmt die Ausfiihrungen der Synode zur Begriindung und
Zielsetzung des RU nur duBerst enggefiihrt auf und bewertet auBerdem die
entsprechenden religionspidagogischen Bemithungen der letzten Jahre unver-
stindlicherweise negativ. Sie zielt offenbar darauf ab, die katechetische
Funktion des RU herauszustellen — unter Ausgrenzung anderer, auch von der
Synode thematisierter Perspektiven —, und eine vornehmlich durch die Riick-
bindung an die Kirche, weniger aber durch seinen Ort in der Schule bestimmte
Didaktik fiir den RU heute zu favorisieren. Lehmann untermauert sein
Anliegen noch durch die Feststellung, daf man durchaus statt von einem
,,bekenntnisgebundenen auch von kirchlichem Unterricht sprechen kann®*.
Dieser Sachverhalt sei allein in den ,,Schwankungen der Terminologie in
diesem Bereich** begriindet: ,,Das Wort ’bekenntnisgebunden’ ist stirker im
evangelischen, vielleicht auch im staatskirchenrechtlichen Raum beheimatet,
wihrend auf katholischer Seite lieber das Wort ’kirchlicher® Religionsunter-
richt verwendet wird, wobei man fiir diesen Zuteilungsversuch natiirlich
immer auch Gegenbeispiele finden kann.* (5)

Lehmann plidiert hier von seinem Argumentationsduktus her dafiir, vom
schulischen Religionsunterricht als kirchlichen Unterricht zu sprechen. Ein
kirchlicher RU aber ist — anders als ein bekenntnisgebundener — von seinem
traditionellen Selbstverstiindnis her eindeutig katechetisch ausgerichtet. Weil
er nach Auffassung von Bischof Lehmann didaktisch so qualifiziert sein soll,
braucht und kann die 6kumenische Dimension dieses Unterrichts nur in der
Weise realisiert werden, wie es das Wiirzburger Synodendokument restriktiv
vorsieht. Konsequent ist es dann auch, festzustellen, daB die ,,Zulassung von
Schiilern fremder Konfessionen ... zweifellos zu der inneren Gestaltung des
Religionsunterrichts, die ja ganz unbestritten aus den Grundsitzen der jewei-
ligen Religionsgemeinschaft erwichst* gehort und ,.eine Offnung des Religi-
onsunterrichts fiir eine Teilnahme von Schiilern einer anderen Konfession in
aller Regel eine aufierordentliche Entscheidung ist, die ,,nicht einfach
generell getroffen werden kann*. In dieser Frage ist ,kein Wildwuchs
erlaubt*, sie ist keine ,,Sache der Beliebigkeit oder Willkiir ..., weder auf
seiten der Religionslehrer noch auf seiten der Schiiler*. (5)
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AbschlieBend betont Lehmann, daB sich das von ihm favorisierte Modell des
kirchlich-konfessionellen Religionsunterrichts in der Praxis bewihrt habe und
fiir die Zukunft zu recht Giiltigkeit beanspruchen konne, auch wenn grund-
sitzlich ,,andere Wege der Glaubensunterweisung*‘‘ moglich sind (6).

Die Ausfithrungen von Bischof Lehmann dokumentieren, daB kirchlicherseits
gegenwirtig verstirkt die Interessen am Religionsunterricht bestimmend sein
sollen, die im Wiirzburger Synodendokument die Argumentation zum Kon-
fessionsprinzip geprigt haben: eine klare kirchlich-konfessionelle Profilierung
der Schiilerinnen und Schiiler als Voraussetzung sehr begrenzter 6kumenischer
Kooperation. Im Synodendokument zeigt sich aber, daB} diese Argumentation
in uniiberbriickbarer Spannung zur pidagogischen und theologischen Begriin-
dung des Religionsunterrichts in der 6ffentlichen Schule steht und deshalb fiir
viele als inkonsequent gilt. Im Beitrag von Lehmann ist nun diese Inkonse-
quenz offenbar dadurch beseitigt worden, daB die damals allein bei der
Argumentation um das Konfessionsprinzip leitenden Interessen jetzt auch das
Verstindnis und die Konzeption des Religionsunterrichts insgesamt bestim-
men. Die Frage, ob das Interesse an der Beibehaltung des strengen Konfessi-
onsprinzips dazu gefithrt hat, jetzt erneut und verstirkt die traditionelle
Position eines kirchlich-konfessionellen und katechetisch ausgerichteten RUs
zu betonen — und zwar unter Ausgrenzung anderer moglicher Positicnen bei
hochst anfechtbaren Argumentationsmustern —, weil nur so die monokonfes-
sionelle Strukturierung des RU auch piadagogisch einsichtig gemacht werden
kann, oder ob kirchlicherseits seit der Wiirzburger Synode nie ernstlich
erwogen worden ist, die religionspidagogische Diskussion zum RU umfas-
sender zu rezipieren und von dessen primir katechetischer Ausrichtung und
kirchlichen Begriindungen Abstand zu nehmen, sei dahingestellt. Jedenfalls
ist die Auffassung, der RU miisse auch heute weiterhin ,,Kirche in der Schule*
sein, ein deutlicher Riickschritt hinter das Synodendokument und eine einsei-
tige maximale Inanspruchnahme der grundgesetzlichen Garantien.

Diese Position allerdings findet Unterstiitzung in der Ansprache Papst Johan-
nes Paul II. an die bayerischen Bischofe bei ihrem Ad-limina-Besuch Ende
1992.% Dort stelite der Papst fest: ,Fiir viele jungen Menschen ist der
Religionsunterricht heute der einzige Ort, wo sie der Botschaft des Glaubens
begegnen und am Leben der Kirche iiber eine verhéltnismaBig lange Zeitspan-
ne hin regelmifig teilhaben kénnen.** Die Bischofe sollen daher dafiir Sorge
tragen, daB der Religionsunterricht in der ,,Verfassung als konfessioneller
verankert und abgesichert** bleibt und in den neuen Bundesldndern als solcher
eingefiihrt und aufgebaut wird, weil der , konfessionelle Religionsunterricht
die beste Form zur Verwirklichung der religiosen Dimension in der schuli-
schen Erziehung* darstelle. Im iibrigen seien es ,,weniger unsere evangeli-
schen Briider und Schwestern, die am Prinzip der Konfessionsgebundenheit
des Religionsunterrichts riitteln: die Ablehnung des Konfessionsprinzips ist

8 Text in: Deutsche Tagespost Nr. 148 vom 8.12.1992.
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vielmehr auf eine alte und immer neu auflebende Strategie einer *Anti-Evan-
gelisierung’ zuriickzufithren. **

Die von K. Lehmann vertretene Position und theologische Begriindung
bestimmen sehr deutlich die Ausfiihrungen zur Konfessionalitit des RU in der
Pressemitteilung der Deutschen Bischofskonferenz vom 9.3.95. Sie sind
ebenfalls leitend in der bischoflichen Kommission fiir ,,Erziehung und Schule‘
bei der Erarbeitung einer Erklirung zum Religionsunterricht. Deren Vorsit-
zender prizisierte kiirzlich, nachdem er die theologischen Uberlegungen von
Lehmann fast wortlich referiert hat, die fiir die erwartete Erkldrung maBge-
benden Grundregeln: ,,Die deutschen Bischofe werden die Konfessionalitit
des katholischen Religionsunterrichts verteidigen. Es gibt eben die Evangeli-
sche Kirche und die Katholische Kirche und andere Kirchen, aber keine
Skumenische Kirche. Der konfessionelle Religionsunterricht nimmt die Tauf-
entscheidung der Eltern ernst. Sie haben bewust ihr Kind evangelisch bzw.
katholisch taufen lassen und haben ein Recht darauf, daf ihr Kind mit den
Lebensformen und dem Glaubensreichtum ihrer Kirche vertraut wird ...
Toleranz kann nur auf dem Boden einer eigenen Uberzeugung wachsen und
gedeihen und nicht auf dem Verzicht auf ein klares Profil ... Deshalb ist ein
Beginn von Religionsunterricht im Klassenverband in der Grundschule ein
verkehrter Weg. *“ Es bedarf verbindlicher Absprachen iiber eine Skumenische
Offnung des RU, um ,,eine ungeordnete Aufweichung der Konfessionalitit
des Religionsunterrichts** zu vermeiden. Dem Wunsch der EKD-Denkschrift
nach einem konfessionell-kooperativen RU als die zukiinftige generelle Form
des RU ,,werden die Bischofe gewiB ... nicht folgen konnen und eine
allgemeine Einladung an alle Schiilerinnen und Schiller zur Teilnahme am
katholischen RU ,,werden die Bischofe ... nicht aussprechen“.9

3. Konsequenzenreiche Unterschiede

— In der EKD-Denkschrift ist m.E. zutiefst ein Didaktikverstindnis leitend,
nach dem die Allgemeine Didaktik und die Fachdidaktik einen prinzipiell
gleichwertigen Normenanspruch haben und sich in gegenseitiger Interde-
pendenz zueinander in Beziehung setzen miissen. Diese Position steht der
in der katholischen Kirche gegeniiber, insofern hier die Fachdeterminante
Theologie normativ ist und den Prozef der Vermittlung bestimmt, was
notwendigerweise zu einer tiefgreifenden Differenz im Bereich der inhalt-
lichen Ziele des RU fithren muf mit entscheidenden Konsequenzen fiir die
Handhabung des Konfessionsprinzips im RU.
Die herangezogenen kirchlichen Verlautbarungen aus dem katholischen
Raum belegen, da immer noch von der normativen Riickbindung der

9 B. Krautter, Position der Katholischen Kirche zum ,,6kumenischen Rehgtonsunterrlcht
in: F. Johannsen u.a. (Hg.), Okumenischer Religionsunterricht und Okumene in dcr
Ausbildung von Religionslehrern und Religionslehrerinnen, a.a.0., 50-59 (Zitate 56-59);
vgl. ders., Von den Kirchen gemeinsam verantworteter Religionsunterricht?, in: KatBI
11/94, 763f.
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Religionspadagogik an die (dogmatische) Theologie ausgegangen wird.
Diese Position hat notwendigerweise zur Konsequenz, daB jede Entschei-
dung beziiglich der ékumenischen Orientierung des RU didaktisch im
umfassenden Sinn abhingig und begrenzt ist und bleibt vom ekklesiologi-
schen Selbstverstindnis und der sich daraus ergebenden Verhiltnisbestim-
mung der Konfessionen zueinander. Die Frage stellt sich, ob man mit dieser
Argumentationsstruktur der tatsichlichen konfessionellen Wirklichkeit und
der Aufgabe des schulischen RU in einer weltanschaulich pluralen Gesell-
schaft gerecht werden kann. Oder dokumentieren die Texte selbst schon in
bedenklicher Weise, wie sich bei einer solchen Argumentationsstruktur der
Verbindlichkeitsgrad des kirchenoffiziellen Verstindnisses von Konfessi-
on, konfessioneller Identitit und RU letztlich reduziert auf den blofien
Status eines Postulats? Dann bliebe aber als einziges durchschlagendes
Argument fiir die Beibehaltung der konfessionellen Trennung im RU nur
der Verweis auf die Faktizitit der Trennung zwischen den Konfessionen,
wie es im Entwurf der bischoflichen Kommission geschehen ist (vgl.
S. 60)."°

— Katholischerseits wird weniger empirisch vorgegangen. Die tatséchliche
religiose Situation der Schiilerinnen und Schiiler wird nur sehr begrenzt als
hermeneutischer Schiiissel fiir die Didaktik des RU heute gewertet. Eine
deutliche katechetische Funktion des RU ist uniibersehbar. Dies bedeutet
in didaktischer Hinsicht, daB es im RU zutiefst um ein ,,Glaubenlernen**
im Kontext von Kirche gehen soll, weniger um ein Verstehen von Religion
wie in der EKD-Denkschrift. Letzteres ist m.E. mit dem Bildungsauftrag
der Schule und der Diskussionslage in der Allgemeinen Didaktik wesentlich
besser zu vereinbaren.

— In der EKD-Denkschrift ist — ansatzweise — der Perspektivenwechsel von
einer ,,Hermeneutik der Vermittlung*‘ zu einer ,,Hermeneutik der Aneig-
nung‘‘ vollzogen. Dieser impliziert auch ein neues Verstiindnis des Identi-
titsfindungsprozesses. In der Denkschrift wird unterstrichen, daB sich
Identitit aus dem ,,Wechselspiel* der Verstindigungsprozesse bildet (82)
und diese nicht erst méglich werden, nachdem eine personliche / konfes-
sionelle Identitit ausgebildet ist. Dabei wird abgehoben auf kommunikative
Prozesse, in denen die Jugendlichen als Partner und Subjekte in den Blick
kommen, nicht von vornherein reduziert auf ihre Rolle als Schiilerinnen
und Schiiler, denen Vorgegebenes vermittelt werden soll, wobei — direkt
oder indirekt — die Institution im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit steht.
Sie versucht, Partizipationsformen fiir den RU zu entwickeln, die dem
Individualitits- und Autonomieanspruch der einzelnen Rechnung tragen.
So wird im Blick auf die Weise der Glaubenstradierung im RU das

10 Zur theologischen Bewertung einer solchen Argumentation vgl. R. Schiiiter, Die
konfessionelle Trennung im Religionsunterricht ~ eine theologische Notwendigkeit?, in:
OR 1/96, 39-53.
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anfangsweise realisiert, was A. Feige wie folgt andeutet: ,,Das Tradieren
wird — sofern Prozesse des Einladens und Hinfiihrens gelingen — zu einem
aktiven, partizipatorischen und meist nur zeitweiligen Mittun, dem ... die
Vorstellung ... der aufkiindbaren Wahlvergemeinschaftung zugrunde liegt.
Das Ergebnis des Mittuns ist mithin erst einmal offen, kontingent, nicht
vorhersagbar. Das bedeutet: Eine vorrangig instruktionstheoretisch be-
griindete Vermittlung, gar eine 'Glaubensbewahrung’, welche bereits auf
der theoretischen Denkebene auf Gehorsam setzt, ist obsolet geworden.
Das gilt jedenfalls fiir die Mehrheit der Bevolkerung ... (und) erst recht fiir
die Jugend, die sich mehrheitlich ... den lebens-totalitiren, strikt auf
Gehorsam angewiesenen Entwiirfen ... entzieht.*'!

III. SchluBbemerkungen

Katholischerseits wird bei den gegenwirtigen Uberlegungen immer wieder auf
den Wiirzburger Synodenbeschluf zum Religionsunterricht verwiesen. Er
bildet offenbar die Basis einer moglichen Verstindigung iiber die Zukunft des
RU. Seine Argumentation zur Konfessionalitit des RU stellt gleichsam die
Norm dar fiir heutige Uberlegungen zu dieser Frage — bisher unveréindert,
aber auch unverénderbar?

B. Welte formuliert in seiner posthum veréffentlichten Vorlesung iiber Ge-
schichtlichkeit und Offenbarung: ,,Die Geschichte geht weiter ihren Gang, die
Offenbarung spricht sich weiter dem Gang der Geschichte zu, und auch das
Denken dartiiber soll damit nicht abgeschlossen, vielmehr angestofen sein. e
Dies gilt zweifellos auch fiir Synodenbeschliisse. Daraus folgt, daf der
Synodenbeschluff zum RU nicht einfachhin als ein operationalisierbarer Hand-
lungsrahmen zur didaktischen Gestaltung des RU gelesen werden kann. Dies
wire ungeschichtlich und wohl auch gegen die Intention des Beschlusses.
Dessen Absicht war es, in einer konkreten geschichtlichen Situation ein
religionspidagogisches Handlungsmodell zu entwickeln im Horizont eines
verantworteten Dialogs zwischen Theologie und Padagogik. Dieser Dialog ist
als verbindlicher hermeneutischer Horizont religionspidagogischer Didaktik
bestimmt worden. Dadurch ist aber m.E. nicht festgeschrieben worden,
welche didaktischen Einzelentscheidungen oder Organisationsformen des Un-
terrichts daraus abzuleiten sind. Der SynodenbeschluB dokumentiert selbst,
wie er die konkrete, historisch notwendige Gestaltung des RU veriindert hat
bzw. verindert wissen will."?

11 4. Feige, Gesellschaftliche Bedingungen religiéser Curricula, in: GVEE -Informationen
1/94, 5-27.18. Vgl. zu diesem Themenfeld N, Mette, Individualisierung und Enttraditio-
nalisierung als (religions-)pidagogische Herausforderung, in: U. Becker/Chr. Th. Scheilke
(Hgg.), Aneignung und Vermittlung, a.a.0. 69-84.

12 B. Weite, Geschichtlichkeit und Offenbarung. Aus dem NachlaB hrsg. v. B. Casper und
1. Feige, Frankfurt 1993, 169.

13 vgl. dazu G. Lange, , Religionsunterricht, der zunehmend von den Kirchen gemeinsam
verantwortet wird*. Uber die heikle Schnittmenge zwischen Religionspidagogik und
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Von daher kann — gemiB dem Grundsatz der Geschichtlichkeit — gesagt
werden, daf der SynodenbeschluB heute nur ernstgenommen wird, wenn aus
ihm andere Konsequenzen als vor 20 Jahren gezogen werden. Andernfalls
dient er eher als Basis von Verdringungsstrategien gegeniiber einer Neuori-
entierung des RU. Damit aber wird die Gefahr groBer, daB die theoretisch
verdringte Wirklichkeit tiber die religionspadagogische Praxis irgendwann
hereinbricht und damit auch die eigene Theoriebildung total in Frage stellt.
K. Rahner hat vor 25 Jahren angemerkt, daf die personale und pastorale —in
unserem Kontext die religionspidagogische — Situation das kritische Gewissen
sein miisse fiir eine (pastorale) religionspidagogische Theorie und Praxis.'*
Es wire gut, wenn auch in kirchlichen Verlautbarungen zur Organisation des
RU heute zum einen der hermeneutische Horizont des Synodenbeschlusses fiir
die methodisch-didaktische Gestaltung des RU, d.h. der theologisch-pidago-
gische Dialog, bestimmend wire und zum anderen der von K. Rahner
angesprochene hermeneutische Grundsatz religionspadagogischer Theoriebil-
dung in die Praxis umgesetzt wiirde, nach dem die Person, d.h. die Schiile-
rinnen und Schiiler, im Mittelpunkt stehen muB und nicht eine Theorie, nach
dem nicht in erster Linie Rechtspositionen reklamiert werden konnen, die
inzwischen weitgehend ohne Realititsbezug sind, sondern Lebenswelten er-
schlossen und mit Erfahrungen aus Glauben kritisch durchbuchstabiert werden
miissen.

Staatskirchenrecht, in: H. J. Reinhard: (Hg.), Theologia et Jus canonicum, Essen 1995,
191-200.

14 K Rahner, Neue Anspriiche der Pastoraltheologie an die Theologie als ganze, in:
SchrzTh 9, Einsiedeln 1970, 145ff .
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Dieter Fauth
Die Bedeutung der neuen Bundeslinder fiir den
Religionsunterricht als Thema in der katholischen Kirche

Einleitung

Dargestellt werden nicht nur religionspadagogische Inhalte, sondern vor allem
kirchliche, politische und gesellschaftliche Vorginge, die mit den Kirchende-
batten um den katholischen Religionsunterricht (= RU) angesichts der neuen
Bundeslinder verbunden sind. Insofern ist das Hauptinteresse auBer auf die
Ideengeschichte vor allem auf einen bestimmten Ausschnitt aus der Sozialge-
schichte der Religionspadagogik gerichtet. Bildungsrechtliche Vorgange blei-
ben trotz ihrer faktisch hohen Bedeutung fiir das Thema ausgeklammert. ! Die
Ausfithrungen beziehen sich auf religionsbezogene Bildungsbestrebungen im
Land Brandenburg, da dort die religionspolitische Kultur derart gestaltet ist,
daB katholische Kirchenvertreter zu sonst in Reichweite und Komplexitit nicht
oft zu findenden AuBerungen und MaBnahmen veranlaBt waren. Im Land
Brandenburg wird nach vierjahriger Modell- bzw. Versuchszeit ab dem
Schuljahr 1996/97 in der Sekundarstufe 1 ein Fach Lebensgestaltung-Ethik-
Religionskunde (= LER) eingefiihrt, in dem Religion bekenntnisungebunden
als Dimension von Lernaufgaben der Lebensgestaltung vorkommt. Konfessio-
neller RU soll den Kirchen auBerhalb des offentlichen Schulbetriebs in
Schulriumen erméglicht werden. Im folgenden werden religionspidagogisch
bedeutsame Bestrebungen in der katholischen Kirche erortert, die vor diesem
Hintergrund erklirbar sind. Zur Sprache kommen Vorginge aus der fir
Brandenburg zustindigen Berliner Kirchenleitung, Vertreter nicht leitender
Kirchenebenen, Laienverbinde und Religionspadagogen. Weiterhin werden
Bestrebungen der Deutschen Bischofskonferenz in Bonn und nahestehender
Gremien angesichts der religionspadagogischen Aufgaben in den neuen Lén-
dern dargestellt.

1. Die Berliner Kirchenleitung

Zu unterscheiden sind zwei Verhandlungsperioden um 1991/92 und ab Mai
1995. Fiir die frilhe Phase gaben bildungspolitische Texte aus dem Landtag
Brandenburg, mit denen LER angekiindigt worden war, den apologetischen
Hmtergrund Die spiite Phase war von einer gemeinsamen Verhandlungslinie

1 Vgl. Dieter Fauth: Der katholische Religionsunterricht in bildungsrechtlicher Sicht, in:
Religionspadagogische Beitrige, Jg. 1996, H. 37.

2 Land Brandenburg, Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport (= LB, MBJS) (Ministe-
rin Marianne Birthler): Unterrichtsfach (Lernbereich) ,,Lebensgestaltung/Ethik/Religion‘
im Land Brandenburg. Arbeitsstandpunkte, Potsdam 1991, Februar 15, in: Die Christen-
lehre 44 (1991), 312-314. — LB, Regierung (Ministerin Marianne Birthler): Kabinettsbe-
schluB ... zum Modellversuch LER und zum RU, Potsdam 1992, Juni 2, in: Christian
Lange/Peter Kriesel: LER ..., Ludwigsfelde 1993, 23-25 (Werkstattheft des Pidagogischen
Landesinstituts Brandenburg Nr. 9)
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der katholischen Kirchenvertreter mit der Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg bestimmt, nachdem diese LER endgiiltig verworfen hatte. Zur
ersten Phase wird zuerst die kirchliche Kritik an LER und danach die eigene
Position der Kirche skizziert. Kritik an LER betraf die didaktische Struktur
und die politische Funktion des Faches. Didaktisch gesehen habe man es mit
einer Form von allgemeinem Religionsunterricht oder auch lediglich mit
Moralunterricht zu tun. Gegen den religionskundlichen Ansatz von LER hatte
der Berliner Bischof Georg Cardinal Sterzinsky keine Einwiinde. 3 Der Ansatz
bediirfe aber der Erginzung um konfessionellen RU, da sonst die Identltat der
Schiiler und ihre Toleranz gegeniiber Christen nicht gefordert wiirden.* Um
den katholischen Eltern in Brandenburg Argumente fiir die kirchliche Ableh-
nung von LER zu bieten, gab ihnen die Kirchenleitung einen Text aus der
Bonner Zentralstelle Bildung zum RU in neuen Bundesléndern zur Hand.’ Als
Moralunterricht lehnten die Kirchenvertreter LER ab, weil es keine geschlos-
sene Morallehre gebe. Deshalb seien Versuche, unterschiedlichen religidsen
und weltanschaulichen Standpunkten einen gemeinsamen Ausdruck zu geben,
bereits in den sechziger Jahren fiir gescheitert erklirt worden. Um so mehr
sei dies heute unméglich, wenn Islam und Buddhismus beriicksichtigt werden
sollen. Ein Gutachten westdeutscher Politikberatung von 1962 sollte diese
Meinung stiitzen. Polmsch-gesel}schafthch stehe LER in Gefahr, Teil einer
staatlichen Ideologie zu werden.” In dem zitierten Text aus der Zentralstelle
Bildung in Bonn konnten die Brandenburger Eltern lesen, in LER artikuliere
sich das Interesse, ,,auf dem Umweg iiber die ehemalige DDR politische
Veriinderungen in der BRD zu erreichen, etwa in Richtung auf einen Sozia-
lismus mit ‘menschlichem Gesicht’**.

31LB, MBIS (Leiter der Rechtsabteilung): Vermerk iiber ein Gesprich des Ministers
(Roland Resch) mit Kardinal Sterzinsky am 4.8.1994, Potsdam 1994, August 10, S. 1.
4 Die Katholische Kirche (= KK), Kirchenleitung des Bistums Berlin (= KBB) (Leitender
Rechtsdirektor Heinz Brauburger/Stv. Leiter des Katholischen Biiros Achim Faber):
Vermerk zu den wesentlichen Aussagen des Kabinettsbeschlusses vom 2.6.1992 ..., Berlin
1992, Juni 16, S. 4, Art. I 1 f.
5 KK, Zentralstelle Bildung der Deutschen Bischofskonferenz (= ZB) (Referent Hans Willi
Winden): Erste Gehversuche nach 40jihrigem Exil ..., in: L‘ossevatore Romano, Jg. 1992,
Nr. 31 f von Juli 31, S. 6-8; vgl. unten bei Anm. 74.
6 KK, KBB (Leitender Rechtsdirektor Heinz Brauburger): Grundrecht auf Erteilung des
konfessionellen RUs, in: Frankfurter Rundschau, Jg. 1991 von November 18, S. 16 sowie
der Text in Anm. 4. Verwiesen ist auf den Deutschen AusschuB fiir das Erziehungs- und
Bildungswesen: Zur religiosen Erziehung und Bildung in den Schulen, Bonn 1962,
November 16, in: Ders.: Empfehlungen und Gutachten ... Gesamtausgabe/ ... besorgt v.
Hans Bohnenkamp u. a., Stuttgart 1966, 222. Zitiert ist auch ebd, 229,
7KK, Bischofliches Ordinariat: Stellungnahme ... zu den Arbeitsstandpunkten des MBJS
, Berlin 1991, April 25 (Ms, 2 S.), S. 2; vgl. KK, KBB (Bischof Georg Cardinal
Sterzinsky/Apostolische Administrator von Gorlitz Bischof Bernhard Huhn) aus Berlin an
alle Geistlichen, KatechetInnen und hauptamtlichen MitarbeiterInnen in der Seelsorge, die
Pfarrgemeinderite und Eltern des Bistums Berlin im Land Brandenburg, Berlin 1992,
September 16 (Ms, 3+6 S.), Anlage, S. 1.
8 Wie Anm. 5, S. 6.
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Die Berliner Kirchenleitung vertrat selbst eine Religionspadagogik, von der
drei Merkmale skizziert seien. Zum einen sollte der RU ,,individuelle Lebens-
bewaltigung** ? und ,,wertorientierte Lebenshilfe*“'? bieten. Dies korrespon—
dierte der Lebensgestaltungspiadagogik ostdeutscher Blldungsreformgruppen
und der offiziellen Bildungspolitik im Land. Allerdings waren die Kirchen-
vertreter hierbei eher von normativen Bekenntnispositionen und die Bildungs-
politik eher von empirischen Jugendstudien geleitet. Die Kirchenvertreter
wollten zum zweiten konfessionellen RU statt konfessionsungebundene reli-
gionsbezogene Bildungselemente. Als Gewahrsleute fiir ihre Position fuhrter;
sie auch die o. g. Politikberatung und vor allem Hessens Kultuspolitik an.!
Die Rezeption beider Hintergriinde geht auf einen Rechtsdirektor in der
Berliner Kirchenleitung aus Hessen zuriick.'* Die als kirchenfern wahrgenom-
menen Regierungsstellen sollten mit Texten von Politikern aus einem Bundes-
land iiberzeugt werden, das allgemein als religionspadagogisch offen einge-
stuft wurde. Prompt empfand man im Bildungsministerium die Verbindung
katholischer Interessen mit Hessens Bildungspolitik auch als unpassend und
stiitzte sich zur Bekriftigung der eigenen Position auf denselben Text."* Zum
dritten driickt sich der katholische Standpunkt auch in bestimmten Organisa-
tionsformen des RUs aus. Er sollte fiir ungetaufte Schiiler offen, 6kumenisch
gestaltet, jahrgangs- oder schuliibergreifend oder in den Kirchengemeinden
stattfinden konnen. In bestimmten Verhandlungsphasen war die Berliner
Kirchenleitung auch zu RU als Fach innerhalb von LER mit gemeinsamem
Rahmenplan und lediglich einstiindigem Wochenunterricht bereit. Doch sollte
alles im Rahmen von RU als ordentlichem Lehrfach mit Abmeldemdéglichkeit
bleiben. Mit den genannten Formen sollte flexibel auf Diasporasituationen
eingegangen, aber auch der Landesregierung KompromiBangebote gemacht
werden.

Nach Mirz 1995 war die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg nicht
mehr zur Mitarbeit in LER bereit, wodurch ihre Attraktivitit als Partner der
katholischen Kirche bei Verhandlungen mit der Regierung gestiegen war.
Beide Kirchen strebten jetzt konfessionellen RU an, der durch einen gemein-

9KK 1991, April 25 (wie Anm. 7), S. 1.

10 KK, KBB: Gemeinsame Erklirung iiber die Erteilung des RUs ... Entwurf, Berlin 1992,
Mirz 10 (Ms, 4 S.), Priaambel.

11 Volksiniative Bildung, Arbeitsgruppe Allgemeinbildung und Lebensgestaltung: Lebens-
gestaltung ins Zentrum der Allgemeinbildung. Positionspapier, Berlin 1990, Januar, in:
Pidagogikunterricht 11 (1991), 26-30.

12 Die in Anm. 10 genannte Erklarung fuBt weitgehend auf Land Hessen, Kultusministe-
rium: RU. Erla8 ..., (Wiesbaden) 1991, Juni 5, in: Amtsblatt des Hessischen Kultusmini-
steriums 44 (1991) Nr. 7, 425-427. —Im Anm. 4 zitierten Text wird verwiesen auf Land
Hessen, Kultusministerium (Minister Hartmut Holzapfel): RU heute — fiir eine Schule von
morgen ..., Darmstadt 1991, September 25 (Ms, 24 S.).

13 ygl. Anm. 4 und 6.

14 B, MBJS: Vermerk betr. Brief des katholischen Bischofs von Berlin an Ministerprisi-
dent (Manfred Stolpe). Votum ..., (Potsdam) 1992, Juli 15 (Ms, 3 S.)
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samen Rahmenplan mit didaktisch verwandten Féchern und festgeschriebenen
Kooperationsphasen verzahnt sein sollte. 15 Dieses Modell war angeregt durch
eine Denkschrift der Evangelischen Kirchen in Deutschland (EKD) zum RU
von 1994, in der von einem konfessionell-kooperativen RU als Fach einer
Fichergruppe die Rede war.'® In Brandenburg waren die Kirchen durch den
Willen zur Festschreibung konkreter Kooperationsmanahmen noch iber
diese Denkschrift hinausgegangen. Im Rahmen eines Wahlpflichtbereichs
sollte ein ,,allgemeiner Themenfeldplan‘* gemeinsame Grundlage fiir die je
eigenen ,.Richtlinien* Ethik, evangelischer RU und katholischer RU sein.
Weiterhin sollte es verschiedene verbindliche ,,Formen der Zusammenarbeit
innerhalb der Fichergruppe* (Koordination von Stoffverteilungsplénen, Fa-
chergruppenkonferenzen, gemeinsame Projekte, wechselseitige Verwendung
von Medien) geben.'” Das Bildungsministerium lehnte mit der Begriindung
ab, durch das Fachdenken sei die bildungspolitisch favorisierte Grundidee
nicht beriicksichtigt, Lerndimensionen verschiedener didaktisch verwandter
Ficher integrativ zu unterrichten.'® Auf diesem Diskussionsstand kam es zu
zwei Anhorungen vor dem BildungsausschuB des Landtags. Aufer Vertretern
von Konfessionsfreien konnten lediglich die katholische Kirche auf beiden
Veranstaltungen ihre Position vertreten. Die katholischen Vertreter hatten
insgesamt die meisten Redeanteile. Im Zentrum des katholischen Standpunkts
stand die These, Toleranz und pluralistische Haltungen bediirften der voraus-
gehenden religidsen Identitit, die nur in der vorherrschenden Begegnung mit
einer Konfession erworben wiirde. Die Méglichkeit einer der pluralen religio-
sen Verstindigung mitlaufenden Identititsbildung wurde verneint. Erstaunlich
ist das bei beiden Verhandlungsleitern zu findende methodische Defizit der
Debatte, deren zentrale These und Gegenthese bisher empirisch nicht verifi-
ziert wurden und man hier bisher iiber das Niveau subjektiver Setzungen nicht
hinauskam. Die Debatte hatte ein zweites problematisches Element, indem die
Kirchenvertreter sich nicht nur mit LER, sondern auch mit ihrem Bild von
LER auseinandersetzten und damit derselben Strategie anhingen, die sie
Vertretern von LER, wie etwa dem Landeselternrat, im Umgang mit RU
vorgeworfen hatten. Zu diesem Bild von LER gehorte die Vorstellung, das

15 Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg (= EKBB) (Bischof Wolfgang Huber/ OKR
Gerhard Zeitz)/KK, KBB (Erzbischof Georg Cardinal Sterzinsky/Bildungsdezernent Hans-
Peter Richter [Resp.]): RU im Land Brandenburg, Berlin 1995, Juli 13 (Ms, 18.), in:
Katechetische Blitter 120 (1995), 607 (Auszug). — Dies.: Gemeinsame Stellungnahme ...,
Berlin 1995, September 29 (Ms, 1 8.).

16 Evangelische Kirche in Deutschland: Identitit und Verstandigung. Standort und Perspek-
tiven des RUs in der Pluralitit. Eine Denkschrift .../ ... hg. v. Kirchenamt der EKD,
Giitersloh 1994, (September 7).

17KK, KBB: Stellungnahme zur 6ffentlichen Anhorung des Ausschusses fiir Bildung,
Jugend und Sport des Landes Brandenburg am 21.9.1995, Berlin 1995, September 21 (Ms,
78584,

18 Referatsleiterin fiir LER im MBJS Imma Hillerich, in: Gesellschaftlicher Beirat fiir LER:
Protokoll der Sitzung ... vom 23.8.1995, (Potsdam) 1995, August 23 (Ms, 5 8.).
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Fach wolle Religion abstrakt und einseitig rational erkliren. Zu diesem Bild
gehorte auch, LER unter dem Monopol des Staates zu sehen, ohne die an dem
Fach beteiligten gesellschaftlichen Gruppen in Ihrer Bedeutung wahrzuneh-
n."” Seit der ersten Anhorung strebte das Land ein Pflichtfach LER und
keinen RU innerhalb der 6ffentlichen Schule an, wobei von der Regierung
gegen den Willen der SPD-Mehrheitsfraktion eine Teilnahmebefreiung von
LER eingerdumt wurde, wenn der Schiiler an einem von einer Kirche oder
Religionsgemeinschaft angebotenen RU teilnimmt. Die Regierung wollte die
Empfindung derer respektieren, die sich durch einen Unterricht beschwert
fithlen konnten, der zwar nicht zum Nichtglauben erziehe, aber auf Glau-
benserziehung verzichte.”’ Damit wurde im Urteil der Bildungsministerin der
mit dem Pflichtfach LER eingeschlagene Weg weitergegangen, den Umgang
mit Religion gesellschafthch freizugeben und den Betroffenen die Entschei-
dung zu iiberlassen.”! Die Kirchenleitungen sahen in der Freistellungsklausel
eine ,,innere Widerspriichlichkeit** zur behaupteten Bekenntnisneutralitit des
Faches.”” Doch sei man ,.einen Schritt in die richtige Richtung** hin zu
Wahlpflichtfachstrukturen gegangen. Als padagogisch problematisch wurde
jetzt vor allem noch die ungleiche Stellung des RUs gegeniiber LER empfun-
den.”® Im wesentlichen hielt der Landtag an dem skizzierten, ab September
1995 eingeschlagenen Kurs fest. Ende Méarz 1996 wurde LER als ordentliches
Fach der Sekundarstufe 1 mit Freistellungsklausel beschlossen. Die Freistel-
lung ,.,kann‘ vom staatlichen Schulamt gewihrt werden, ,,wenn ein wichtiger
Grund dies rechtfertigt*‘. Teilnahme an einem erchhchen RU soll als ,,wich-
tiger Grund** fiir die Freistellung von LER gelten
Die Darstellung der kirchlichen Verhandlungssituation soll mit der Frage
abgeschlossen werden, welche Bedenken die Landesregierung Brandenburg
gegeniiber einem eigenstindigen RU als Schulfach hatte. Ahnlich wie die
Kirchenleitung reflektierte auch das Bildungsministerium den Standpunkt
seines Verhandlungspartners hinsichtlich dessen religionspadagogischer Wir-
kung und gesellschaftlicher Funktion. Zum einen wiirden Schiiler nach Glau-

19 andtag Brandenburg, Ausschuf fiir Bildung, Jugend und Sport: Protokoll der 17.

Sitzung vom 21.9.1995, Potsdam 1995, September 21, S. 84-88. 93f. — Ders.: Protokoll

der 19. Sitzung vom 19.10.1995, Potsdam 1995, Oktober 19, S. 2. 5-8. 10-15. 18-25. 31f

(Potsdam, Registratur des Landtags: A 11-1, Nr. 2/257. 2/323).

20 1B, Regierung: Grundsitze fiit die Einfiihrung des Faches LER und des RUs ..., Potsdam

1995, September 26 (Ms, 3 S.). — Dies.: Auf dem Weg zu einem Landesschulgesetz ...

Text und Begriindung, Potsdam 1995, Oktober 24 11(4) und S. 139.

21 ygl, LB, MBIS (Ministerin Angelika Peter): Rede ... zur 1. Lesung des Entwurfs des
. Schulgesetzes im Landtag, Potsdam 1995, November 8, in: Land Brandenburg.

Pressedienst, Jg. 1995, Nr. 44, S. 23.

22 EKBB/KK, KBB: Gemeinsame Presseerklarung ..., Berlin, 1995 September 29 (Ms, 1

S

23 EKBB/KK, KBB: Gemeinsame Presseerkldrungen ..., Berlin 1995, Oktober 17 (Ms, 1

S.)und 25 (Ms, 1 S.).

24 Vgl. D. Fauth 1996 (wie Anm. 1), Anm. 1 (dieser Band RpB).
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bensrichtungen und Lebenshaltungen getrennt.25 Wie erwihnt schaffe auch
das Fachergruppenkonzept der katholischen Kirche keine integrative Lernkul-
tur. RU widerspreche dem Anliegen der Regierung, Jugendliche in einen
freien Diskurs iiber Religionen und Weltanschauungen zu bringen. Stattdessen
wiirden Schiiler verpflichtet, Wertvorstellungen zu iibernehmen.”® Dem Gebot
der Freiwilligkeit in Weltanschauungsfragen widerspreche auch der geforderte
Abmelde- statt Anmeldemodus beim RU.?” Gesellschaftlich gesehen sei der
RU geeignet, in den Augen der Bevolkerung den Platz zu besetzen, den einst
die Staatsbiirgerkunde gehabt hatte. 8 Insgesamt kénnen die religionspadago-
gischen Positionen von Land und Kirche als diametral entgegengesetzt be-
zeichnet werden.

2. Vertreter nicht leitender Kirchenebenen in Brandenburg

Dekane, Dekanatskonvente, Pfarrer, Kirchengemeinderite und -mitglieder
sowie Religionslehrer beteiligten sich ebenfalls an den religionsbezogenen
Bildungsbestrebungen im Land Brandenburg. Insgesamt sind auBerhalb der
Kirche auf Regierungsebenen neun Vorginge aktenkundig geworden.” Im
folgenden werden vier Vorginge aufgegriffen. Unmittelbar nach der Wende
haben sich Kirchengemeindemitglieder in Potsdam um eine personelle Erneue-
rung des Schulwesens mit bemiiht. Sie wurden von der Berliner Kirchenleitung
dabei unterstiitzt, die Absetzung einer ,,extrem stalinistisch** verbliebenen
Schulleiterin zu befordern.® Weiterhin kamen bereits Mitte 1991, als die
Kirchenleitung im Gesprich mit der Regierung noch in juristischen Bildungs-
debatten steckte, aus Gemeinden erste Konzepte und Projekte zur religions-
bezogenen Schulbildung. Ein Konzept des Konvents Senftenberg differenzier-
te zwischen Diaspora und vorwiegend katholischen Gebieten. Hinsichtlich der

25 Wie Anm. 14.

261.B, MBJS ([Abteilungsleiter Jan Hofmann]) betr. offener Brief an den Kardinal
Sterzinsky, (Potsdam 1992, September 8) (Ms, 2 S.), S. 2.

27 Wie Anm. 14, S. 2.

281 B, MBJS (Minister Roland Resch [Resp.]): Katholische Kirche bei LER aus dem Spiel,
in: Mirkische Allgemeine 48 (1993) von September 8.

29 Fiinf hier nicht besprochene Vorginge kreisen um den konfessionellen RU. Es handelt
sich um vier Voten an den Verfassungsausschuff des Landes Brandenburg (Potsdam,
Registratur des Landtags: VA 26-1-3, III, 61. 300. 309. 323) sowie um KK, Dekanat
Berlin-Weifiensee (Konvent) an KK, KBB in Berlin, Berlin 1991, Mai 28 (Ms, 2 S.). Meine
Forschungen zur kircheninternen Debatte des Themas sind noch nicht abgeschlossen.

30 KK, Kirchengemeinde St. Peter und Paul in Potsdam (Mitglieder) an KK, KBB (Bischof
Sterzinsky) in Berlin + Anlage, Potsdam 1989, Dezember 22 (Ms, 2+4 S.) sowie Antwort
des Kardinals, Berlin 1990, Januar 15 (Ms, 1 S.) (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4, 802).
Die Kirchenleitung hatte in zumindest einem anderen Fall auch die Beforderung eines
geeignet erscheinenden Lehrers in eine Funktionsstelle unterstiitzt; vgl. KK. KBB, AG
Bildung und Erziehung (Rudolf Forster) an Ministerium fiir Bildung der DDR (Herrn
Gléser) in Berlin, Berlin 1990, Februar 18 sowie dazu DDR. Ministerium fiir Bildung
(Leiter des Biiros vom Stv. Bildungsminister Uwe Adam) an Siegesmund Schulz in
Schwerin, Berlin 1990, Mirz 12 (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4, 802).
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Diaspora wurde fiir die Gemeindekatechese anstelle des RUs pladiert. A
Katholischen Gebieten entsprache konfessioneller RU, dessen or anisatori-
sche Umsetzung auf Gemeindeebene zu verantworten sein sollte.* In Velten
war eine katholische Bildungsinitiative in einen 6kumenischen und schulischen
Kontext eingebunden. Hier plddierten ein Pastoralreferent mit katholischen
Christen fiir die Integration religionsbezogener Lernaufgaben und Unterricht-
seinheiten in die Schulfiacher Deutsch, Geschichte, Gesellschaftslehre, Musik
und Kunstgeschichte. Kirchenvertreter sollten in jedem dieser Facher vier Mal
pro Jahr Gelegenheit haben, Themen des Christentums zu besprechen
Ungeachtet in Velten herrschender rechtlicher Bedenken gegeniiber LER
wollte das Bildungsministerium angesichts der dortigen Initiative seinen
Modellversuch vor Ort einrichten.**

Auf unterer Ebene gab es auch einzelne kirchenkritische, dissidentische
Stimmen. Ich greife einen exponierten Fall mit dem Interesse auf, Phinomene
des institutionellen Umgangs mit abweichenden religionspadagogischen Posi-
tionen zu beschreiben. Ein ehemaliger Berliner Fachseminarleiter fiir katho-
lische Religionslehre (1983-91) und Religionslehrer (bis Juli 1991) hatte
wegen seiner dkumenischen und lebensweltlich offenen rehglonspadagogn—
schen Interessen bereits vor seinem Engagement fiir LER seine Amter
re51gn1ert 5 Nach kirchenkritischen Pladoyers fiir LER in der Presse® war er
vom Bildungsministerium Ende August 1992 als Mitarbeiter in der Rahmen-
plankommission fiir LER vorgesehen worden.”’ Das fiir den Lehrer zustdndige
Staatliche Schulamt lehnte zunéchst eine Nebentitigkeitsgenehmigung wegen

31 KK, Kirchengebiet Senftenberg der Apostolischen Administratur Gorlitz (Fiir den
Konvent Pastoralreferent Kaplan Peter Paul Gregor) an MBJS in Potsdam, Wittichenau
1991, Mirz 22 (Ms, 1 S.).

32 KK, Kirchengemeinde Wittichenau der Apostolischen Administratur Gorlitz (Mitglie-
der): Positionspapier zur Problematik Schule und RU ..., Wittichenau 1991, Mirz 27 (Ms,
1 S.). —KK. Kirchengemeinde Lauta der Apostolischen Administratur Gérlitz (Pfr. Georg
Walter): Zur Einfithrung des Rus an den Schulen in den dstlichen Bundeslindern, Lauta
(1991, vor April 8) (Ms, 2 S.).

33 KK, Pfarramt Velten im Bistum Berlin (Pfr. Wolfgang Wenzel) an MBJS in Potsdam,
Velten 1991, Juni 10 (Ms, 2 S.). — Ders. an dies. 1991, Juli 2 (Ms, 1 S.).

341 B, MBJS ((Abteilungsleiter Jan) Hofmann) an Staatliches Schulamt Oranienburg
(Kreisschulrat Garske) in Oranienburg, (Potsdam) 1991, Juli 8 (Ms, 1 S.); vgl. Ders. an
KK. Pfarramt Velten (Pfr. Wenzel) in Velten, (Potsdam) 1991, Juni 20 (Ms, 1 S.).

35 KK, Bischofliches Ordinariat (Schulrat i. K. Rupert v. Stiilpnagel) an LB, MBJIS
([Abteilungsleiter Hartmut] Kienel) in Potsdam, Berlin 1993, Oktober 22 (Ms, 1 S.).-
Wilfried Wachter (Resp.)/Dieter Fauth (Int.): Interview, Tonbandmitschnitt, Berlin 1994,
Juli 12.

36 Wilfried Wachter, Unterricht in Religion, in: Der Tagesspiegel, Jg. 1992, von Januar
12. — Ders. : Lehrfach Ethik -Religion, in: Der Tagesspiegel, Jg. 1993 von August 29.

37 Padagogisches Landesinstitut (Projektleiter LER Peter Kriesel) betr. Vorschlag zur
Ernennung des Herrn Wachter ..., Ludwigsfelde 1993, August 30 (Ms, 1 S.). — Ders.:
Vermerk zur Erklarung von Herrn Stiilpnagel ..., Ludwigsfelde 1993, November 8. — LB,
MBIS ([Abteilungsleiterin] Hilda Rohmer-Stinner) an das Bezirksamt Berlin-Wilmersdorf
((Leitender Schulrat) Binner) in Berlin, (Potsdam) 1993, September 14 (Ms, 1 S.).
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drohenden Unterrichtsausfalles ab, obwohl dieser annéhernd ausgeschlossen
worden war.® Nach personlichen Interventionen aus dem BiIdungsministeri-
um beim zustindigen Bezirksstadtrat wurcle schlieBlich fiir vier Kommissi-
onssitzungen eine Genehmigung erteilt.”® Die katholische Kirchenleitung
betonte gegeniiber dem Bildungsministerium, daf der Berufene in der Rah-
menplankommission nicht im Namen und Auftrag der Kirche handeln kénne. i
Das Ministerium bestitigte, daB eine Berufung als Kirchenvertreter nicht
gemeint gewesen sei. 1 Der Lehrer selbst hatte sich fiir LER durchaus als
katholischer Religionslehrer engagiert, w1lllgte jedoch aus strategischen Griin-
den der AuBerung des Ministeriums bei.** Nachdem die skizzierten Abgren-
zungen in Kirche, Ministerium und durch den betroffenen Lehrer vorgenom-
men waren, kam es gegen den Widerstand von Kirchenleitung und Schulbe-
hérde zu einer umfassenden Tétigkeit des Lehrers in der Rahmenplankommis-
sion fiir LER. Dort vertrat er das lebensweltlich offene Konzept des Zielfel-
derplans fiir die Sekundarstufe 1 von 1973-74 als ein Produkt des nachkonzi-
liaren Fruhlmgs ® Die dort zu findenden drei lebensweltlich orientierten
Themenfelder kénnten fiir LER, das kirchlich ausgerichtete v1erte Themenfeld
fiir freiwilligen RU innerhalb von LER iibernommen werden.* Der Vorge-
setzte des Lehrers, der als Beobachter der katholischen Kirche in derselben
Kommission saB, lehnte gerade diesen Lehrplan ab, da er ohne theologlsche
Schliisselbegriffe keine ,,sichere fachdidaktische Orientierung* bote.*> Nach
der Mitarbeit des katholischen Religionslehrers am LER—Rahmenplan sperr-
te sich die Kirchenleitung Mitte 1994 erfolgreich gegen das Ansinnen des
Lehrers, an seiner neuen Schule in Berlin wieder RU zu erteilen. Der
Religionslehrer trat danach aus der Kirche aus, deren Vertreter nie die
religionspidagogischen Inhalte des Konflikts mit ihm offen besprochen hét-

n.*” Am Verlauf des Falles fillt auf, daB die letzten Konsequenzen in den
Konflikten mit Amterverzichten letztlich stets der betroffene Lehrer gezogen
hatte. Die Kirchenleitung vertrat daher in gewisser Weise mit Recht den

38 Staatliches Schulamt Berlin-Wilmersdorf (Leitender Schulrat Binner) an MBIS in
Potsdam, Berlin 1993, September 23 (Ms, 1 S.).

39 Wachter (Resp.) 1994, Juli 12 (wie Anm. 35).

40 KK (Stiilpnagel) 1993, Oktober 22 (wie Anm. 35).

41 pidagogisches Landesinstitut 1993, November 8 (wie Anm. 37).

42 Wachter (Resp.) 1994, Juli 12 (wie Anm. 35).

43 Zielfelderplan Katholischer RU 5-10. Grundlegung. Themenfeldskizzen ... 5/6 (7/8,
9/10)/ erarb. v. einer Kommission des Deutschen Katechetenvereins ..., Miinchen 1973-74.
Vgl. kurz zur angesprochenen didaktischen Struktur ebd., Grundlegung 1973, 16.

44 Wachter (Resp.) 1994, Juli 12 (wie Anm. 35).

45 KK, Ditzesanakademie Berlin (Direktor Johannes Brune): Sinnfindung in Freiheit —
Katholischer RU und Lebensbildung, (Berlin 1993, nach Mirz 29), in: Freiheit und
Sinnsuche .../ hg. v. dems., Berlin 1993, 64.

46 B, MBIJS: Hinweise fiir den Unterricht Lernbereich LER Sekundarstufe 1. Entwurfs-
fassung, (Potsdam 1994, Februar 22) (Ms, 72 S.). — Ebd, 1994, (August 5) (Ds, 70 S.).
47 Wilfried Wachter an Dieter Fauth in Essen, Berlin 1994, Juni 11 (Ms, 1 S.).
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Standpunkt, der Religionslehrer habe freiwillig gehandelt.48 Phinomenolo-
gisch gesehen zeigt der Vorgang, wie dissidentische religionspiddagogische
Anschauungen gepaart mit Kirchenkritik in den Privatbereich abgeschoben,
tabuisiert und schlieflich ausgegrenzt wurden, wobei beide Seiten Anteil an
diesen Prozessen hatten.

3. Ostdeutsch tradierte Laienverbédnde

Vertreter der Kirchenleitung und der Laienverbinde sahen nach der Wende
1989 die Verteilung der kirchlichen Aufgaben in der Weise gemeinsam, als
den Geistlichen eher die Pflege seelsorgerlich-karrikativer Bereiche und den
Laien eher Bemiihungen um die gesellschaftliche Wirksamkeit der Kirche
zukomme.*’ Allerdings war dieses Laienengagement im Urteil eines seiner
filhrenden Reprisentanten in Ostdeutschland Hans-Joachim Meyer aus ver-
schiedenen Griinden Mitte 1993 noch nicht hinreichend eingel:bst.50 Im
folgenden wird gefragt, wie die Laien auf die 6ffentliche Schule einwirkten
und ob etwa aufgrund der besonderen Zustindigkeit der Laien fiir gesellschaft-
liche Belange ein groferes Interesse an gesellschaftlich offenen Formen
religionsbezogenen Lernens als bei der Kirchenleitung gegeben war. Zwei fiir
Brandenburg zustindige Gremien werden daraufhin beleuchtet.

Im Gemeinsamen Aktionsausschuf} katholischer Christen der DDR herrschte
vor Mitte 1990 das Interesse an einer Verdnderung der Schulkultur hin zu
weltanschaulicher Toleranz vor.”' Der Vorsitzende des Aktionsausschusses
Meyer votierte im Mérz 1990 auch fiir freiwilligen kirchlichen RU in
Schulrdumen. AuBerdem sollte das Christentum und die Geschichte der
Kirchen in den allgemeinbildenden Bereich der Schule aufgenommen werden.
Das sei ein Gebot der Toleranz.>® Als Bildungsminister der DDR engagierte
sich Meyer vor Mai 1990 fiir ein Fach Gesellschaftslehre unter Beteiligung

48 KK (Stiilpnagel) 1993, Oktober 22 (wie Anm. 35).

49 Fiir die Geistlichen in Berlin KK, Berliner Bischofskonferenz: Der Wandel in Staat und
Gesellschaft und unser kirchlicher Auftrag. Gemeinsamer Hirtenbrief ..., Berlin 1989,
Dezember 19, in: Katholische Kirche — sozialistischer Staat DDR .../ hg. v. Gerhard Lange
u. a., Leipzig 1993, 393-95. — KK, Kirchenleitung der Apostolischen Administratur Erfurt
und Meiningen (Bischof Joachim Wanke): Neue Herausforderungen — bleibende Aufgaben
... (Erfurt, vor 1991, Januar), in: Von der Diaspora zur Mission/ hg. v. Seelsorgeamtsleiter
des Bischéflichen Ordinariats Magdeburg Gerhard Nachtwei, Magdeburg 1991, 40-42; fiir
die Kirchenleitung in Bonn KK, Deutsche Bischofskonferenz (= DB) (Vorsitzender Bischof
Karl Lehmann): GruBwort ... zum Empfang der Bischdfe aus der Berliner Bischofskonfe-
renz, Augsburg 1990, Mirz 7 (Ms, 6 S.); fiir die Laien Der Gemeinsame AktionsausschuB
katholischer Christen in der DDR: Erklirung zur (DDR-Volkskammer)Wahl, o. O. 1990,
Februar 17, in: Katholische Kirche - sozialistischer Staat DDR ... 1993, 396-399.

30 Zentralkomitee der deutschen Katholiken (Vizeprisident Hans-Joachim Meyer [Resp.]):
Laienarbeit in den neuen Bundeslindern, Berlin 1993, Juni, Anfang, in: Renovatio 49
(1993), 188.

S1KK 1990, Februar 17 (wie Anm. 49), S. 398,

52 Gemeinsamer Aktionsausschuf (Vorsitzender Meyer [Resp.]): Kirchen miissen in Schu-
len RU erteilen diirfen, Berlin 1990, Mirz, Anfang, in: Elterforum 22 (1990), 34.
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von Theologen und anderen evangelischen und katholischen Christen. Hin-
sichtlich des RUs nahm Meyer wahr, daB die Mehrheit der Chnsten eme
unmittelbare Beziehung zur Gemeinde einem Schulfach RU vorziehe.”®> Ab
September 1990 votierte er fiir RU als Fach der offentlichen Schule wobei
weiterhin Religionskunde Teil der Allgemeinbildung sein sollte.”* Durch
Publikationen, ersonhche Vorsprachen etwa vor dem Zentralen Runden
Tisch der DDR”® und durch Meyers Ubernahme des Amtes eines Bildungs-
ministers der DDR und spiteren Wissenschaftsministers von Sachsen hatte der
Aktionsausschuf eine bedeutende gesellschaftliche Relevanz.

Fiir die dffentliche Diskussion religionsbezogener Bildungsfragen war auch
der Didzesanrat der Katholiken im Bistum Berlin wichtig. Im Gegensatz zum
AktionsausschuB ist es ein westdeutsch angesiedeltes Gremium, allerdings
auch mit ostdeutsch tradierten Mitgliedern. Entsprechend heterogen waren die
religionspidagogischen Meinungen im Rat. Der Vorsitzende sprach sich vor
Februar 1991 fiir die Glaubensunterwelsung in den Gemeinden sowie allenfalls
fiir einen dkumenischen RU aus.”® Der Vorstand wol]te im September 1991
konfessionellen RU als Fach der offentlichen Schule.”’” Das dffentlichkeits-
wirksamste Mitglied war Hanna-Renate Laurien. Sie war ab Ende 1991
Prisidentin des Berliner Abgeordnetenhauses und zur Vorsitzenden des Rats
aufgestiegen. Laurien vertrat einen staatsethisch bestimmten RU, der die
Raison des herrschenden Wirtschafts- und Staatswesens stiitzen sollte. X
Bereits im Februar 1991 plidierte sie sowohl gegen einen ostdeutschen
Sonderweg mit dem Primat der Gemeindekatechese vor dem RU als auch
gegen Skumenischen RU, wie beides vom damaligen Ratsvorsitzenden erwo-
gen worden war. Zum einen sei die Minderheitensituation der Christen in West
und Ost eher dhnlich als verschieden. Zum anderen konne die Schule nicht
weiter sein als die Kirche und nicht iiber okumenische Religionslehrer
verfiigen. Laurien stiitzte ihre Positionen mit Verweis auf das Bonner Zentral-

53 DDR, Ministerium fiir Bildung und Wissenschaft (Minister Meyer [Resp.])/Franz Jussen
(Int.): ,,Ich sehe mich nicht als Konkursverwalter*, (Berlin) 1990, Mai 6, in: Petrusblatt
46 (1990) Nr. 18 von Mai 6, S. 13.

54 Dass. (Staatssekretar [Dieter] Reiher): Pressemitteilung betr. ein Grundsatzgesprich
iiber Fragen des RUs ... am 31.8.1990, Berlin 1990, September 5, in: Die Christenlehre
43 (1990), 378-79.

55 Er wurde vom Direktor des Sekretariats der Berliner Bischofskonferenz Monsignore
Karl-Heinz Ducke mit moderiert; vgl. ders.: Was hat der ,,Runde Tisch* gebracht?, (Berlin)
1990, (Mirz, vor 18), in: Renovatio 46(1990)74-76.

56 Digzesanrat im Bistum Berlin (Mitglied Hanna-Renate Launen) Die Chance des RUs
in einer pluralistischen Gesellschaft, Berlin 1991, Februar 3, in: Katholische Kirchenzei-
tung fiir das Bistum Berlin 1(1991)Nr. 5 von Februar 3.

57 Diozesanrat im Bistum Berlin (Vorstinde Bernd Streich/Jirgen Meyer-Wilmes) an den
VerfassungsausschuB des Landes Brandenburg in Potsdam, Berlin 1991, September 3 (Ms,
4 8.) (Potsdam, Registratur des Landtags: VA 26-2, III/163).

58 Didzesanrat im Bistum Berlin (Vorsitzende Hanna-Renate Laurien): Werteorientierte
Erziehung in der pluralen Gesellschaft, Berlin 1992, November 2, in: Freiheit und
Sinnsuche ... 1993 (wie Anm. 45), S. 9-22.
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komitee der deutschen Katholiken, dem sie angehorte. Angeblich unterstiitzt
vom Bonner ,,Schulbischof*‘ Manfred Miiller brachte sie von dort auch das
Interesse an Ethik als Alternativ- und nicht Ersatzfach des RUs mit.”> Vom
Alternativfach Ethik erwartete Laurien, ,,Entscheidungen fiir den Glauben (zu)
starken‘* und ordnete ihm damit eine dem RU dienende Funktion zu. Mit dem
Appell an den ,,Mut zur Erziehung* stellte sie ihr Konzept in eine Linie mit
einem wertekonservativen Bildungsprogramm Bonner Polltlkberatung von
1978.% Von dieser Warte aus kritisierte Laurien LER.®' Vor allem bei
ostdeutsch sozialisierten Ratsmitgliedern gab es abweichende Meinungen.
Hier konnte LER als ,,Briicke zur christlichen Konfession* auch fiir diejenigen
gesehen werden, die sonst niemals mit Kirche in Berithrung kiimen. Das Fach
sei auch ein Versuch, dem Anwachsen von neuen Sonderreligionen, Rechts-
radikalismus und Gewalt Einhalt zu gebieten. Wenn die Kirchenvertreter LER
abwehrten, fiirchteten sie damit nur um ihr Monopol der religiosen Unterwei-
sung und es gehe ihnen letztlich um Macht, Geld und EinfluB. Sie wollten
nicht zugeben, daB sich der RU in einer Krise beﬁnde und sie die religidsen
Jugendaufgaben nicht haben bewiltigen konnen.*? Der damalige katholische
Bildungsminister von Brandenburg Roland Resch schlof sich dieser Kritik an
als er erneut vom Interesse der Kirche an EinfluB, Macht und Geld gesprochen
hatte.* Insgesamt machen die Vorginge im Dibzesanrat deutlich, wie kontro-
verse religitse Bildungsvorstellungen zwischen ost- und westdeutsch soziali-
sierten Menschen bis in die katholische Kirche hineinreichten. Protagonistin
westlicher Bildungskonzepte war Laurien. Ihr Aufstieg zur Ratsvorsitzenden
signalisiert die Dominanz dieser Position im Rat. Phinomenologisch &hnlich
wie bei Meyer erreichte Laurien durch die Ubernahme eines hohen &ffentli-
chen Amtes groBe gesellschaftliche Wirkkraft. Trotzdem blieben LER-freund-
liche und zugleich kirchenkritische Stimmen im Rat laut und stirkten sogar
die Politik des Bildungsministers.

59 Unter den Verlautbarungen von Bischof Miiller fand ich eine entsprechende Aussage
nicht. In KK, Kommission fiir Erzichung und Schule der DB: Bildung in Freiheit und
Verantwortung .../ hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1993,
September 21, 30 f legen die Ausfithrungen seiner Kommission eher ein Ersatzfach nahe;
vgl. unten bei Anm, 83.

60 Digzesanrat 1991, Februar 3 (wie Anm. 55). Vel. die Tiibinger Erklirung zu den Thesen
des Bonner Forums ,, Mut zur Erziehung*‘, in: Zeitschrift fiir Pidagogik 24 (1978), 235-40.
61 Ditzesanrat im Bistum Berlin (Vorsitzende Laurien): Streit im Dibzesanrat, in: Der
Tagesspiegel, Jg. 1992 von Januar 5. MBJS (Ministerin Marianne Birthler) an Land Berlin.
Das Parlament (Prisidentin Laurien) in Berlin, Potsdam 1992, Feburar 25 (Ms, 2 S.) wies
die Bildungsministerin u. a. darauf hin, daB mit LER die Religionen nicht ausgegrenzt
seien.

52 Digzesanrat im Bistum Berlin (Mitglied Josef Griinwald): Kommentar in der Sendung
,,Hier und heute. Kirche konkret ... von Radio Brandenburg, 1993 August 26, Nieder-
schrift nach Tonbandmitschnitt.

63 1B, MBJS (Minister Roland Resch [Resp.]): ADN-Pressemittelung Nr. 071413, Pots-
dam 1993, September (7); vgl. Anm. 28.



28 Dieter Fauth

4. Vertreter der Religionspidagogik

Es konnte auffallen, daB bei den dargelegten Bemiihungen der Berliner
Kirchenleitung Wissenschaftsvertreter, insbesondere der katholischen Theo-
logie, keine Rolle spielten. Bezeichnenderweise empfahl die Kirchenleitung
dem Potsdamer LandtagsausschuB fiir Bildung, Jugend und Sport fiir die
bevorstehende Anhorung zu LER im September 1995, mit Karl Ernst Nipkow
einen evangelischen Theologen als ihren Interessenvertreter zu laden.™ Der
bildungspolitische SchulterschluB mit der Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg bedeutete fiir die katholischen Kirchenvertreter in Berlin auf
Wissenschaftsebene eine Anlehnung an die evangelische Religionspidagogik.
Erst nachdem die Standpunkte zwischen Kirche und Regierung bereits ausge-
tauscht waren, wurde der ehemalige Berliner katholische Religionspddagoge
Werner Simon aus Mainz im Rahmen einer zweiten Anhérung des Bildungs-
ausschusses im Landtag einbezogen. Simon bekriftigte mit seiner Stellung-
nahme die Kirchenposition nachtréiglich.65 Offenbar wurde der katholische
Religionspidagoge von den Kirchenvertretern zur Bekriftigung vorher gefun-
dener eigener Standpunkte und nicht etwa als Orientierung und Meinung
anregende Leitwissenschaft rezipiert. Simon lieB sich seinerseits auf diese
Rolle ein.

AuBerhalb der offiziellen Verhandlungen und unterhalb der leitenden Kirche-
nebene wurden in der Berliner pidagogisch-theologischen Didzesanakademie
Wissenschaftsvertreter u. a. der katholischen Theologie zu Fragen des Ver-
hiltnisses von Lebenskunde und katholischer Religionspadagogik gehort. Im
zweiten Halbjahr 1992 organisierte der Akademiedirektor Johannes Brune eine
entsprechende Vortragsreihe.66 Alle gehorten katholischen Theologen votier-
ten fiir einen konfessionellen RU. Lediglich beim Berliner Philosophen
Hans-Ludwig Freese kam eine allgemeine religiose Dimension des Kindes in
den Blick. Alle konfessionell eingestellten Referenten betrachteten die Lebens-
gestaltung als Funktion der religiosen Bildung und nicht die Religion als
Dimension einer Lebensgestaltungspadagogik, wie dies in der Bildungspolitik
des Landes Brandenburg vorgesehen war. Die hochschulfernen Referenten
mit eingeschlossen reichte das Spektrum vom RU als Vermittlungsagentur

64 KK, KBB (Leiter des Dezernats Schule, Hochschule und Erziehung Hans-Peter Richter)
an den Landtag Brandenburg, AusschuB fiir Bildung, Jugend und Sport (Vorsitzende Uta
Miiller) in Potsdam, Berlin 1995, August 30. Empfohlen wurde auch der Erziehungswis-
senschaftler Dietrich Benner. Er hatte wihrend einer Podiumsdiskussion mit Nipkow und
Wissenschaftsminister Steffen Reiche als Dekan der Philosophischen Fakultit IV der
Humboldt-Universitit zu Berlin LER als ,,Gesinnungsfach* disqualifiziert; vgl. Beatrice
Weizsicker: Die Jahre, die wir jetzt verschwenden, sind fiir die Schiiler verloren, in: Der
Tagesspiegel, Jg. 1995, von Juni 25. Dort wird Benner falsch als evangelischer Theologe
bezeichnet.

65 Universiit Mainz, FB Katholische Theologie. Seminar fiir Religionspidagogik (Profes-
sor Werner Simon): Stellungnahme ..., Mainz 1995, vor Oktober 19 (Ms, 6 S.). — Landtag
Brandenburg 1995, Oktober 19 (wie Anm. 19), S. 25. 30-32.

66 Freiheit und Sinnsuche ... 1993 (wie Anm. 45).
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einer herrschenden Staats- und Wirtschaftsethik (Laurien) iiber RU als christ-
lichem Moralunterricht (Volker Eid, Brune) sowie diakonischen Modellen
(Herbert A. Zwergel, Ulrich Hemel, Stanislas Lalanne) bis zum konfessio-
nell-kooperativen Profil (Simon).

Der Mitveranstalter Brune vertrat die katholischen Interessen auBer als Leiter
der skizzierten Veranstaltung, Herausgeber und Autor auch im Gesellschaft-
lichen Beirat und der Rahmenplankommission des Landes Brandenburg fiir
LER. Brune war in den Gremien bemiiht, LER so mitzugestalten, daB dem
konfessionellen RU ein eigenstindiger, gleichgewichtiger Raum in der Schule
bleibt. Dazu gehore zum einen ein konfessionell differenzierendes und kein
allgemeines Religionsverstindnis fiir LER. Auch miisse sich LER als Pflicht-
fach konfessioneller Zuschnitte enthalten. Die Lehrerbildung fiir den Bereich
der Religion in LER sei in die Hinde der Kirchen und nicht des Landes zu
legen. Zum anderen wollte Brune das auf Lebensgestaltung abzielende Profil
von LER zuriickdringen. Er warnte daher vor einer Verselbstindigung der
Psychologie in der LER-Lehrerbildung und wollte diese Ausbildungsaspekte
von der Fachdidaktik wegnehmen und der Schulpidagogik zuordnen. Auch
mit kritischen Riickfragen an die PaBfihigkeit von LER mit Richtlinien der
Bonner Kultusministerkonferenz wollte Brune insgesamt LER dem westlichen
Ethikunterricht angleichen.ﬂ Als Pressepublizist verscharfte Brune diese
Kritik zur Polemik gegeniiber LER, indem er das Fach als religidse Einheits-
mischung und Psychoexperiment (‘lisqualiﬁzierl:e.68 Insgesamt konnte die
Kirchenleitung mit Oktober 1995 erst spit einen Wissenschaftsvertreter der
katholischen Theologie finden, der ihre Positionen unter den religionspolitisch
schwierigen Brandenburger Bedingungen politisch-gesellschaftlich vertreten
hatte. Hier spiegelt sich eine gewisse Ferne zwischen wissenschaftlicher und
kirchlicher Religionspadagogik.

5. Die Deutsche Bischofskonferenz und nahestehende Gremien
Nun erfolgt insofern ein Perspektivenwechsel, da im folgenden primér Bonner
und nicht mehr Berliner und Potsdamer Vorginge beschrieben werden. Es
geht jetzt darum, wie die Bonner Kirchengremien die Wende und Wiederver-
einigung religionspidagogisch verarbeiteten.

Die Deutsche Bischofskonferenz thematisierte Bildungsfragen bei ihrer ersten
Begegnung mit den Berliner Bischofen nach der Wende im Miérz 1990 nicht.
Der Vorsitzende des Bonner Gremiums Bischof Karl Lehmann plidierte
allerdings fiir die Geltung des Grundgesetzes und insbesondere der dort
eingegangenen Staats-Kirchenverhiltnisse in Gesamtdeutschland.% Dies im-

67 Gesellschaftlicher Beirat fiir LER: Protokoll der (6.) Sitzung ... am 20.4.1994, Berlin
1994, April 20 (Ms, 6 S.). = Ders.: Protokoll der (7.) Sitzung ... am 29.6.1994, Eberswalde
1994, August 23 (Ms, 5 S.).

68 Vgl. Publikationen von Brune z. B. im Tagesspiegel, Jg. 1993 von August 10 und 18
sowie Oktober 3.

69 KK, DB 1990, Mirz 7 (wie Anm. 49).
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plizierte RU an den éffentlichen Schulen der neuen Lénder. Am Ende des
Treffens sahen die Bonner gemeinsam mit den Berliner Bischdfen ,,in dem
Aufbruch der letzten Monate eine Chance fiir die Gestaltung des ... Lebens*. 8
Ein halbes Jahr spiter erklirte die gemeinsame Bischofskonferenz, dem
konfessionellen RU als Fach der éffentlichen Schule wachse auch in den neuen
Lindern die Aufgabe zu, bei Schiilern personliche Verantwortung fiir den
Wertekonsens zu schaffen. Der Religionslehrer sei Vorbild. Das christliche
Menschen- und Gesellschaftsbild sollte zum integrierenden Teil des Schulun-
terrichts werden. ,,Lebensgestaltende Kraft konnten katholische Schiiler aus
dem Glauben scht')pfen.ﬂ Mit den Begriffen ,,integrativ* und , lebensgestal-
tend** wurden zwei Zentralkategorien der ostdeutschen Bildungsreformbewe-
gung und der spiteren Bildungspolitik Brandenburgs katholisch-padagogisch
eingeordnet.

Ab Oktober 1990 bestimmte die Bonner katholische Zentralstelle Bildung der
Deutschen Bischofskonferenz die Debatte mit. Deren Leiter Rainer Ilgner
hatte am Tag der deutschen Einheit 1990 mit der ,,religiése(n) Entwicklung
unseres Landes* die Hoffnung auf Grundwerte des geistigen Lebens, ethische
Orientierungen, Glaubensiiberzeugungen, Traditionen, normative Anspriiche,
Autorititen, letzte Ziele und tieferen Sinn verbunden. Fam;hen und Schulen
triigen hier eine besondere Emehungsverantwortung 2 Im April 1991 refe-
rierte Ilgner auf einem europdischen KirchenkongreB in Rom zur Begegnung
religioser Bildungskonzepte in Ost und West Europas. Iigner thematisierte den
entsprechenden innerdeutschen Vorgang nicht und brachte Deutschland ledig-
lich mit seinen westlich tradierten Verhaltnissen ein.”> Der Referent der
Zentralstelle Bildung Hans-Willi Winden hatte mit einem Beitrag zum RU in
den neuen Lindern nach September 1992 maBgeblich die Meinungsbildung
zum RU im Bistum Berlin bestimmt.”* Hier wurden religiése Bildung als
ficheriibergreifende Aufgabe und religionskundlicher Unterricht abgelehnt.
Dies wiirde auf eine civil religion abzielen, bei der Religionsbegriff und Inhalte
ungeklirt seien. Stattdessen sollte mit einem konfessionellen Fachangebot in
das praktische Christsein eingefiihrt und eine dem Glauben gemiBe Lebens-
gestaltung gefordert werden. Die Frage nach dem zum Leben Notwendigen
sei der Kern des Unterrichts. Kurz nach dieser Verdffentlichung betonte

70 KK, DB und Berliner Bischofskonferenz: Gemeinsame Erklirung ..., Augsburg 1990,
Miirz 8 (Ms, 3 S.).

71 KK, Gemeinsame DB: Christliche Verantwortung in verinderter Welt/ hg. v. Sekretariat
der DB, Fulda 1990, September 27, S. 24. 33 f.

72 KK, Zentralstelle Bildung der DB (Leiter Rainer Ilgner): Rede beim Festakt zum Tag
der deutschen Einheit ..., Mainz 1990, Oktober 3, in: engagement, Jg. 1991, 4-6.

73 Ders.: Zur Situation des RUs an den 6ffentlichen Schulen in Buropa, Rom 1991, April
13-15, in: RU an den offentlichen Schulen in Europa .../ hg v. Sekretariat der DB, Bonn
1991, 15-40.

74 Vgl. oben Anm. 5 und 8.
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Winden erneut, Religion sei fiir die Lebensgestaltung wichtig, wobei der
konfessionelle RU und nicht nivellierende Religionskunde angemessen sei.”
Im Mirz 1993 trat die Konferenz der Leiter didzesaner Schulabteilungen
einschldgig hervor. Ihre Fachtagung zum RU war auf den Wiirzburger
SynodenbeschluB von 1974 bezogen. 5 Diese Mittelpunktstellung eines west-
deutschen Textes lieB ostdeutschen Erfahrungen wenig Raum. Mit der Leiterin
des Referats fiir Schulfragen im Bischéflichen Amt Erfurt-Meiningen Ordina-
riatsritin Helga Mondschein stammte bezeichnenderweise unter elf Beitridgern
zur Dokumentation der Tagung nur eine Person aus Ostdeutschland. Sie
markierte im Nachklang zu der Tagung, inwiefern der Synodenbeschlufl sich
gegeniiber ostdeutschen Erfahrungen als sperrig bis hinderlich erweist.”
Wiihrend der Konferenz vertrat sie einen gemeindezentrierten RU.”® Anson-
sten wurde auf der Tagung wahrgenommen, daf Vertreter der neuen Lander
Interesse an westdeutscher Unterstiitzung in Sachen RU hitten.” Die Perspek-
tive der neuen Linder war vor allem vom Vorsitzenden der Konferenz
Hermann Wesseln aufgegriffen worden. Auch im Blick auf die demographi-
schen Verhiltnisse in den neuen Lindern sei die Dreiteilung der Schiiler in
gliubige, suchende bzw. angefochtene und sich als ungléubig betrachtende
um religiés nicht sensibilisierte bzw. indifferente Menschen zu erweitern. In
Konsequenz dieser grundlegend veranderten Bedingungsanalyse wollte Wes-
seln eine Verstirkung der Konfessionalitit des RUs, z. B. durch dessen
lediglich vorsichtige Offnung fiir nicht katholische Schiiler und durch verstirk-
te kirchliche Begleitung des Religionslehrers als Zeugen. Dieser nach innen
kirchlich gefestigte RU konnte sich in der Hinwendung an Schiiler, Schule
und auBerschulische Bereiche 6ffnen durch mehr Propadeutik, weniger theo-
logische Sondersprache, schulintegrative Unterrichtsorganisationen oder 6ku-
menisch offene Schulbiicher.®® Es verwundert nicht, daB der Vorstand der
Konferenz im September 1995 LER ablehnte. Der Brandenburger Landtags-
ausschglﬂ fiir Bildung wurde aufgefordert, mehr katholische Vertreter zu
héren.

75 KK, Zentralstelle Bildung der DB (Referent Hans Willi Winden): ... wird der RU in
Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften erteilt ..., Bad
Pyrmont 1992, November, in: Katholische Bildung 94 (1993) H. 2, 73. 75. 77.

76 KK, Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD: Der RU in der Schule, Bonn 1974,
November 20-24, in: Offizielle Gesamtausgabe der Gemeinsamen Synode ... Beschliisse
der Vollversammlung, Bd. 1, Freiburg 1976, 123-152.

77 RU in den neuen Bundeslindern, in: ths. RU an héheren Schulen 37 (1994), 367-372.

78 Dies.: Diskussionsschwerpunkte des Arbeitskreises ..., Bergisch-Gladbach/Bensberg
1993, Mirz 23, in: RU 20 Jahre nach dem SynodenbeschluB. Dokumentation des
Symposioins vom 23. bis 25.3.1993 .../ hg. v. Sekretariat der DB, Bonn 1993, 101 f.

79 RU 20 Jahre nach dem Synodenbeschluf ... 1993 (wie Anm. 78), 138.

80 KK, Konferenz der Leiter der didzesanen Schulabteilungen (Vorsitzender Hermann
Wesseln): Bestandsaufnahme zur aktuellen Situation des Rus in Deutschland, Bergisch-
Gladbach/Bensberg 1993, Mirz 23, in: RU 20 Jahre nach dem SynodenbeschluB ... 1993
(wie Anm. 78), 29-33,
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Der Vorsitzende der Bonner bischoflichen Kommission Erziehung und Schule
Bischof Manfred Miiller bezeichnete bei o. g. Tagung zum Wiirzburger
SynodenbeschluB die Vertreter eines allgemeinen RUs allein in staatlicher
Verantwortung geringschitzig als fundamentalistisch.*> Seine Kommission
vertrat, daB das normative Menschenbild des Christentums die technisch-6ko-
nomisch verzweckten Pidagogikkonzepte empirischer Provenienz zuriick-
dringen miifte. Ethikunterricht sollte auch die ,,Dimension von ... Religion**
erschliefen.®® Das muBte den integrativen Positionen unter Rezeption empi-
rischer Jugendstudien in Brandenburg zuwiderlaufen.

Im Mirz 1995 setzte die Deutsche Bischofskonferenz die aufgezeigten Bestre-
bungen zur Erstarkung des normativ-bekenntnisgebundenen RUs ,,gerade
unter den Bedingungen einer nachlassenden kirchlichen Bindung* fort. RU
sei nicht nur Lebenshilfe, sondern offentliches Bekenntnis. Besonders in
Diasporasituationen, wozu die meisten Gebiete der neuen Linder zidhlen, sei
,,die missionarische Dimenison des RUs* zu steigern. Neuere Gestaltungsfor-
men des RUs, wie sie insbesondere die Berliner Kirchenleitung fiir Branden-
burg vorgesehen hatte, diirften die konfessionelle Erteilung des RUs nicht in
Frage stellen.®

Das Schrifttum der hochsten Bonner Kirchengremien zur religiésen Bildung
in den neuen Lindern zeigt, wie die Kirchenleitung auch nach der Wende
grundsitzlich am Synodenbeschluf von 1974 festgehalten hatte. Die von
Sikularisation und Diaspora besonders gekennzeichneten neuen Lénder be-
wegten die Gremien dazu, den normativ-bekenntnisgebundenen RU verstir-
ken zu wollen und allenfalls in diesem Rahmen einzelne Bedingungsfaktoren
des RUs vorsichtig lebensweltlich zu &ffnen. Die Hochschitzung der Gemein-
dekatechese in Kirchenkreisen Ostdeutschlands konnte die Bonner Gremien
darin unterstiitzen, die 1974 formulierte Abgrenzung zwischen RU und
Gemeinde zum damaligen Schutz des RUs vor Ideologiekritik sowie die damit
verbundene gewisse Wertschétzung empirischer Orientierungen der Religion-
spadagogik wieder riickgangig zu machen. Wo immer religiose Bildung mit
den Vorgingen der staatlichen Vereinigung, der Modifizierung des Grundge-
setzes und der Neuformulierung von Linderverfassungen verbunden war,

81 Dies. (Resp.): Katholische Kirche gegen LER, Potsdam 1995, September 15, in:
Potsdamer Neueste Nachrichten, Jg. 1995 von September 16.

82 KK, Kommission fiir Erziehung und Schule der DB (Vorsitzender Bischof Manfred
Miiller): Begriifung und Einfithrung, Bergisch-Gladbach/Bensberg 1993, Mirz 23, in: RU
20 Jahre nach dem SynodenbeschluB ... 1993 (wie Anm. 78), 9-11.

83 Ders. 1993, September 21 (wie Anm. 59), 30 f.

84 KK, DB (Sekretir Prilat Wilhelm Schiitzler): Pressebericht der Friihjahrs-Vollversamm-
lung der DB ..., Miinster 1995, Mirz 9, in: Arbeitshilfe fir den evangelischen RU an
Gymnasien. Aktuelle Information 31/ hg. v. der Gymnasialpidagogischen Materialstelle
der Ev.-Luth. Kirche in Bayern, (Erlangen 1995), 40-43; vgl. KK, Kommission fiir
Erziehung und Schule der DB (Vorsitzender Bischof Manfred Miiller) an den Deutschen
Katecheten Verein (Vorsitzender Professor Schmitt), Regensburg 1995, April 6, in:
Katechetische Blitter 20 (1995), 444.
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wurde ein staatsethisch orientierter RU vertreten. Ethikunterricht sollte in
Zeiten weiter schwindender Akzeptanz des RUs gestirkt und gleichzeitig
kirchlichen Bildungsinteressen dienstbar gemacht werden. Die in Brandenburg
fiir die religionsbezogene Bildung wichtigen Kategorien Integration und
Lebensgestaltung wurden katholisch eingeordnet bzw. besetzt. Als Teilnehmer
an der europiischen Debatte um den RU wurden die ost-westdeutschen
religionsbezogenen Bildungsentwicklungen als innere Angelegenheit behan-
delt und nach auBen lediglich die westdeutsch tradierten Konzepte dargestellt.
Insgesamt gab es eine Tendenz, mit zunehmendem zeitlichem Abstand vom
Wendegeschehen die weiterhin bestehenden spezifisch ostdeutschen Bedin-
gungen nicht mehr explizit zu wiirdigen und die Erstarkung vorkonziliarer
westlicher Konzepte zu intensivieren.

6. Westdeutsch verwurzelte Laienverbinde

Nicht nur ostdeutsch tradierte, sondern auch westdeutsch verwurzelte Laien-
verbinde mit Bundeszentralen in Bonn nahmen zu den religionspolitischen
Vorgingen in Brandenburg Stellung. Das Bonner Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken (= ZdK) ist das westdeutsche Pendant zum Gemeinsamen
AktionsausschuB katholischer Christen in der DDR, was nach der Wende u. a.
darin Ausdruck gefunden hatte, daB der AusschuBvorsitzende Meyer Vizepri-
sident des ZdK geworden war. Oben wurde bereits deutlich, wie das Mitglied
des ZdK Laurien mit Verweis auf das Bonner Gremium ihre religionspadago-
gogischen Standpunkte in Brandenburg und Berlin vertreten hatte. Die perso-
nelle Verbindung mit ostdeutsch orientierten Laien ist ein wesentlicher Faktor,
um Ostperspektiven in Bonn zu rezipieren bzw. umgekehrt westdeutsch
tradierte Interessen in Ostdeutschland zu vertreten. Meyer steht eher fiir den
ersten Weg,* Laurien fiir den zweiten. Wihrend in der ersten Schulschrlft
des ZdK nach der Wende die neuen Linder noch nicht beriicksichtigt sind,*
geschah dies 1994. Befiirchtet wird, daB in den ,,jungen Liandern einer
verordneten Erziehung ...eine ’tabula rasa’ folgt*. Schule miisse aber ,,die
These der Wertfreiheit als Ideologie entlarven® und ,,Werthaltungen** aufbau-
en. Zu Zeiten der DDR habe die christliche Minderheit in einer totalitiren
Gesellschaft als Feind, Schidling und Verriter gegolten. 87 Als Leser entnehme
ich diesem Wortgebrauch einen Verglexch der Christen in der DDR mit der
Lage der Juden im Nationalsozialismus.®® RU in den neuen Landern erscheint
dann als entsprechende Wiedergutmachung. Insgesamt wurde in dem vorge-

85 In ZdK 1993, Juni, Anfang (wie Anm. 50) kritisierte Meyer die Laienarbeit noch Mitte
1993 aus ostdeutscher Perspektive.

86 7dK: Schulischer RU in einer siikularen Gesellschaft/ hg. v. Generalsekretariat des ZdK,
Bonn 1989, November 24.

87 ZdK: Schule — ihr Auftrag in der sich verindernden Gesellschaft .../ hg. v. Generalse-
kretariat des ZdK, Bonn 1994, Juni 15, S. 5.

88 Die Konsultation der 1996 vorliegenden Biicher zu Christen in der DDR zeigt, daB die
zitierte Nomenklatur nicht auf die SED-Fiihrung in der DDR zuriickzufiihren ist.



34 Dieter Fauth

stellten Gremium auch im innerkirchlichen Vergleich besonders intensiv ein
normativ bekennender RU mit besonderer Dringlichkeit fiir die neuen Lander
gefordert.

Fiir das Thema wichtig ist auBer dem ZdK auch die Katholische Elternschaft
Deutschlands (= KED). Im Oktober 1992 wandte sich der Verband in
Unterstiitzung der Berliner Kirchenleitung an die Brandenburger katholischen
Eltern, um sie zum Engagement fiir RU und gegen LER aufzurufen.® Im
April 1993 bekam die KED vom Verband Bildung und Erziehung (=VBE)
Unterstiitzung. Deren Leiterin des Resorts Schule und Kirchen Magdalena
Musial organisierte in Potsdam eine Bundesversammlung mit dem Schwer-
punktthema LER. Sie kritisierte das Fach ,,aus katholischer Sicht*“® und
publizierte dies hauptsichlich in der Verbandszeitschrift der KED.”! Wie im
Oktober 1992 forderte die KED erneut in konzertanter Aktion mit der Berliner
Kirchenleitung im September 1995 die Anhorung des Verbands vor dem
Brandenburger LandtagsausschuB fiir Bildung,,92 dem beide bei der Auswahl
der fiir eine Anhoérung zu LER vorgesehenen Giste Einseitigkeit und unde-
mokratisches Verhalten vorgeworfen hatten. Im selben Zusammenhang for-
derte der Berlin-Brandenburgische Landesvorstand der KED die Wahlpflicht-
ficher RU und LER.” Mit dem Verlauf der ersten Anhdrung war der Verband
sehr unzufrieden. Einen Tag danach warf er der Regierung vor, LER sei
ideologisch be§riindet, wovon die Eltern (nach mehr als 40 Jahren DDR)
genug hitten.”® SchlieBlich wurde die KED zur zweiten Anhorung geladen
und war durch den Berliner Erziehungswissenschaftler Rainer Winkel vertre-
ten. Winkel trieb die oben skizzierte Strategie, LER zu karrikieren, in
Richtung einer Dimonisierung des Faches weiter. Im Zusammenhang einer
LER entsprechenden, religionsbezogenen Bildung sprach Winkler von ver-
kriippelten, da religionslosen Menschen, die sich schlieBlich in Fundamenta-
lismus und Drogen fliichten wiirden. Die Anhénger wertneutraler Religions-
pidagogik seien Feinde der Gesellschaft. Schon frither lieB Winkel wissen,
daB sein Ziel die Klerikaliserung der ganzen Schule sei, wie Martin Luther
dies gewollt habe.” Nachdem die Bildungsministerin des Landes Angelika

89 KED (Resp.): Elternverband fordert Religion als Schulfach, in: Berliner Morgenpost,
Jg. 1992 von Oktober 9; vgl. oben Anm. 7.

90 VBE (Leiterin des Referats Schule und Kirchen Magdalena Musial): Statement, Potsdam
1993, April 3 (Ms, 4 S.).

91 VBE (Magdalena Musial/Siegfried Pallmann): Den Dialog Suchen ..., in: Eltern Forum
46(1993)H. 6, 17 1.

92 Mit KK, KBB 1995, August 30 (wie Anm. 64) hatte die Kirchenleitung dies gefordert.
93 KED, Landesverband Berlin-Brandenburg (Der Vorstand): Presseerkldrung, Berlin
1995, September 12 (Ms, 1 S.); vgl. Eltern verirgert, in: Mirkische Aligemeine, Jg. 1995
von September 13 sowie Katholiken beschuldigen Ministerium, in: Berliner Morgenpost,
Jg. 1995 von September 13.

94 KED (Stv. Bundesvorsitzende Doris Sennekamp [Resp.])/KED (Johannes Illguth [Int.]):
Landesregierung entmiindigt Eltern. Presse-Info, Bonn 1995, September 22 (Ms, 1 S.).
95 Landtag Brandenburg 1995, Okotber 19 (wie Anm. 19), 11-15. 18-24. — Hochschule
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Peter auf regierungsinternen Druck eine Freistellung von Schiilern von LER
erwogen hatte, kritisierte die KED insbesondere die regierende SPD-Fraktion,
die Griinen und die ,,Altkommunisten der PDS*, die am Pflichtfach festhiel-
ten.”® Wiihrend die Berliner Kirchenleitung mit ihrem Angebot eines curricular
verzahnten RUs auf Kommunikationskurs gegangen war, setzte die KED
weiter auf Konfrontation. Insgesamt gibt es in der KED ein priméres Interesse
an der ganzen Schulbildung vor dem Interesse an RU. Entsprechend diesem
weiten Horizont herrscht eine pidagogische gegeniiber einer theologischen
Begriindung von religioser Erziehung und RU vor. Christlicher Glaube wird
im allgemeinbildenden Schulbereich vor allem in humanistischen Zielformu-
lierungen verankert.”’ Die Verbandsfithrung und besonders ihr Sprecher
Winkel haben die hinter dieser Padagogisierung schlummernden Bekentnisbe-
diirfnisse im Konfliktraum Brandenburg in apologetischer Weise aktiviert, was
zu intensiv normativ konfessionellen Erziehungshaltungen fiihrte.

Schluf

Durch Wende und Vereinigung der deutschen Staaten stellte sich die Frage
der Legitimation des konfessionellen RUs angesichts sikularer Gesellschafts-
verhéltnisse verschirft. Die Kirchenleitung im (Erz)Bistum Berlin war ange-
sichts einer weitestgehend laizistischen Bildungspolitik in Brandenburg beson-
ders stark gefordert. Sie war im Rahmen des konfessionellen Bildungsprinzips
zu weitreichenden Arrangements bereit, von denen die verbindliche curricu-
lare Verzahnung des RUs mit didaktisch verwandten Fachern am weitesten
reichte. Dieser Ansatz wurde in Anlehnung an die EKD vertreten als die
Deutsche Bischofskonferenz sich bereits von geringeren Neuerungen ,,mei-
lenweit entfernt* erkldrt hatte. Die Berliner hatte im Gegensatz zur Bonner
Kirchenleitung auch der Religionskunde erginzt um den konfessionellen
Ansatz eine gewisse Berechtigung zugesprochen. Manche Kirchenmitglieder
in Brandenburg favorisierten, teilweise verbunden mit Kirchenkritik, einen
integrativen und religionskundlichen Bildungsansatz im Sinn der Landespoli-
tik. Dieser Ansatz stief in der Kirchenleitung auf Ablehnung. Durch Laien in
offentlichen Amtern wurde sowohl der konfessionelle (Meyer, Ducke, Lauri-
en) als auch bekenntnisungebundene (Resch) Standpukt besonders in die
Offentlichkeit getragen. Bildungsminister Resch stand in einer Linie mit dem
kirchenoffenen Fliigel im Berliner Didzesanrat. Auffallend war die unterge-
ordnete Bedeutung von Wissenschaftsvertretern der katholischen Theologie,
denen fiir die Meinung der Kirchenleitung keine orientierende, sondern
lediglich eine nachtriiglich bestdtigende Funktion zukam. Wichtiger waren der

der Kiinste Berlin, Institut fiir Schulpddagogik .. (Professor Rainer Winkel): LER bleibt
leer, Berlin 1995, Juni, Anfang, in: Deutsche Lehrerzeitung 42 (1995) Nr. 23.

96 KED (Bundesvorsitzender Walter Eykmann): SPD in Brandenburg diskriminiert religios
gebundene Schiiler und deren Eltern. Presse-Info, Bonn 1995, November 2 (Ms, 1 S.).
97 Vgl. die Schriftenreihe der KED.
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Kirchenleitung westdeutsche Stimmen der Politikberatung und die Bildungs-
politik Hessens. Es wurde deutlich, wie dieses Interesse durch einen Stellenin-
haber aus Hessen in die Kirchenleitung gekommen war. Wihrend die ost-
deutsch tradierten Kirchenvertreter auf den éffentlichen Pluralismusdruck eher
dialogisch reagierten, veranlafite er die Bonner Kirchenvertreter zunehmend,
restaurative Positionen zu beziehen. Dies schlug sich im Konzept eines
normativ bekenntnisgebundenen RUs nieder sowie in der Vereinnahmung
eines erstarkten Ethikunterrichts fiir kirchliche Bildungsinteressen. Ahnlich
wurde auch die Lebensgestaltungspidagogik aus Brandenburg kirchlich ein-
geordnet. Die westdeutsch angesiedelten Laienverbinde unterstiitzten die
Positionen der Bonner Kirchenleitung mit besonderer Heftigkeit.
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Als Schriftleiter habe ich Werner Simon Gelegenheit gegeben, zu der ihn
betreffenden AuBerung im Beitrag von Dieter Fauth, Die Bedeutung der neuen
Bundeslinder fiir den Religionsunterricht als Thema in der katholischen
Kirche, in: RpB 36/1996 (dieses Heft), 17-36, hier 28, 1. Abs., Stellung zu
pehmen; da es in Fauths Beitrag um Rekonstruktionen geht, scheint mir dies
im Blick auf eventuell nicht zugédngliche Informationen gerechtfertigt.

200 # Z20

Werner, Simon, Stellungnahme

Dieter Fauth zeichnet Abschnitt 4 (,,Vertreter der Religionspadagogik*) seines
Beitrages ein Bild der Vorgeschichte meiner Stellungnahme im Rahmen der
zweiten Anhorung des Bildungsausschusses vom 19.10.1995 und nimmt eine
wertende Einordnung vor, die beide den Fakten nicht gerecht werden und einer
ergiinzenden Stellungnahme bediirfen.

Bereits im Mirz 1994 wurde ich seitens des Bistums Berlin um eine gutach-
terliche Stellungnahme zur Entwurfsfassung der vom Bildungsministerium
veroffentlichten ,,Hinweise fiir den Unterricht. Lernbereich "Lebensgestaltung
—Ethik — Religion’. Sekundarstufe I*‘ gebeten, die ich am 15.4.1994 vorlegte.
Die in diesem Gutachten ausgesprochenen religionspadagogischen Probleme
und offenen Fragen diskutiert der Beitrag ,,’Lebensgestaltung — Ethik —
Religion’. Ein Modellversuch und einige offene Fragen®, der im Sommer
1994 abgeschlossen und in Heft 1/1995 der ,,Katechetischen Blitter** verof-
fentlicht wurde. Den weiteren religionspidagogischen Kontext beschreibt und
diskutiert der Beitrag ,,Interkulturelles / Interreligioses Lernen als Herausfor-
derung. Zu einem religionspidagogischen Aufgabenfeld** (verdffentlicht in:
Mariano Delgado/Andreas Lob-Hiidepohl [Hg.], Markierungen. Theologie in
den Zeichen der Zeit, Berlin 1995, 337-361), der auf einen Vortrag am
Seminar fiir Katholische Theologie der Freien Universitit Berlin vom
9.5.1994 zuriickgeht. Im Vorfeld der ersten Anhorung des Bildungsausschus-
ses des Brandenburgischen Landtages am 21.9.1995 wurde ich angefragt, ob
ich bereit ware, als von der katholischen Kirche vorgeschlagener religionspad-
agogischer Fachvertreter an der Anh6rung mitzuwirken, konnte aber damals
aus Griinden terminlicher Uberschneidung nicht zusagen.

Im Vorfeld der zweiten Anhérung wurde diese Einladung erneuert. Die in
diesem Zusammenhang am 19.10.1995 vorgetragene Stellungnahme steht in
inhaltlicher Kontinuitdt zu meinen friiheren Ausfithrungen (vgl. auch den
Beitrag ,,Mit wem sollen die Schiiler denn streiten? Uber die Schwierigkeit,
einen eigenen religiosen Standpunkt zu gewinnen* in: Publik-Forum Nr.
21/3.11.1995).

Die von Dieter Fauth formulierte Annahme einer erst nachtriglich eingeholten
und funktionalisierten religionspidagogischen Stellungnahme ist falsch. Sie
findet weder in der Vorgeschichte noch im aktuellen Kontext der Anhérung
Anbhalt und Bestitigung und muB vor dem Hintergrund des oben Ausgefiihrten
korrigiert werden.
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Friedrich Schweitzer/Werner, Simon
Rehglonspadagoglk im 6kumenischen Verglelch

1t Anstofe zu einer vergleichenden Betrachtung'

Die Religionspiddagogik gilt als ein Bereich theologischer und kirchlicher
Arbeit, in dem nicht nur die Kooperation der Konfessionen in der Praxis von
Schule und Fortbildung weit fortgeschritten ist, sondern auch zunehmend
gemeinsame Orientierungen in Wissenschaft bzw. Ausbildung und Forschung
verfolgt werden. Fiir die letzen 30 Jahre kann in gewisser Hinsicht sogar, auch
wenn dies im einzelnen noch nicht erforscht ist, von einer gemeinsamen
Geschichte der katholischen und der evangelischen Religionspadagogik ge-
sprochen werden: Hermeneutisch verantworteter Bibelunterricht, Problemo-
rientierung, Erfahrungsbezug, Korrelation, Symboldidaktik, Elementarisie-
rung, Religions- und Entwicklungspsychologie —solche Grundbegriffe aus der
neueren Diskussion lassen sich kaum mehr eindeutig nur der einen oder der
anderen Konfession zuordnen.

Gerade angesichts dieser Gemeinsamkeiten und mehr noch angesichts der in
Theorie und Praxis vermehrt artikulierten Forderung nach christlich-6kume-
nischer” Kooperation und Vereinigung ist es um so erstaunlicher, wie wenig
iiber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede in fritherer Zeit wirklich bekannt
ist. Die Lehrbiicher kommen auch dort, wo sie auf die Geschichte eingehen,
weithin ohne Beziige auf die jeweils andere Konfession aus. Selbst neueste
Darstellungen sind nur aus der Perspektive der eigenen Konfession geschrie-
ben.’ Vergleichsuntersuchungen zu einzelnen Epochen oder zu religionspéad-
agogischen Autorinnen und Autoren hegen selbst dort nicht vor, wo sie zum
Verstindnis unbedingt erforderlich wiren. Ge[egenthche Seitenblicke sind
die erfreuliche Ausnahme.

Den anderen achten setzt aber voraus, ihn kennenzulernen und ihn — wo
moglich — zu verstehen. Weitergehend kann sogar die Auffassung vertreten
werden, daB die eigene Selbstklarung von Religionspiadagogik nur im zumin-
dest 6kumenischen Vergleich iiberhaupt erreicht werden kann.’ Denn hiufig

! Dieser Beitrag ist aus zwei gemeinsamen Seminarveranstaltungen erwachsen, die in den
Jahren 1994 und 1995 mit Studierenden der evangelischen und katholischen Theologie an
der Universitit Mainz abgehalten wurden.

2Im folgenden verwenden wir den Begriff ,,0kumenisch** durchweg im Sinne der christli-
chen Okumene, d.h. sehen ab von der sog. groBen Okumene zwischen den Religionen.

3 So etwa auch noch Paul, E. : Geschichte der christlichen Erziehung. Band 2: Barock und
Aufklirung, Freiburg 1995.

4 Um nur ein Beispiel zu nennen: Uber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede oder gar
tiber die Beziehungen zwischen F.Schleiermacher und J.M. Sailer ist trotz deren unbestrit-
tenerweise enormen Bedeutung fiir die Religionspadagogik der jeweiligen Konfession
wissenschaftlich bislang u.W. nicht gearbeitet worden.

580 die — selbstkritische — These bei Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes. Zur
Problemgeschichte einer religionspidagogischen Grundfrage, Giitersloh 1992, 444f.
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14Bt sich ohne einen solchen Vergleich gar nicht feststellen, was auf eine
bestimmte — evangelische oder katholische — religidse Tradition zuriickgeht
und was statt dessen allein einer allgemeinen geschichtlichen Situation geschul-
det ist. Auch wenn der interkonfessionelle Vergleich ebenfalls nicht alle
Fragen dieser Art wird kliren konnen, verspricht er doch einen wichtigen
Beitrag in dieser Hinsicht.

Wenn wir im folgenden — im Sinne einer noch zu etablierenden dkumenisch-
vergleichenden Religionspddagogik —nach Gemeinsamkeiten und Unterschie-
den zwischen der evangelischen und der katholischen Religionspadagogik in
Deutschland fragen, so kann dles nach heutigem Verstindnis nicht mehr allein
geistesgeschichtlich geschehen Ein reiner Theorienvergleich bliebe hinter
den Anspriichen einer Real- und Sozialgeschichte zuriick. Den Horizont
unserer Uberlegungen bilden deshalb ebensosehr die sozial-, bildungs- und
gesellschaftgeschichtlichen Voraussetzungen wie die — in der Religionspid-
agogik bislang vertrauteren — theoretischen Entwiirfe und Konzeptionen.
Eigens zu bedenken sind auch die moglichen Abgrenzungen des Gegenstands
.»Religionspddagogik. Die heutige Situation einer stark ausdifferenzierten
Religionspddagogik ist eine vergleichsweise neue Erscheinung. In fritherer
Zeit werden entsprechende Fragen eher zwischen Katechetik und Péidagogik
verhandelt, so daB sich der Blick auch auf diese erstrecken muB. (Der von uns
im Titel wie auch im folgenden verwendete Begriff der ,,Rehg:onspadagog:k“
ist demnach in einem weiten, sogar als anachronistisch’ anzusehenden Sinne
so zu verstehen, daBl auch die historisch fritheren Disziplinen von Katechetik
und Pddagogik, soweit sie sich auf religitse Fragen beziehen, mit eingeschlos-
sen sind.)

In zeitlicher Hinsicht haben wir uns fiir eine Begrenzung auf die Zeit seit der
Aufkldrung entschieden. Diese Begrenzung bleibt ein Stiick weit willkiirlich.
Der weitere Horizont der Christentumsgeschichte muf auch bei religionspid-
agogischen Vergleichen beachtet werden. Neben praktischen Erwigungen, die
im vorliegenden begrenzten Zusammenhang eine wichtige Rolle spielen,
kénnen aber doch auch inhaltliche Griinde fiir eine solche Begrenzung
angefiihrt werden. Zumindest in Deutschland markiert die Aufkléirung im 18.
Jahrhundert den Beginn einer neuen Epoche die seitdem einen gemeinsamen
Rahmen fiir beide Konfessionen darstellt.®

6 Vgl. etwa Béhme, G./Tenorth, H.-E.: Einfiihrung in die Historische Padagogik, Darm-
stadt 1990.

7 In der Regel wird heute mit G. Bockwoldt (Religionspidagogik. Eine Problemgeschichte,
Stuttgart u.a. 1977, 9) davon ausgegangen, daB von ,,Religionspadagogik‘ seit dem spiten
19. Jahrhundert gesprochen wird. Inder Sache, d.h. im Blick auf die inhaltlichen Merkmale,
ist der Beginn der Religionspidagogik mit der Aufklarung des 18. Jahrhunderts verbunden;
vgl. Schweitzer, F.: Religionspadagogik als Projekt von Theologie nach der Aufklirung —
Eine Skizze, in: PThI 12 (1992), 211-222.

8 Stellvertretend verwiesen sei auf Nowak, K. : Geschichte des Christentums in Deutschland.
Religion, Politik und Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur Mitte des 20.
Jahrhunderts, Miinchen 1995.
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Trotz der zeitlichen Eingrenzung machen diese Voriiberlegungen deutlich, da
es im folgenden nur um erste — exemplarische — Perspektiven des Vergleichs
gehen kann. Wir setzen ein mit einem Uberblick zur Entwicklung der
katholischen und evangelischen Religionspadagogik seit der Aufkldrung. In
einem zweiten Schritt soll die Frage nach der Situation von Religionspddagogik
nach der Aufklirung aufgenommen werden. Der dritte Abschnitt befaBt sich
mit der um die Mitte des 19. Jahrhunderts neu entstehenden bewuBt konfes-
sionellen (Religions-)Pidagogik, und zwar unter dem bis heute bedeutsamen
Aspekt des Verhiltnisses zwischen ausdriicklicher Standortbezogenheit (Par-
tikularitit) und allgemeinem Geltungsanspruch (Universalitit). Ein vierter
Fragenkreis betrifft das Verhiltnis zwischen Religionspadagogik und Padago-
gik, das besonders am Beispiel der Reformpédagogik des frithen 20. Jahrhun-
derts thematisiert werden soll. Im fiinften Schritt werden bildungs- und
schulpolitische Fragen aufgenommen, und zwar im Blick auf die Umbruchs-
situationen nach 1918 und nach 1945. Den AbschluB bildet ein Ausblick auf
weitere Forschungs- und Arbeitsaufgaben.

1. Entwicklung der katholischen und evangehschen
Religionspidagogik seit der Aufklirung — ein Uberblick

Zur leichteren Orientierung im folgenden und als erstes Ergebnis vergleichen-
der Betrachtung stellen wir unseren Ausfiihrungen eine parallele tabellarische
Darstellung zur Entwicklung der Religionspadagogik seit der Aufkldrung
voraus. Diese Darstellung ist allerdings auf das bis heute weit verbreitete
,,Konzepticansdenlv:en‘‘9 beschrinkt und nimmt das auch im folgenden ange-
strebte, breiter ansetzende Verstindnis von Religionspadagogik im geschicht-
lichen Kontext'® noch nicht auf.

Dennoch werden schon bei diesem Uberblick als geradezu verbliiffend zu
bezeichnende, weil bislang weithin iibersehene Parallelen in der Entwicklung
von Religionspddagogik in beiden Konfessionen deutlich. In beiden Fillen
folgt die Entwicklung dem Muster einer Offnung fiir Impulse aus der Aufkla-
rungspidagogik, einem eher als Sich-VerschlieBen zu beschreibenden Streben
nach konfessioneller Identitit in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, einer
erneuten Offnung fiir Impulse aus der Reformpidagogik zu Beginn des
20. Jahrhunderts, die dann wieder von einer verstirkten Suche nach theologi-
scher Identitit abgeldst wird. — Die auffélligsten Unterschiede liegen zunéichst
und erwartbar bei den theologischen Stromungen, die wie Neuscholastik oder
Neuluthertum nur fiir eine Konfession kennzeichnend sind, dann aber auch im
Verhiltnis zum Herbartianismus, der auf katholischer Seite deutlich spéter

9 Vel. zuletzt G. Lammermann: Religionspidagogik im 20. Jahrhundert. Priifungswissen
Theologie, Giitersloh 1994.

10 Vgl. dazu Nipkow, K.E./Schweirzer, F. (Hg.): Religionspidagogik. Texte zur evange-
lischen Erziehungs- und Bildungsverantwortung seit der Reformation. Bde. 1, 2/1, 2/2,
Miinchen u. Giitersloh 1991/1994, Einleitungen.
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Zur Entwicklung der katholischen und evangelischen Religionspddagogik

seit der Aufkldrung

katholisch evangelisch

ab ca. 1750
Pidagogik/Katechetik Pidagogik/Katechetik
im Horizont der Aufklirung im Horizont der Aufklirung

ab ca. 1850
Konfessionelle Konfessionelle
Pidagogik/Katechetik Pidagogik/Katechetik
Neuscholastik Neuluthertum

Herbartianismus

ab ca. 1900
Herbartianismus: Reformpidagogik (mit
katechetische Methoden- diversen Ausprigungen)
bewegung

Reformpidagogik/Wertpadagogik

ab ca. 1930

‘Materialkerygmatik Evangelische Unterweisung

seit den 1960er Jahren
zunchmend gemeinsame Orientierungen: Hermeneutisch verantworteter Bibelun-
terricht, Problemorientierung, Erfahrungsbezug, Korrelation, Symboldidaktik,
Elementarisierung, Religions- und Entwicklungspsychologie usw.

rezipiert wurde — u.a. mit der Folge, daB ,Reformpidagogik* fiir beide
Konfessionen Unterschiedliches bedeutet.

2. Religionspadagogik nach der Aufklirung

Religionspidagogik gewinnt am Beginn des 19. Jahrhunderts ihre Gestalt und
ihr Profil vor dem Hintergrund und in der Auseinandersetzung mit der
Aufkliarung. Sie ist ,,Religionspddagogik nach der Aujkldmng“l . Beide
christlichen Konfessionen stehen vor der Aufgabe, den Sinn von (christlicher)
Religion und von (christlicher) religiéser Erziebung neu zu begriinden und
verstindlich zu machen im Horizont eines gewandelten neuzeitlichen BewuBt-
seins. Es gilt, die Tradition des christlichen Glaubens und seiner geschichtli-
chen Ausformungen zu vermitteln mit dem aufgeklarten Ethos miindiger
Freiheit und subjektiver Selbstbestimmung.’> Im Hinblick auf eine schopfe-

11 yel. Schweitzer, F.: Religionspidagogik als Projekt von Theologie nach der Aufklarung,
a.a.0. (Anm. 7).

12 Vgl. Heitger, M. / Wenger, A. (Hg.).: Kanzel und Katheder. Zum Verhiltnis von Religion
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risch eigenstidndige und weiterfilhrende Auseinandersetzung mit den Anliegen
und Herausforderungen der Aufklirung kommt innerhalb der Praktischen
Theologie und Religionspadagogik evangelischerseits Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher'®, katholischerseits Johann Michael Sailer'* eine auch wir-
kungsgeschichtlich bedeutsame Schliisselrolle zu. Entwickelt Sailer seine
(religions-) pidagogischen Uberlegungen im Zusammenhang einer chrlst.h—
chen Bildungs- und Erziehungslehre, so entfaltet Johann Baptist Hirscher"
als Vertreter der nachfolgenden Generation katholischer Pastora]theologen das
System einer religionspddagogisch fundierten Katechetik'®. Wir konzentrieren
uns im folgenden auf einen Vergleich der Ansitze Schleiermachers und
Hirschers. Beide haben exemplarischen Charakter und kommen darin iiberein,
daB sie einerseits Verkiirzungen und Engfiihrungen der Aufkldrung kritisieren,
andererseits aber gleichzeitig das positive Grundanliegen der Aufklirung
aufnehmen, bewahren und weiterfiihren.

Es finden sich bezeichnende Parallelen. Sowohl Schleiermacher als auch
Hirscher weisen in einer anthropologischen Argumentation Religion als ein
mit dem Menschsein in urspriinglicher Weise gegebenes Existential auf.

und Pidagogik seit der Aufklirung, Paderborn 1994; Rupp, H.F.: Religion — Bildung —
Schule. Studien zur Geschichte und Theorie einer komplexen Beziehung. (FPDR 7),
Weinheim 1994.

13 Vgl. Fischer, R.: Religionspidagogik unter den Bedingungen der Aufkliarung. Studien
zum Verhiltnisproblem von Theologie und Pidagogik bei Schleiermacher, Palmer und
Diesterweg. (PF 54), Heidelberg 1973; Frost, U.: Religitse und Allgemeine Bildung.
Grundlinien der Bildungsgedanken Friedrich Schleiermachers, Paderborn 1991.

14 ygl. Schwaiger, G./Mai, P. (Hg.): Johann Michael Sailer und seine Zeit. (Beitriige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 16), Regensburg 1982. Aus der ilteren Forschung:
Fischer, G.: Johann Michael Sailer und Immanuel Kant. Eine moralpddagogische Unter-
suchung zu den geistigen Grundlagen der Erzichungslehre Sailers. (UTS 5), Freiburg 1953;
ders. : Johann Michael Sailer und Johann Heinrich Pestalozzi. Der EinfluB der Pestalozzi-
schen Bildungslehre auf Sailers Piidagogik und Katechetik unter Mitberiicksichtigung des
Verhiltnisses Sailers zu Rousseau, Basedow, Kant. (UTS 7), Freiburg 1954; ders. : Johann
Michael Sailer und Friedrich Heinrich Jacobi. Der Einfluf evangelischer Christen auf
Sailers Erkenntnistheorie und Religionsphilosphie in Auseinandersetzung mit I. Kant
(UTS 8), Freiburg 1955. Ferner: Meier, U.F. : Christoph von Schmid. Katechese zwischen
Aufklarung und Biedermeier. Konzeption, Verwirklichung und Rezeption. Ein Beitrag zum
Umsetzung der katechetischen Theorie Johann Michael Sailers. (SPT [Z] 37), St. Ottilien
1991.

15 Vgl. Frielingsdorf, K.: Auf dem Weg zu einem neuen Gottesverhiltnis. Die Gotteslehre
des Johann Baptist Hirscher als Antwort auf das sakularisierte Denken der Aufklarungszeit,
Frankfurt/M. 1970; Fiirst, G. (Hg.), Der Glaube als Lebensform. Der Beitrag Johann
Baptist Hirschers zur Neugestaltung christlich-kirchlicher Lebenspraxis und lebensbezoge-
ner Theologie, Mainz 1989; ders.: Wahrheit im Interesse der Freiheit. Eine Untersuchung
zur Theologie J.B. Hirschers (1788-1865), Mainz 1979. Aus der dlteren Forschung:
A. Exeler.: Die Frohbotschaft vom christlichen Leben. Die Eigenart der Moraltheologie
Johann Baptist Hirtschers (1788-1865), Freiburg 1959; Nastainczyk, W.: Johann Baptist
Hirschers Beitrag zur Heilspadagogik, Freiburg 1957.

16 Katechetik. Oder: der Beruf des Seelsorgers die ihm anvertraute Jugend im Christentum
zu unterrichten und zu erziehen, nach seinem ganzen Umfange dargestellt von Dr. Johann
Baptist Hirscher, Professor der Theologie zu Tiibingen, Tiibingen 1831.
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Religion kann nicht auf Moral oder Metaphysik (Wissenschaft) zuriickgefiihrt
werden. Sie erschlieBt vielmehr als ,,Sinn und Geschmack fiirs Unendliche**
(Schleiermacher) einen eigenen Zugang zum Ganzen der Wirklichkeit. Schlei-
ermacher spricht von der ,,religidsen Anlage®, Hirscher von der urspriingli-
chen Bediirftigkeit des Menschen, den im ,.Gemiit** des Menschen angesie-
delten ,,religiosen Empfindungen‘‘. Das anthropologische Argument begriin-
det Moglichkeit und Notwendigkeit religidser Erziehung. Sowohl Schleierma-
cher als auch Hirscher betonen dariiber hinaus die Geschichtlichkeit mensch-
licher Existenz. Der einzelne ist eingebunden in den Zusammenhang und
Austausch iiberindividueller Lebensgemeinschaften. Beide transzendieren
darin das Modell einer iibergeschichtlich oder geschichtslos gedachten Ver-
nunft und gewinnen so einen neuen Zugang zur geschichtlich gewordenen und
bestimmten Religion als einer ,,lebensvollen* Wirklichkeit. Damit wéachst
zugleich die Aufmerksamkeit auf die individuelle Lebensgeschichte und die
lebensgeschichtliche Entwicklung des religidsen BewuBtseins. Die lebensge-
schichtlichen Entwicklungsphasen haben Eigenwert und Eigenrecht, denen die
religiose Erziehung Rechnung tragen soll. Ziel religidser Erziehung ist ,,reli-
givse Miindigkeit** (Schleiermacher) — nicht als Freiheit von der Religion,
sondern als freie Selbstbestimmung zur Religion und in der Religion. Hirscher
spricht vom Ziel der , christlichen Volljahrigkeit*.

Neben den beschriebenen Parallelen finden sich jedoch auch bezeichnende
unterschiedliche Akzentsetzungen, die ihrerseits auf unterschiedliche konfes-
sionsspezifische Traditionen und Muster der Wahrnehmung verweisen, die in
der Rezeption und in der Auseinandersetzung mit den Herausforderungen der
zeitgeschichtlichen Situation zum Tragen kommen. Dies zeigt sich nicht
zuletzt in dem mit den Begriffen ,,Miindigkeit* und ,,Volljahrigkeit* ver-
kniipften, unterschiedlich akzentuierten Freiheitsverstindnis. Betont Schleier-
macher in reformatorischer Tradition die bewuBte und selbst urteilende
Aneignung und Interpretation der biblischen Glaubensiiberlieferung durch den
im Glauben miindigen Christen, so lenkt Hirscher den Blick auf die in der
Verbindlichkeit kirchlicher Glaubensgemeinschaft vermittelte Tradition, die
sich der einzelne frei und bewuBt zu eigen macht. Liegt der Akzent im ersten
Fall auf dem individuellen Glaubensvollzug (der einzelne Glaubende als
Subjekt des Glaubens), so liegt er im zweiten Fall mehr auf dem Gemein-
schaftsbezug auch des personalen Glaubens (die kirchliche Glaubensgemein-
schaft als ,,Subjekt** des Glaubens). Dies wirkt sich aus im Profil des
erziehlichen Handelns. Hirscher verweist wiederholt auf den hohen Stellen-
wert kirchlicher Gemeinschaftserfahrungen, insbesondere auch der gottes-
dienstlichen und sakramentalen Vollziige, fiir die religiose Erziehung. Es
begegnet vielfach ein Denken im Modell einer religiosen Sozialisation, die in
der Erziehung zu einer frei-bewuBten personlichen Haltung und Entscheidung
weitergefiihrt werden soll. Schleiermacher betont demgegeniiber die Aufgabe
der Erziehung zu subjektiver Verantwortung und zu einer subjektiv verant-
worteten Aneignung der Glaubensiiberlieferung, die ihrerseits dazu beitragen
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soll, eine miindige kirchliche Gemeinschaft der Glaubenden zu verwirklichen.
Die Momente der Glaubensvorlage und der selbst urteilenden Aneignung
dieser Glaubensvorlage im ProzeB des bewufiten Christwerdens erfahren in
beiden Ansitzen eine unterschiedliche Gewichtung.

Im Kontext des neu ins BewuBtsein gehobenen Vermittlungsproblems stellt
sich im Bereich sowohl der evangelischen als auch der katholischen Religi-
onspidagogik mit neuer Dringlichkeit die Frage nach den Dispositionen der
Lernenden in ihrer Bedeutung fiir den religiosen Erziehungs- und Bildungs-
proze!}.17 Die verstirkte Bezugnahme auf nicht-theologische, padagogische,
entwicklungs- und lernpsychologische Uberlegungen verbindet die konfessio-
nellen religionspidagogischen Ansitze und relativiert bestehende Grenzen.
Hervorgehoben wird zum einen die Perspektive eines lebensgeschichtlich
orientierten Lernens. Aneignungsprozesse sollen in ihren inhaltlichen und
methodischen Akzentsetzungen entwicklungsbezogen geplant werden. Zum
anderen kommt die Perspektive eines erfahrungsorientierten Lernens zum
Tragen. Vermittlung soll in Formen einer lebensvollen Anschaulichkeit ge-
schehen. Motive der Lernenden und Motive der Glaubenstradition sollen
wechselseitig aufeinander bezogen werden. Schlieflich wird die Perspektive
eines ganzheitlichen Lernens entwickelt. Es sollen Verstand und Vernunft,
aber auch Wille und Gemiit der Lernenden angesprochen werden.

Es bleiben offene Fragen: Handelt es sich bei den beschriebenen Differenzen
um unterschiedliche Akzentsetzungen und Profilierungen, die sich aber letzt-
lich doch im Bezug auf ein gemeinsames Grundmuster verstehen lassen, das
beide Konfessionen verbindet? Oder begegnen in den beiden exemplarisch
ausgewihlten Ansitzen konfessionsspezifische Alternativen der Rezeption und
Interpretation der gemeinsamen Herausforderung, in der unterschiedliche
theologische Traditionen — etwa der Ekklesiologie —, aber auch unterschied-
liche Verhéltnisbestimmungen zur neuzeitlichen Kultur und Gesellschaft wirk-
sam werden? Wie wirken sich dariiber hinaus die verschiedenen sozialge-
schichtlichen Kontexte aus, in denen beide Ansitze beheimatet sind: die
Berliner Biirgergesellschaft des beginnenden 19. Jahrhunderts einerseits, die
Wirkungsgeschichte der siid(west)deutschen katholischen Aufklirung ande-
rerseits?

Obwohl in den beiden besprochenen Ansétzen verwandte Motive erkennbar
sind, ist es schwierig, direkte oder indirekte Zitationen und Verbindungslinien
zu rekonstruieren. Es gibt noch keine durch eindeutige Definitionen prézisierte
religionspidagogische Fachterminologie in der sich gerade erst konstituieren-
den Disziplin. Gleiche Begriffe werden in verschiedenen Bedeutungen ver-
wendet und erfahren kontextbezogen verschiedene Konnotationen. Indirekte
Bezugnahmen werden nicht in jedem Fall als solche kenntlich gemacht. So
bleibt etwa die differenzierte Rekonstruktion der Schleiermacher-Rezeption

17 Vgl. Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5).
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im Bereich der katholischen Religionspidagogik des 19. Jahrhunderts ein
bisher uneingeldstes Desiderat.

Generell besteht ein Bedarf an personenbezogenen und regional gestreuten
Einzeluntersuchungen, die der Frage der wechselseitigen Beeinflussung evan-
gelischer und katholischer Religionspiddagogen in der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts gezielt nachgehen. Wie werden Verdffentlichungen bei den
Vertretern der anderen Konfession rezipiert, rezensiert, zitiert? Lassen sich
aus erhaltenen Bibliotheksbestinden Aufschliisse iiber die Wahrnehmung von
Entwicklungen im Bereich der anderen Konfession gewinnen? Wie gestaltet
sich das Nebeneinander und Miteinander an den sowohl mit einer Evange-
lisch-Theologischen als auch mit einer Katholisch-Theologischen Fakultit
ausgestatteten Universitdten? Wie war das Netz der personlichen Beziehungen,
Begegnungen und Bekanntschaften im auBeruniversitiren Bereich gekniipft?
Die Forschungslage im Bereich der Historischen Religionspadagogik ist bis
heute liickenhaft und kann die gestellten Fragen nur ungeniigend beantworten.

3. Standortbezogene (Religions-)Pédagogik
und universaler Geltungsanspruch

Pidagogische und religionspidagogische Verdffentlichungen der Jahrhundert-
mitte signalisieren den Neuansatz einer stirker konfessionell und kirchlich
gebundenen (Religions-)Pddagogik, der sowohl im katholischen als auch im
evangelischen Raum namhafte Vertreter findet. Dies soll wiederum an einem
Beispiel verdeutlicht werden. Fast zeitgleich erscheinen Georg Martin
Durschs ,,Pidagogik oder Wissenschaft der christlichen Erziehung auf dem
Standpunkte des katholischen Glaubens‘ (Tiibingen 185 1)13 und Christian
Palmers ,,Evangelische Padagogik** (Stuttgart 1853)"°. Beide Autoren wirken
nicht nur in einer geographisch rdumlichen Nachbarschaft. Dursch ist katho-
lischer Stadtpfarrer in Rottweil, Palmer lehrt als ordentlicher Professor an der
Evangelisch-Theologischen Fakultit der Tibinger Universitit. Beide vertre-
ten, wie es bereits im Titel ihrer Veroffentlichungen zum Ausdruck kommt,
eine dezidiert standortbezogene (Religions-)Piddagogik und bezeugen darin
beide ein neues kirchliches BewuBtsein, das sie mit Nachdruck gegeniiber
einem die konfessionell-dogmatischen Bindungen relativierenden allgemein-
religiésen Standpunkt zur Geltung bringen. Es ist unserer Kenntnis nach zum

18 Vgl. zu Dursch: Kahl, W.: Einleitung. In: Dursch, G. M. : Padagogik oder Wissenschaft
der christlichen Erziehung auf dem Standpunkt des katholischen Glaubens. (Bibliothek der
katholischen Pidagogik 18), Freiburg 1916, 1-30. Aus der élteren Forschung auch: Briick,
H.: Gemiit und Gemiitsbildung bei Georg Martin Dursch. Kritische Wiirdigung im Lichte
seiner Zeit, Diss. Koln 1923.

19 Vol. Anselm, H.: Religionspidagogik im System Spekulativer Theologie. Untersuchun-
gen zum Werk Christian Palmers als Beitrag zur religionspidagogischen Theoriebildung
der Gegenwart. (MUS 8), Miinchen 1982; Fischer, R.: Religionspidagogik unter den
Bedingungen der Aufklirung, a.a.0. (Anm. 13). Aus der élteren Forschung: Franzen, H.:
Palmer als Theoretiker der Erziehung, Diisseldorf 1937; Thom, M.: Palmers Stellung zu
Religion und Religionsunterricht, Diss. Erlangen 1923.
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ersten Mal, daB mit solcher Ausdriicklichkeit und programmatisch der kon-
fessionelle , katholische** bzw. ,,evangelische Standpunkt zum Ausgangs-
punkt fiir die Grundlegung und Entfaltung der als ,,Wissenschaft (von) der
christlichen Erziehung* (Dursch) konzipierten Padagogik gewihlt wird. In
diesem Zusammenhang bleibt auch anzumerken, daB Palmer sich in einer
Zwischenbemerkung ausdriicklich auf das zwei Jahre vorher veroffentlichte
Werk Durschs bezieht und es lobt wegen seines Gehalts, ,,in dem auch der
evangelische Pidagoge eine schone Gabe christlicher Erziehungsweisheit zu
finden sich freut®.

Die vergleichende Lektiire entdeckt auffallende Gemeinsamkeiten, in denen
beide Autoren iibereinkommen und die ihre Ansdtze trotz und in ihrer
konfessionellen Standortgebundenheit als strukturell verwandte (religions-)
padagogische Konzepte wahrnehmen 14Bt. Beide, Dursch und Palmer, gewin-
nen ihre axiomatischen Aussagen tiber Zweck und Ziel der Erziehung unter
Bezugnahme auf die christliche Offenbarung und die in ihr griindende theolo-
gische Anthropologie. Sie allein, so wird betont, ermoglicht eine sichere und
umfassende Erkenntnis des menschlichen Wesens und der menschlichen
Bestimmung. Lebensziel und Erziehungsziel liegen auf einer Linie. Im Hori-
zont der Offenbarung wird die ,,wahre Bestimmung** des Menschen offenbar.
Insofern schlieBen sich Erziehung zum christlichen Leben und Erziehung zur
entfalteten Humanitét nicht aus. Kirchliche Lehre steht dem Verniinftigen und
Humanen nicht gegeniiber, sondern nimmt dieses in sich auf. In ,.allem
wahrhaft Humanen* ist ,,auch etwas dem Evangelium conformes zu ehren und
zu fordern®‘: das ,,echt Christliche** ist das ,,echt Humane*, und das ,,echt
Humane** steht in einer inneren Entsprechung zum ,.echt Christlichen®
(Palmer). Andererseits kann aber nur ,,auf dem Standpunkte des Christen-
tums*‘ die reale Idee einer wahren Humanitit gewonnen werden (Dursch).
Dursch und Palmer grenzen sich damit ab gegeniiber dem Konzept einer
sdkularen, ,,auf allgemein-humanistischem Standpunkt‘‘ gewonnenen (Religi-
ons-)Pddagogik, wie sie zur gleichen Zeit vor allem von Friedrich Adolph
Wilhelm Diesterweg entfaltet und vertreten wurde.?® Nach Diesterweg zielt
Bildung auf das ,,Allgemein-Menschliche‘‘. In Gemeinschaft mit allen Men-
schen und ohne (konfessionelle) Sonderungen und Trennungen soll der junge
Mensch erzogen werden zur allgemeinen Menschenliebe. Allgemein-mensch-
liche Bildung impliziert eine allgemein-religiose Bildung. Sie weckt den Sinn

20 Vg1, Bloth, H.G..: Adolf Diesterweg. Sein Leben und Wirken fiir Pidagogik und Schule,
Heidelberg 1966; Fischer, R.: Religionspadagogik unter den Bedingungen der Aufklirung,
a.a.0. (Anm. 13); Rupp, H.F.: Religion und ihre Didaktik bei Fr. A. W. Diesterweg. Ein
Kapitel der Geschichte der Religionspiidagogik im 19. Jahrhundert, Weinheim-Basel 1987.
Ferner: Bolle, R.: Religionspidagogik und Ethik in Preufien. Eine problemgeschichtliche
Analyse der Religionspiddagogik in Volksschule und Lehrerausbildung in PreuBen von der
PreuBischen Reform bis zu den Stiehlschen Regulativen, Miinster-New York 1988; Fraund,
H.M.: Die Geschichte des Religionsunterrichts zwischen 1848 und 1933 am Beispiel
ausgewdhlter Krisen- und Knotenpunkte und die Frage nach Freiheit, Konfessionalitit und
Wissenschaftlichkeit, Diss. Mainz 1980.
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fiir das Wahre, Gute und Schéne als Kern der mit dem Menschsein gegebenen
universalen Religion. Das ,,Konfessionell-Dogmatische* gewinnt in diesem
Kontext die negative Konnotation des Trennenden und des historisch Zufalli-
gen. Diesterweg rekurriert auf einen rational gewonnenen Vernunftbegriff von
Religion und relativiert von ihm her die geschichtliche Religion in ihren
konfessionell bestimmten Ausformungen als sekundére, individuelle Entfal-
tungen. Zugleich interpretiert er die christliche Religion von diesem ,,allge-
mein-menschlich wahren*‘ Kern einer iibergeschichtlich gedachten natiirlichen
Religion her. Er kniipft damit, hinter das geschichtliche Vermittlungsmodell
Schleiermachers zuriickgehend, noch einmal an das Modell einer ,,natiirli-
chen** Vernunftreligion der Aufkldrung an, um so den Sinn religidser Bildung
mit allgemeinem Geltungsanspruch zur Sprache zu bringen.

Gemeinsam stehen beide christliche Konfessionen vor der Herausforderung,
eine geschichtlich vermittelte positionelle Wahrheit als universal beanspru-
chende und universal giiltige Wahrheit auszuweisen. Die Wahrheit des christ-
lichen Glaubens wird zunehmend als eine standortbezogene Wahrheit erfah-
ren, als eine Position im Wettstreit pluraler Positionen. Begegnet bei Diester-
weg noch einmal der Versuch, die geschichtliche Wahrheit des christlichen
Glaubens in allgemein-menschlicher Vernunft-Wahrheit ,,aufzubeben®, so
gehen sowohl Dursch als auch Palmer davon aus, daB die Frage nach Sinn
und Zweck (christlicher) religitser Erziehung nicht anders denn in einer
standortbezogenen Gebundenheit entfaltet und beantwortet werden kann. Ein
Reflexionsmodell, das iibergreifend sowohl die notwendige Standortgebun-
denheit als auch den universalen Geltungsanspruch gleichermafBen bedenkt und
zur Geltung bringt, stand ihnen offensichtlich nicht zur Verfiigung. Es
begegnen auch in der Folgezeit konfessionsspezifische Akzentsetzungen. So
wird im Bereich der evangelischen Religionspidagogik haufig ein Vermitt-
lungsmodell bevorzugt, das von einer inneren Entsprechung und einer grund-
sitzlichen Widerspruchsfreiheit von christlichem und modernem Bewufitsein
ausgeht. Im Bereich der katholischen Religionspadagogik begegnet demge-
geniiber hiufig ein Differenzmodell, das den Unterschied betont und Abgren-
zung sucht. Es wiire eine lohnende Aufgabe, nicht nur die politischen, sondern
auch die sozialgeschichtlichen Kontexte zu erforschen, die Ausprigungen
beider Modelle férderten oder hemmten (die Ausbildung der Sozialform des
,,Katholizismus*‘ einerseits; die Ausbildung einer protestantischen national-li-
beralen Biirgerkultur andererseits).”! Gibt es wechselseitige Bezugnahmen
iiber die Konfessionsgrenzen hinweg, vielleicht unausgesprochene ,,Koalitio-
nen‘‘, die sich aus der Abgrenzung gegeniiber gemeinsam abgelehnten Posi-
tionen ergeben? Wie erkliren sich die strukturellen Analogien zwischen

21 ygl, Hiibinger, G.: Kulturprotestantismus und Politik. Zum Verhaltnis von Liberalismus
und Protestantismus im wilhelminischen Deutschland, Tiibingen 1994; Hiirten, H.: Ge-
schichte des deutschen Katholizismus 1800-1960, Mainz 1986; Nipperdey, Th.: Religion
im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988; Nowak, K.: Geschichte des
Christentums in Deutschland, a.a.0. (Anm. 8).
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katechetischen Ansitzen im Bereich der evangelischen (von Zezschwitz) und
der katholischen Religionspadagogik (neuscholastischer Prigung)?

4. Zum Verhiltis zwischen Pidagogik und Religionspidagogik:

Das Beispiel der Rezeption von Herbartianismus

und Reformpidagogik
Je stirker Katechetik oder Religionspidagogik die Gestalt einer eigenen
Disziplin gewinnen und sich ausdifferenzieren, desto mehr stellt sich die Frage
nach ihrem Verhiltnis zur Pidagogik als einer von der Religionspadagogik
unterschiedenen Disziplin. Aufs ganze gesehen kommt der Ausdifferenzie-
rungsprozeB zwischen Religionspidagogik und Padagogik im 19. Jahrhundert
zur Wirkung, nimlich im Zuge der immer weitergehend durchgesetzten
Schulpflicht einerseits und der sich jenseits von Kirche, wenn auch nicht
auberhalb des Christentums etablierenden Pidagogik als Wissenschaft ande-
rerseits. Wie stellt sich dieser AusdifferenzierungsprozeB hinsichtlich des
Verhiltnisses zur Padagogik nun in konfessionsvergleichender Perspektive
dar?
Fiir einen solchen Vergleich bietet das Verhiltnis zu Herbartianismus und
Reformpddagogik besonders interessante Moglichkeiten. Denn zum einen tritt
hier das auch im 19. Jahrhundert noch enge Verhélinis zwischen Pidagogik
und Religion auch im Sinne konfessioneller Traditionen klar hervor. Zum
anderen wirft ein solcher Vergleich auch neues Licht auf das innerhalb und
aufBerhalb der Religionspidagogik noch wenig geklarte, neuerdings sehr
umstrittene Verhiltnis zwischen Herbartianismus und Reformpadagogik. %
Zunichst zum Verhiltnis zwischen Herbartianismus und Religionspadagogik
im allgemeinen. Bei Johann Friedrich Herbart, auf den sich die Herbartianer
berufen, finden wir eine allgemeine Bildungs- und Erziehungstheorie, bei der
religiose Fragen eher im Hmtergrund bleiben. Erst die sog. ,.religionspadago-
gische Wende im Herbartianismus** fiihrt im weiteren Verlauf des 19. Jahr-
hunderts dann zu dem engen Verhiltnis zwischen Religion und Pidagogik,
das es erlaubt, die Herbartianische Pidagogik insgesamt als Religionspddago-
gik anzusprechen. Entscheidend ist dafiir die Annahme der letztlich religiésen
Fundierung aller wahrhaften Bildung von Personlichkeit, die schon in der
Bezeichnung ,,sittlich-religids** zum Ausdruck kommt.
Als weitere Prinzipien im Bereich von Schulpadagoglk und Didaktik kommen
dazu die Idee der Konzentration und der Kulturstufen Demnach sollte aller
Unterricht einen innerlichen Zusammenhang besitzen, durch den das bloBe
Nebeneinander der Einzelficher iiberwunden wiirde. Entsprechend wurde mit

22 Vgl Oelkers, J. : Reformpidagogik. Eine kritische Dogmengeschichte, Weinheim/Miin-
chen 1989 sowie die sich daran anschlieBende Diskussion in der Zeitschr. fiir Pddagogik.

23 8o die Untersuchung von Jacobs, F.: Die religionspadagogische Wende im Herbartia-
nismus (PF 44), Heidelberg 1969.

24 Im einzelnen s. Schweitzer, F. : Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5), 232ff. (Lit.!).
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dem Konzentrationsmodell versucht, jedem Schuljabr ein einigendes themati-
sches Zentrum zu geben, an das sich Stoffe aus allen Bereichen angliedern
konnten. Angesichts der hohen Bedeutung sittlich-religiéser Bildung lag es
nahe, diese Konzentrationsstoffe aus deren Bereich zu beziehen. Dabei wurde
— gemiB der Uberzeugung, daB die Individualentwicklung (Ontogenese) die
Entwicklung der Menschheit (Phylogenese) wiederholen miisse —ein Lehrplan
mit sog. Kulturstufen eingesetzt, der die sittlich-religiosen Bildungsinhalte in
der Parallelisierung von Onto- und Phylogenese abbilden sollte.

Die fiir die konkrete Unterrichtsgestaltung bedeutsamen — ebenso beriithmten
wie spiter beriichtigten — Formalstufen besitzen demgegeniiber keine eigene
didaktische Bedeutung im Sinne einer Bestimmung von Bildungsinhalten. Sie
erlauben keine Aussagen iiber die Stoffauswahl und nur sehr bedingt zur
Lehrplangestaltung. Sie dienen vielmehr der unmittelbaren Anleitung des
Lehrers bei der Unterrichtsplanung. Ihre — als methodisch zu bezeichnende —
Bedeutung liegt aus heutiger Sicht vor allem darin, daB sie mit bis dahin
ungewohnter Konsequenz die Psychologie — namlich die damalige Assoziati-
onspsychologie — zur Grundlage des (Religions-)Unterrichts machen.

Die Herbartianische Pidagogik oder Religionspddagogik, wie sie ab etwa der
Mitte des 19. Jahrhunderts im Umkreis des ,,Vereins fiir wissenschaftliche
Pidagogik®* (begriindet durch Tuiskon Ziller [1817-1882] im Jahre 1868) zur
Wirkung kam?’, war konfessionell gesehen eine protestantische Pidagogik.
Die Verbindung des Erziehungs- und Bildungsgedankens mit einer christlich-
religids fundierten (,,sittlich-religiésen‘‘) Ethik konvergierte mit den theolo-
gisch-liberalen Stromungen des Kulturprotestantismus ®. Damit war sie mit
einer der theologischen und kulturellen Hauptstromungen des Protestantismus
dieser Zeit verbunden, was verstindlich macht, warum die Herbartianische
Religionspidagogik zu einer der — vor allem im Bereich der Volksschule —
beherrschenden Richtungen im letzten Drittel des Jahrhunderts werden konnte.
Erst mit Otto Willmann (1839-1920) konnte auch die katholische Religions-
pidagogik einen fiihrenden Vertreter des Herbartianismus zu den ihren zéihlen
—ein Umstand, der sich wirkungsgeschichtlich erst um die Jahrhundertwende
bemerkbar macht.?’” Bedenkt man zugleich die durch den Kulturkampf beding-
te Abwehrposition des Katholizismus in Deutschland, so leuchtet ein, daB die
mit Staat und Gesellschaft sich durchdringende kulturprotestantisch eingeférb-
te Herbartianische Religionspidagogik zunéchst auf katholischer Seite kaum
rezipiert wurde und wohl auch kaum rezipiert werden konnte.

25 Fiir den Religionsunterricht war neben Ziller vor allem E.Thrindorf bedeutsam; vgl.
Pfister, G.: Vergessene Viter der modernen Religionspidagogik. E. Thrindorf, A.Reukauf,
R.Staude, Gottingen 1989.

26 Preul, R.: Aspekte eines kulturprotestantischen Bildungsbegriffs, in: ders. w.a. (Hg.):
Bildung-Glaube-Aufklirung. Zur Wiedergewinnung des Bildungsbegriffs in Pidagogik und
Theologie, Giitersloh 1989, 101-115.

27Vgl, Gerner, B.: Otto Willmann im Alter. Biographisch-systematische Untersuchungen
iiber Leben, Wirken und pidagogisches Werk 1900-1920, Ratingen 1968.
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Aus dieser Konstellation als Erbschaft des 19. Jahrhunderts ergibt sich nun
hinsichtlich der Reformpddagogik des friihen 20. Jahrhunderts eine bemer-
kenswerte Mischung von Gemeinsamkeiten und Unterschieden im Vergleich
zwischen den beiden Konfessionen im Blick auf die jeweilige Gestalt von
Religionspadagogik. Gemeinsam ist auf beiden Seiten die Hinwendung zur
Reformpidagogik im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts — verschieden jedoch
ist die inhaltliche Bedeutung dessen, was jeweils als Reformbestrebung
angesehen wird.

— Auf katholischer Seite ist an erster Stelle auf die Miinchener Methode zu
verweisen.”® Im Kern bedeutete sie die Rezeption eines modifizierten Herbar-
tianismus, wobei der Begriff ,,Methode* bereits andeutet, daB diese Pidagogik
als Methodik, nicht aber als Didaktik iibernommen wird. Die Inhalte des
Unterrichts, der jetzt nach den Prinzipien der Miinchener Methode gestaltet
werden sollte, blieben den im 19. Jahrhundert durch die sog. Neuscholastik
bestimmten Leitlinien durchaus treu. Wir haben es mit einer methodischen
Erneuerung von Religionsunterricht zu tun, wahrend sich die Inhalte gleich-
bleiben sollten. Dies zeigt sich auch in der letztendlich methodisch halbierten
Rezeption des Arbeitsschulgedankens, wie sie vor allem inden ,,Winken‘* der
Fuldaer Bischofskonferenz von 1924 zum Ausdruck kommt® . — Hinzuweisen
ist allerdings auch auf die vor allem auf den EinfluB der Wertpidagogik
zuriickzufithrenden Erweiterungen des Religionsunterrichts im ganzen, die
insofern iiber das eingeschrinktere Programm der Miinchener Methode hin-
ausreichen und eine kulturell vermittelte wertorientierte Erziehung auch im
konfessionell akzentuierten Religionsunterricht anstrebten’” .

— Auch auf evangelischer Seite ist im Blick auf fithrende Religionspadagogen
dieser Zeit, besonders in bezug auf Richard Kabisch,31 von einem ,,modifi-
zierten Herbartianismus®* gesprochen worden. Zugleich ist aber nicht zu
{ibersehen, daB die evangelische Religionspadagogik in dieser Zeit — dhnlich
wie die Pidagogik auch sonst — ihre reformpidagogische Erneuerung als
Abwendung vom tiberkommenen Herbartianismus verstand. Neue psycholo-

28 Ygl. Paul, E.: Die Miinchener Methode: Intention — Realisierung — Grenzen. In: KatBI
113 (1988), 186-192; Offele, H.-W.: Geschichte und Grundanliegen der sogenannten
Miinchener katechetischen Methode, Miinchen 1961. Von den zeitgendssischen Verdffent-
lichungen: Weber, A.: Die Miinchener katechetische Methode, Kempten-Miinchen 1905;
Grunwald, G.: Die Miinchener katechetische Methode, J. Fr. Herbart und Fr. W. Foerster.
Kritischer Beitrag zur Methodik des Religionsunterrichts, Miinster 1910.

29 ygl. O, R.: Pidagogische Reformbewegung und Religionspidagogik. In: KatBI 112
(1987), 448-458; Hilger, G.: Lebendiges Lernen im Religionsunterricht. Zur religionspad-
agogischen Rezeption des Arbeitsschulprinzips in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhun-
derts. In: KatBI 111 (1986), 28-37.

30 Vg1, Gorrler, J.: Religions- und Moralpiidagogik. GrundriB einer zeitgemafien Kateche-
tik, Miinster 11923, 21931; Schrems, K. (Hg.): Zweiter Katechetischer KongreB Miinchen
1928, Donauwdrth 1928. Ferner: Sayler, W.: Josef Gottler und die christliche Padagogik,
Miinchen 1960.

31 Bockwoldr, G.: Religionspadagogik, a.2.0. (Anm. 7), 54.
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gische und didaktische Richtungen im Anschluff an Wilhelm Wundt, aber auch
an die sich in dieser Zeit in den USA und in Deutschland herausbildende
empirische Kinder- und Jugendpsychologie fithrten zu einer Kritik der als
intellektualistisch wahrgenommenen Assomatlonspsgchologie und zu einer
bewuBteren Wiirdigung von Werten und Gefiihlen.™ (Eine eigene, noch zu
wenig bearbeitete Frage ist dabei, in welchem Sinne auch die Reformpadago-
gik im evangelischen Bereich dem Herbartianismus stirker verpflichtet blieb,
als dies ihren eigenen programmatischen Formulierungen zu entnehmen ist. 3)
Fiir das weitere Verstindnis von Reformpéidagogik und deren Verhiltnis zur
Religionspadagogik erscheint eine detaillierte Vergleichsstudie besonders
wiinschenswert.

5. Bildungs- und schulpolitische Zusammenhinge

In diesem Abschnitt soll es darum gehen, wie sich die katholische und die
evangelische Religionspidagogik in bildungs- und schulpolitischer Hinsicht
zu einander verhalten haben. Welche Handlungsmuster lassen sich, besonders
im Konfessionsvergleich, erkennen? Kommt es dabei zu Wechselwirkungen
und vielleicht sogar zur Kooperation?

Der Begriff Wechselwirkung ist bewuBt offen. Gewdhlt wird damit eine
Kategorie und Vergleichsperspektive, die sowohl ungewollte und indirekte
(funktionale) Wirkungen der Religionspadagogik bzw. Bildungs- und Schul-
politik der einen auf die jeweils andere Konfession einschlieBt als auch
Verhéltnisse, die sich als intentionale politische Biindnisse oder sogar als
Kooperation bezeichnen lassen. Der Begriff Kooperation hebt denjenigen
Bereich der Wechselwirkungen noch einmal besonders hervor, der aus heuti-
ger 6kumenischer Perspektive wiinschenswert erscheint.

Von Wechselwirkungen in einem bildungs- und schulpolitischen Sinne kann
schon seit der Reformation gesprochen werden (allgemein: Zusammenhang
von Religions- und Schulpolitik, besonders: Gegenreformation, Religionskrie-
ge etc.). Wechselwirkungen in einem engeren Sinne sowie Kooperationsver-
hiltnisse gewinnen aber zumindest in der deutschen Geschichte im 20.
Jahrhundert neues Gewicht. Mit der Weimarer Republik kommt es zur
Trennung von Staat und Kirche und damit zu einer Konstellation, bei der der

32 30 besonders deutlich F. Niebergall in seinem programmatischen Aufsatz ,,Die Entwick-
lung der Katechetik zur Religionspidagogik®, teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer:
Religionspidagogik, 2/1, a.a.0. (Anm. 10), 195f.

33 Die in der Pidagogik breit gefiihrte Kontroverse um Verstéindnis und Selbstverstindnis
von Reformpidagogik (vgl. oben) enthilt in dieser Hinsicht auch Impulse fiir die Religi-
onspidagogik, die bislang noch nicht angemessen aufgenommen sind; zum Diskussions-
stand vgl. Wiater, W.: Religionspadagogische Reformbewegung 1900-1933. Ausgewihite
Reformdokumente zur evangelischen und katholischen Religionspidagogik, Hildesheim
u.a. 1984; Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5), 252ff.; Koerrenz,
R./Collmar, N. (Hg.): Die Religion der Reformpédagogen. Ein Arbeitsbuch, Weinheim
1994; Rerter, H.: Theologie, Pidagogik und Religionspadagogik bei Peter Petersen,
Weinheim 1995.
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Staat nicht mehr, wie bislang weithin iiblich, mit der einen oder mit der anderen
Konfession eng verbunden war. Uberhaupt stellten die Kirchen fiir den Staat
nun keine mit unbestrittenem Vorrang ausgestattete Orientierungsgrofie mehr
dar. Abzulesen ist dies nicht zuletzt an der seither ebenfalls wirksam werden-
den Trennung zwischen Kirche und staatlicher Schule, die durch das Wieder-
aufleben eines konfessionellen Schulwesens ja nur voriibergehend in Frage
gestellt war. >

Fiir die vergleichende Betrachtung, wie sie von uns hier angestrebt wird, ist
eine Untersuchung von Wechselwirkung und Kooperation naturgemiB von
groBem Interesse. Hier kann sich zeigen, wie die konfessionelle Religionspad-
agogik ihr jeweiliges Gegeniiber wahrgenommen und ob sich die kirchliche
Schul- und Bildungspolitik auch auf die Chancen einer konfessionsiibergrei-
fenden Kooperation einzustellen vermocht hat. Dabei kann davon ausgegangen
werden, daB sich der Bereich von Schule und schulischem Religionsunterricht
aufgrund des hier stets mit zu kldrenden Verhiltnisses zwischen Staat und
Kirchen als besonders aufschluBreich erweist. Fiir das Verhiltnis zwischen
Schule, Staat und Kirchen sind im 20. Jahrhundert besonders die Umbruchs-
zeiten nach 1918 und nach 1945 von Bedeutung. In diesen Zeiten war das
Verhiltnis zwischen Kirche und Staat im Blick auf Schule (Frage der Konfes-
sionschule) und Religionsunterricht (u.a. sein Verhéltnis zu Kirche/Religions-
gemeinschaften) neu zu bestimmen. Auf diese Umbruchszeiten wollen wir uns
im folgenden konzentrieren.

(1) Fiir die Zeit nach 1918 bieten sich zunichst aufgrund der Quellenlage
giinstige Mdglichkeiten fiir eine Rekonstruktion von Wahrnehmungen der
Umbruchssituation.

Eine solche Rekonstruktion ist allerdings eine weitreichende Aufgabe, die eine
Priifung umfangreichen Materials aus Praxis und Theorie, Kirche, Politik und
Offentlichkeit einschlieBt. Bislang sind dazu erst wenige Vorarbeiten verfiig-
bar.> Stellvertretend wurden von uns — exemplarisch und ohne Anspruch auf
Vollstindigkeit —einfluBreiche Fachzeitschriften herangezogen, vor allem die
(katholischen) Katechetischen Blitter und die (evangelischen) Monatsblatter
fiir den Evangelischen Religionsunterricht. In beiden Fillen werden die Jahre
des Kriegsendes und der Neukonstitution der Weimarer Republik besonders
in den Herausgeber- bzw. Schriftleiterworten, die jedem Jahrgang vorausge-
schickt werden, eindriicklich kommentiert.

34 Gemeint sind hier konfessionelle Schulen in staatlicher Trigerschaft, nicht die Kirchli-
chen (Freien) Schulen nach Art. 7 GG.

35 Aus der Religionspidagogik vgl. vor allem Helmreich, E.C.: Religionsunterricht in
Deutschland. Von den Klosterschulen bis heute, Diisseldorf 1966; Bloth, P.C.: Religion
in den Schulen PreuBens. Der Gegenstand des evangelischen Religionsunterrichts von der
Reaktionszeit bis zum Nationalsozialismus, Heidelberg 1968. Aus der allgemeinen kirchen-
und schulgeschichtlichen Forschung: Scholder, K. : Die Kirchen und das Dritte Reich. Bd.
1: Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934, Frankfurt/M./Berlin 1977; Hiirten,
H.: Deutsche Katholiken 1918 bis 1945, Paderborn 1992; Fiihr, C.: Zur Schulpolitik der
‘Weimarer Republik, Weinheim u.a. 1970.
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Die Anfinge der Weimarer Republik bedeuten fiir den Religionsunterricht vor
allem durch die Trennung von Staat und Kirche eine erhebliche Herausforde-
rung. Das bis dahin enge Verhiltnis zwischen Kirche und Schule (nicht zuletzt
die kirchliche Schulaufsicht) kommt an sein Ende. Diese neue Situation wird
in der Religionspiadagogik beider Konfessionen als grundstiirzend empfunden.
Uberschriften wie ,,Zeitenwende** und ,,Gétterdimmerung® legen davon
beredtes Zeugnis ab. Die damals zum Teil diskutierten und politisch geforder-
ten Formen von Religions- und Moralunterricht, die unabhéngig von Konfes-
sion oder iiberhaupt von Religion organisiert sein sollten, werden ebenfalls
auf beiden Seiten abgelehnt. BegriiBt wird allerdings die Freiwilligkeit, die
kiinftig fiir die Beteiligung am Religionsunterricht von Schiilern ebenso wie
von Lehrern gelten sollte.

Gemeinsam ist beiden Konfessionen weiterhin der Versuch, die Herausforde-
rung mit Selbstkritik im Blick auf die Versdumnisse der Vergangenheit zu
beantworten. Der Ruf nach methodisch-didaktischer Erneuerung, vor allem
im Geiste der Reformpidagogik, schlieBt sich an.

Die wichtigsten Unterschiede markieren die vor allem auf katholischer Seite
erhobenen Forderungen nach der Konfessionschule sowie nach konsequenter
Durchfiihrung der Missio Canonica’®, durch die auch unter den veriinderten
Bedingungen von Schule und Lehrerbildung eine deutlich kirchliche Bindung
des Religionslehrers gesichert werden sollte. Dies darf wohl so gedeutet
werden, daB sich die katholische Religionspadagogik schwerer tat, die Her-
ausforderung einer Offnung in der pluralen Gesellschaft positiv aufzunehmen.
Auf evangelischer Seite sind Versuche der Neuorientierung von Religionspad-
agogik in der Demokratie zumindest in Ansdtzen zu finden.>” Nicht zu
iibersehen sind aber auch hier die einflufireichen Bemiihungen um eine
(Re-)Konfessionalisierung des Schulwesens etwa bei Otto Dibelius, die sich
mit einer schroffen Ablehnung der Demokratie verbinden®®. Insofern kann in
dieser Hinsicht nur von relativen Unterschieden zwischen den Konfessionen
gesprochen werden.

Die unterschiedlichen, besonders in der Friihzeit der Weimarer Republik rasch
wechselnden politischen Konstellationen bedeuten in dieser Zeit auch, jeden-

36 Eingefiihrt wurde die Missio Canonica bereits friiher. Sie wurde jedoch vor 1918 in den
einzelnen Lindern unterschiedlich, bisweilen nur teilweise verwirklicht. Vgl. Hellmuth,
H. : Die missio canonica. In: AfkKR 91 (1911), 448-476, 601-637; ferner: Rees, W.: Der
Religionsunterricht und die katechetische Unterweisung in der kirchlichen und staatlichen
Rechtsordnung, Regensburg 1986, 57 ff. — Das evangelische Gegenstiick, die kirchliche
Vocatio, besitzt rechtlich gesehen dhnliches Gewicht, spielte aber eine vergleichsweise
geringere Rolle; vgl. Weber, W.: Art. Religionsunterricht, rechtlich, in: RGG?, Bd. 5,
1961, Sp. 1034-1037.

37 ygl. die 0.g. AuBerungen in den Monatsblittern fiir den Ev. Religionsunterricht (H.
Spanuth).

38 Dibelius, O. (Hg.): Die evangelische Erziehungsschule. Ideal und Praxis, Hamburg o.J.
(1919), teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer: Religionspiadagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10),
57-60.
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falls in bildungs- und schulpolitischer Hinsicht, eine direkte Abhingigkeit der
Konfessionen von einander. Wenn stéindig zerbrechliche Mehrheiten gesucht
oder stabilisiert werden miissen und wenn die 6ffentliche Meinung eine auch
populistische Bedeutung gewinnt, entsteht ein zumindest funktionales Wech-
selverhiltnis im Bereich der bildungs- und schulpolitischen Handlungsper-
spektiven beider Konfessionen. Wihrend dies aus den vorliegenden geschicht-
lichen Untersuchungen sowohl im Blick auf den Religionsunterricht als auch
im Blick auf den konfessionellen Charakter von Schule deutlich her\«'or,gr.=:ht,3'g
sind ausdriickliche Koalitionsversuche nach dem bisherigen Stand der For-
schung nicht erkennbar. Eine genauere Untersuchung der wechselseitigen
Wahrpehmung der Kirchen, einschlieflich der Kontakte auf verschiedenen
Ebenen, steht noch aus.

Im Blick auf die religionspadagogischen AuBerungen aus dieser Zeit ist
zusammenfassend festzuhalten, dal die neue politische Konstellation nach
1918 wie auch in der ganzen Weimarer Zeit keineswegs zu einer neuen
Offenheit der katholischen und evangelischen Religionspidagogik fiir einander
gefiihrt hat. Die ausdriicklich formulierte Erkenntnis, daB es jetzt auf 6kume-
nische Verstindigung im Pluralismus ankidme, ist nicht zu finden. Offenbar
wirkt hier das im 19. Jahrhundert entwickelte widerspriichliche Muster von
Partikularitit mit universellem Anspruch weiter! Zudem verliefen die Fronten
gegen eine sich von der Kirche und — wie es vielfach wahrgenommen wurde
—auch vom Christentum emanzipierende Schule und Gesellschaft. Die Mog-
lichkeit, hier in der anderen christlichen Konfession einen Partner zu sehen,
lag offenbar jenseits der Denkhorizonte nicht nur der Kirchenleitungen,
sondern auch der Religionspadagogik.

(2) Fiir die Zeit nach 1945 ist es wesentlich schwieriger, die Situationswahr-
nehmungen in der Religionspadagogik zu erheben. Eine vergleichbar giinstige
Quellenlage wie fiir die Jahre nach 1918 besteht nicht.

Zu beachten sind in dieser Zeit weiterhin die Unterschiede nicht nur im
Ost-West-Verhiltnis, sondern auch zwischen den vier Besatzungszonen sowie
zwischen den einzelnen Bundeslindern.* Zugleich befinden wir uns an der

39 Vgl. u.a. die gen. Darstellungen von Helmreich, Bloth, Fithr, Hiirten und Scholder.

40 Hierzu liegen einige wichtige Untersuchungen vor: vgl. u.a. Kaiser, J.-C. /Doering-Man-
teuffel, A. (Hg.): Christentum und politische Verantwortung. Kirchen im Nachkriegsdeut-
schland, Stuttgart u.a. 1990; Leschinsky, A.: Das Prinzip der Individualisierung. Zur
Dialektik der Auseinandersetzungen um die Konfessionsschule nach 1945, in: RdJB 38
(1990), 3-23; Schewick, B.v.: Die katholische Kirche und die Entstehung der Verfassungen
in Westdeutschland 1945-1950, Mainz 1980; Hars, R.: Die Bildungsreformpolitik der
Christlich-Demokratischen Union in den Jahren 1945-1954, Frankfurt/M./Bern 1981;
Méller, M.: Evangelische Kirche und SPD in den Jahren 1945-1950, Gottingen 1984;
Noormann, H.: Protestantismus und politisches Mandat. 2 Bde., Giitersloh 1985; Ohlema-
cher, J. (Hg.): Religionspidagogik im Kontext kirchlicher Zeitgeschichte, Géttingen 1993 ;
Braas, G.: Die Entstehung der Landerverfassungen in der Sowjetischen Besatzungszone
Deutschlands 1946/47, Koln 1987; Lethid, P.: Religionsunterricht ohne Schule. Die
Entwicklung der Lage und des Inhaltes der Evangelischen Christenlehre in der DDR von
1945-1959, Miinster 1983; Bloth, P.C. (Hg.): Christenlehre und Katechumenat in der DDR,
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Nahtstelle zwischen Geschichte und Zeitgeschichte mit ihren jeweils eigenen
Herausforderungen und GesetzmaBigkeiten, die fir die Forschung zu beriick-
sichtigen sind.

Angesichts dieser offenen Diskussionslage beschrénken wir uns auf einige
wichtige Aspekte, die sich aus dem Vergleich besonders wirksamer religions-
padagogischer Schriften*! und kirchlicher Stc:llungnahmen42 ergeben:

- Das gemeinsame, beide Konfessionen iibergreifende Denk- und Handlungs-
muster kann in dem Ziel einer Rechristianisierung von Gesellschaft gesehen
werden. Als groBte Gefahr gilt die Hinwendung zu Materialismus und
Sozialismus.*® Teilweise kann dies erklidren, warum eine konsequente und
direkte Auseinandersetzung mit dem gerade erst iiberwundenen Nationalso-
zialismus in der Religionspadagogik unterblieb.** Zugleich ist damit eine
bleibende Trennung der Wege in Ost und West vorbereitet: Im Osten wire
ein Rechristianisierungsprogramm wohl von Anfang an zum Scheitern verur-
teilt gewesen.

—Im Verhiltnis zwischen Schule, Staat und Kirche wiederholen sich nicht nur
die Konflikte aus der Weimarer Zeit, sondern auch die bereits damals
erkennbaren Handlungsmuster: Umstritten ist in erster Linie die konfessionelle
Schule, fiir die sich vor allem — unter Berufung auf das Elternrecht — die
katholische Kirche, aber zum Teil auch die evangelische Kirche einsetzt. Die
groBere Bereitschaft, die Schule freizugeben, kommt dann am deutlichsten im
Schulwort der EKD-Synode von 1958 (,,freier Dienst in einer freien Schule®)
zum Ausdruck. — Der Religionsunterricht als solcher war im Westen kaum
umstritten (im Osten muBte er bald aus der Schule weichen). Fraglich war
jedoch die Art und Weise, wie seine Verbindung zur Kirche gewihrleistet

Giitersloh 1975: Aldebert, H.: Christenlehre in der DDR, Hamburg 1990.

41 Bes. Kittel, H.: Vom Religionsunterricht zur Evangelischen Unterweisung, Hannover
1947; Zimmermann, W.: Der Aufbau der Christenlehre in den ostdeutschen Kirchen (1957),
teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer: Religionspidagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10), 202-
205; Arnold, F.X.: Der Gestaltwandel des katechetischen Problems seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts (1952), in: ders. : Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte, Freiburg 1956,
217-223: ders.: Dienst am Glauben als Ziel und Aufgabe religiéser Unterweisung und
Erziehung (1956/1959), in: ders.: Wort des Heils als Wort in die Zeit, Trier 1961, 63-83;
Weber, G.: Religionsunterricht als Verkiindigung (1961), in: Wegenast, K. (Hg.): Religi-
onspadagogik. Bd. 2: Der katholische Weg, Darmstadt 1983, 140-148.

42 Bes, Erklarung der Deutschen Bischofe zum Grundgesetz der Bundesrepublik Deutsch-
land (1949), Katholische Grundsitze fiir Schule und Erziehung (erarbeitet von der Fuldaer
Bischofskonferenz 1956), beide in: Lipple, A. (Hg.): Der Religionsunterricht 1945-1975,
Aschaffenburg 1975, 39ff., 51ff.; Bekennende Kirche: Memorandum zu Kirche und Schule
(1943), Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland 1958: Wort zur Schulfrage, beide
in: Nipkow/Schweitzer: Religionspadagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10), 140ff., 157ff.

43§ dazu diverse Beitrige in Kaiser/Manteuffel, Christentum und politische Verantwor-
tung, 2.2.0. (Anm. 40).

44 7u weiteren (u.a. personlichen) Griinden vgl. jetzt Rickers, F.: Zwischen Kreuz und
Hakenkreuz. Untersuchungen zur Religionspidagogik im ,,Dritten Reich®, Neukirchen-
Viuyn 1995.



Religionspidagogik im dkumenischen Vergleich 57

werden sollte. Weiterreichende Anspriiche einer rechtlich garantierten Privi-
legierung der christlichen Kirchen, die von katholischer Seite im Zuge der
Formulierung des Grundgesetzes erhoben wurden, konnten sich nicht durch-
setzen. Die in Art. 7,3 GG angesprochenen ,,Religionsgemeinschaften**
bedeuten schon damals eine bewuBte Offnung in Richtung der freilich erst
spater wahrzunehmenden Pluralitiit.

— Eine Wiirdigung der neuen Situation in der pluralistischen Demokratie sowie
der okumenischen Herausforderung ist in der Religionspadagogik wiederum
nicht zu finden.

An dieser Stelle dringt sich natiirlich auch die Frage nach der Zeir nach 1989
als einer weiteren Umbruchszeit auf. Dabei handelt es sich aber um unsere
eigene Gegenwart, die der geschichtlichen Analyse noch nicht zugénglich ist.
So muB es zukiinftigen Untersuchungen iiberlassen bleiben zu priifen, ob sich
nach 1989 Anzeichen fiir eine Losung der in der bisherigen Geschichte der
Religionspadagogik zwischen den Konfessionen offengebliebenen Fragen
erkennen lassen.

6. Ausblick: Weitere Forschungsperspektiven

In unserer Sicht belegen die hier dargestellten, gewiB noch vorlaufigen und
exemplarischen Perspektiven und Befunde die Norwendigkeit und Moglichkeit
einer konfessionsvergleichenden religionspddagogischen Forschung. Zahlrei-
che Fragen, die in diesem Sinne zu bearbeiten wiren, sind oben bereits
identifiziert worden. An dieser Stelle sollen, in zusammenfassender Weise,
noch einige Typen von Untersuchungen benannt werden, deren Durchfiihrung
uns besonders dringlich scheint.

(1) Vergleiche zwischen einzelnen religionspidagogischen Entwiirfen: Dabei
ist besonders an wirkungsgeschichtlich zentrale Beispiele zu denken, also etwa
an F.Schleiermacher, J.M.Sailer, J.B.Hirscher, C.Palmer, T.Ziller und
O.Willmann im 19. Jahrhundert, F.Niebergall, J.Gottler, G.Bohne, J.A.Jung-
mann, H.Kittel und F.X.Arnold im 20. Jahrhundert.

(2) Untersuchungen zur wechselseitigen Rezeption: Auch hier ist an zentrale
Aspekte zu denken, etwa religionspadagogische Grundlegung nach der Auf-
klirung, religionspidagogische Integration padagogischer Modelle und Stro-
mungen (Herbartianismus, Reformpidagogik, geisteswissenschaftliche Pad-
agogik und Bildungstheorie usw.), Bibeldidaktik, Curriculumtheorie etc.

(3) Vergleichende Untersuchungen zu einzelnen Epochen, besonders unter
schul- und bildungspolitischem Aspekt: Kulturkampf, Weimarer Schulkimpfe,
Religionspidagogik im Nationalsozialismus, Griinderzeit in der Bundesrepu-
blik und in der DDR usw.

45 Vgl. dazu u.a. Sorgel, W.: Konsensus und Interessen. Eine Studie zur Entstehung des
Grundgesetzes fiir die Bundesrepublik Deutschland, Stuttgart 1969, bes. 1671f. sowie die
einschl. Kommentare zum GG.
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(4) Vergleichende Untersuchungen zu wichtigen Einzelfragen: Sinnvoll wéren
sowohl stirker padagogische Fragen (Anthropologie des Kindes, Didaktik,
Schulverstindnis, Elternrecht usw.) als auch eher theologische Problemstel-
lungen (besonders zu Ekklesiologie, Ethik, Kulturtheorie) sowie Fragen im
Schnittpunkt von Theologie und Pidagogik (Lehrbarkeit der Religion, Ziele
und Inhalte des Unterrichts usw.).

Wenn die eingangs genannte These zutrifft, daB den anderen achten stets
voraussetzt, ihn kennenzulernen und méglichst genau zu verstehen, dann kime
solchen Untersuchungen nicht bloB ein akademisches Interesse zu. Sie wiren
gewiB auch ein Beitrag zu einer begriindeten Einheit des Christentums, die
sich mit den Mitteln der Wissenschaft allein freilich nicht wird erreichen
lassen.



Robert Ebner

Das Schulgebet in der Sicht Friedrich Adolph Wilhelm
Diesterwegs
Gebetsdidaktische Aspekte von bleibender Bedeutung

Zu den grofen Pidagogen, die sich immer wieder mit religidsen Fragestellun-
gen beschiftigten, zahlt auch Friedrich Adolph Wilhelm Diesterweg. Er iibte
nicht nur Kritik, sondern wartete immer wieder mit konkreten Verbesserungs-
vorschligen auf. Deutlich wird dies u.a. in seinen Stellungnahmen zum
Schulgebet. Hier hat er didaktische Vorschlige unterbreitet, die auch heute
noch aktuell sind. Da Diesterwegs Position nur aus seiner Zeit heraus
verstanden werden kann, wird zunichst auf seine Biographie und religitse
Einstellung eingegangen. Anschliefend werden seine Aussagen zur Gebetsdi-
daktik referiert und interpretiert.

1. Biographische Daten'

Friedrich Adolph Wilhelm Diesterweg wurde am 29. Oktober 1790 in Siegen
als Sohn des Justizamtmannes Carl Friedrich Diesterweg und seiner Frau
Catharina Charlotte, geb. Dressler, als siebtes von insgesamt zehn Kindern
geboren. Er hat in Herborn, Heidelberg und Tiibingen studiert (1808-1811).
Zunichst wollte er Ingenieur werden, aber bereits 1812 entschloB er sich fiir
den Lehrerberuf. Er wirkte zuerst als Hauslehrer in Mannheim, kam dann
nach Worms und 1813 an die damalige Musterschule nach Frankfurt a. Main,
wo er durch de Laspée die erste Anregung zu einer tieferen Auffassung vom
Lehrerberuf erhielt und fiir die Methode Pestalozzis gewonnen wurde. 1818
wurde Diesterweg zweiter Rektor der Lateinschule in Elberfeld, wo er den
groBen Pidagogen Wilberg kennenlernte. Im Jahre 1820 lehnte er den Ruf als
Lehrer der Mathematik an das Gymnasium nach Hamm ab, um sich fiir immer
dem Volksschuldienst zu widmen. Am 3. Juli 1820 iibernahm er die Leitung
des neuerrichteten Schullehrerseminars zu Mors. Aus der Zeit in Mors
stammen seine Verdffentlichungen iiber das Sctmlgal:vet.2 1832 wurde er zum
Direktor des neubegriindeten Seminars fiir Stadtschulen nach Berlin berufen
und blieb in dieser Stellung bis zum Jahre 1847. In diesem Jahr wurde er
beurlaubt und schlieBlich im Jahre 1850 pensioniert. Zuniichst widmete er sich

1'Vgl. Bloth, H.G.: Adolph Diesterweg. Sein Leben und Wirken fiir Pidagogik und Schule,
Heidelberg 1966, 26-41; Meinel, A.: Diesterwegs geistige Entwicklung bis zum Jahre 1820.
Phil. Diss. masch., Leipzig 1927; vgl. Rupp, H.F. : Religion und ihre Didaktik bei Fr.AW.
Diesterweg, Weinheim 1987, 82, hier: Anm. 15; Dr. Schneider: Diesterweg. Die Stellung
Diesterwegs und die Bedeutung seiner Personlichkeit, in: Encyklopadie des gesammiten
Erziehungs- und Unterrichtswesens, hrsg. von K.A. Schmid, Bd. 2, Gotha 21878, 81-82.
2Vagl. Diesterweg, Fr.A.W.: Simtliche Werke. 1. Abteilung: Zeitschriftenbeitrige, 1. Bd.
Aus den ,,Rheinischen Blittern fiir Erziehung und Unterricht* von 1827 bis 1829, bearbeitet
von R. Hohendorf, Berlin 1956, 18-25.
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schriftstellerischer Tétigkeit, bis er 1858 in das preulische Abgeordnetenhaus
gewiihlt wurde. Am 7. Juli 1866 starb er in Berlin an Cholera.

2. Religiose Einstellung

In der Kindheit und Jugendzeit Diesterwegs erfait das aufklirerische Gedan-
kengut breite Bevt‘rlkerungsschichten.3

Man versucht, die Autonomie des Menschen zu begriinden und spricht ihm
im Namen der Vernunft Freiheit und Wiirde zu. Das Vertrauen der Aufkldrung
zur Ratio ist zugleich ein Vertrauen zum Menschen selbst, und so bringt dieses
Zeitalter neben der kritischen Einstellung und damit Erhéhung des ,,verniinf-
tigen* Individuums eine starke Verdiesseitigung des Lebens.

Fiir die Aufklirung ist eine im Jenseits zu erlangende Gliickseligkeit von
geringem Interesse; denn sie will ja eine irdische Gliickseligkeit erreichen.
Das Denken steht daher unter dem Gesichtspunkt des Nutzens. Die Wissen-
schaft soll die Menschen zur Gliickseligkeit fithren und erhilt dadurch eine
ungeheuere Bedeutung.

Es kam in der Zeit der Auﬂ(liirung4 zu einer Abwendung von der supranatu-
ralistischen Weltanschauung der Kirche mit ihrer konfessionalistischen dog-
matischen Verengung. Man setzt nun sein ganzes Vertrauen auf die mensch-
liche Vernunft und auf die moralischen Fahigkeiten des Individuums. Einen
Bruch mit der Kirche gab es allerdings in Deutschland nicht. Man versuchte,
das neue Denken mit dem christlichen Glauben in Form einer natiirlichen
Religion bzw. natiirlichen Theologie zu harmonisieren, in der auch die Kirche
als moralische und kultische Institution ihren Platz hatte.’

H.F. Rupp schreibt iiber die religiésen Faktoren, die in der Kindheit Diester-
wegs zu finden sind, folgendes: ,,Sowohl in der Person des Vaters wie auch
des Patenonkels scheint ihm eine Form des aufgeklirten Christentums begeg-
net zu sein, die intellektuell geradliniges, rationalistisches mit moralisch-uti-
litaristischem Denken verband und sich insbesondere in titiger Nédchstenliebe
dem konkreten Mitmenschen gegeniiber bewies. **°

Nach H.G. Bloth’ ist aber der junge Diesterweg noch in einem biblisch und
reformatorisch bestimmten Erlésungs- und Schopfungsglauben beheimatet.
Erst in der Elberfelder Zeit (1818-1820) habe sich seine Einstellung gedndert:

3Vgl. zum Folgenden: Reble, A.: Geschichte der Pidagogik, Frankfurt/Berlin/Wien
121975, 129-134.

4 Vgl. Franzen, A.: Kleine Kirchengeschichte, Freiburg, Basel, Wien 41995, 329f.; vgl.
Heussi, K.: Kompendium der Kirchengeschichte, Tiibingen 121960, 382-384.

5Vgl. Rupp, H.F.: Zur religiosen Position Fr.A.W. Diesterwegs, in: Zeitschrift fiir
Religions- und Geistesgeschichte, 43 (1991), 154f.

6 Ebd. 155.

7Vegl. Bloth, H.G.: Diesterwegs religiése Stellung in seinem Kampf um den Religionsun-
terricht. 1. Diesterweg und seine Biographien. 2. Der junge Diesterweg. 3. Der alte
Diesterweg, in: Evangelische Unterweisung 10 (1955), 17-21; 33-46; 57-66; vgl. Bloth,
H.G.: Aus Adolph Diesterwegs Tagebuch 1818 bis 1822. Neuherausgegeben von H.G.
Bloth, Frankfurt a. Main/Berlin/Bonn 1956, 82-95.
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er sei nun auf einen auf Pestalozzi zuriickgehenden ,,Vernunftidealismus‘* mit
seiner stark ethischen Akzentuierung und seinem padagogisch bestimmten
Glauben an das das Bose iliberwiegende Gute im Menschen sowie auf Rous-
seaus ,,Naturalismus® mit seiner ,,Vergotterung der Natur** als direkter
Offenbarung Gottes tibergeschwenkt. Es ist sicherlich nicht immer leicht, die
religiose Einstellung herauszufinden. H.F. Rupp8 betont, daB der religitse
Standort Diesterwegs in der Moerser Zeit sich durch neue Dokumente
bestimmen lasse. Anhand dieser Dokumente kénne man erkennen, daB er die
traditionellen dogmatischen Aussagen fiir unbedeutend erachtet und Wert auf
Gott den Schopfer, der sich in der Natur des Menschen offenbart, und auf
Jesus als den Lehrer vollendeter Sittlichkeit gelegt habe. Der junge Diesterweg
wollte zweifellos im Bereich des Christentums leben, aber die Mitte des
Ganzen, Christus, der allein die eschatologische Paradoxie des Evangeliums
nach beiden Seiten zusammenhdlt, verblaBt unter dem vernunft- und natur-
idealistischen Einfluf. Christus wird bei Diesterweg mehr und mehr zum
Lehrer. Gottes Offenbarung ist auch ohne Christus moglich. In diese Richtung
wies seit der Aufklirung das Gefille des religiosen Lebens; und auch Diester-
wegs Christentum steht in Gefahr zu versanden. Aber den Schritt zu Sakula-
risierung des Christentums, der im Geschichtsidealismus seines Jahrhunderts
erfolgte, hat er nicht mitvollzogen. Es ist nicht ganz leicht, Diesterwegs
religiose Position zu bestimmen. Man kann bei ihm verschiedene Elemente,
die sich mitunter liberlagern, feststellen: Aufklarerisch-neuhumanistische,
philanthrophe und pietistische Gedanken finden sich immer wieder in seinen
Ausﬁihrungen.9 In vielen Punkten ist er ein Kind seiner Zeit, insbesondere
wenn es um religiose und kirchliche Probleme geht. Hier macht er sich die
Position der Aufklirer zu eigen, die gegen die kirchliche Orthodoxie revoltie-
ren.'® Teilweise wird der Glaube verdiinnt, durch Moral und einen biirgerli-
chen Fortschrittsglauben tiberdeckt.

3. AuBerungen Diesterwegs zum Schulgebet

in den ,,Rheinischen Blittern fiir Erziehung und Unterricht**"!

3.1 Grundsatzliche Uberlegungen zum Schulgebet'

Diesterweg weist auf den Unterschied zwischen offentlichem und privatem
Gebet hin. Das Schulgebet ist nach ihm in beschriinktem Sinne ein 6ffentliches
Gebet. Es darf deshalb anders sein als das Gebet, das der einzelne fiir sich

8 Vgl. Rupp, H.F.: Zur religiésen Position, a.2.0., 165.

9 Vgl. Rupp, H.F. : Zwischen allen Stithlen?, in: Fichtner, B./Menck, P. (Hrsg.): Pidagogik
der modernen Schule, Weinheim/Miinchen 1992, 323f.

10 Val. Herrmann, U. . ,,Volksbildung ist Volksbefreiung®, in: Hohendorf, G./Rupp, H.F.
(Hrsg.): Diesterweg: Padagogik-Lehrerbildung-Bildungspolitik, Weinheim 1990, 133f.

11 Zum Folgenden siche: Diesterweg, Fr.A.W.. Simtliche Werke. 1. Abteilung: Zeit-
schriftenbeitriige, 1. Bd. Aus den ,,Rheinischen Blittern fiir Erziehung und Unterricht*
von 1827 bis 1829, bearbeitet von R. Hohendorf, Berlin 1956, 18-22.

12 Ebd. 18-22.
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spricht. Er schreibt: ,,Das Privatgebet ist ein frommes Gesprich eines Herzens
mit Gott. Das Schulgebet darf mehr einen allgemeinen Charakter annehmen
und mehr eigentliche Gedanken enthalten als jenes.“13 Diesterweg aber
priferiert das Herzensgebet auch in der Schule. Er weiB jedoch, daB dazu die
Atmosphére vorhanden sein muB: ,,Nicht immer ist der Lehrer in der rechten
Stimmung, um aus dem Herzen zu beten. Nicht immer ist der Schiiler in der
rechten Stimmung, teilzunehmen an dem Herzensgebet. «14 1 solchen Fillen
ist ein Gebet angebracht, das zunichst den Verstand und durch diesen indirekt
das Herz anspricht. Diesterweg schreibt: ,,Das Schulgebet braucht daher zwar
nicht einen anderen Charakter zu haben als das Privatgebet, aber es hort
dadurch, daB es einen anderen Charakter hat, noch nicht auf, ein zweckméBi-
ges, erhebendes Schulgebet zu sein. «I5 By begriindet dann den Charakter des
Schulgebetes von der Schule her: ,,Wenn die Ansicht, daB die Schule das
hausliche und kirchliche Verhaltnis in sich vereinigen soll, die richtige ist, so
sollen ihre Gebete teils Haus- (Privat-), teils kirchliche (6ffentliche) Gebete
sein.*'® Nach Diesterweg soll deshalb in der Schule ein familidrer Geist
herrschen. Wenn dies der Fall ist, wird auch das Gebet gelingen.

Er weiB aber, daB in vielen Schulen kein rechter Schulgeist herrscht und daf
das Gebet sehr darunter leidet. Aufgabe des Lehrer sei es, die Schule wieder
zu einer Anstalt der Erziehung und zu einer Stitte der Tugend und Religion
zu machen. Die Religiositit der Schiiler sei dabei der Hauptzweck. Diesterweg
will aber nicht miverstanden werden, als ginge es ihm nur um Religion etc.,
sondern er mochte nur die Arbeit in der Schule unter Gottes Schutz und Segen
stellen. Er schreibt deshalb: ,.Beten und arbeiten; Gott muf die Arbeit segnen,
sonst gedeiht nichts; aber der Mensch muB auch arbeiten, sonst segnet Gott
nicht.*!” Er betont sodann, daB das Gebet zwar Zwiesprache des Herzens mit
Gott sei, aber der Verstand diirfe dabei nicht ausgeschaltet werden. Die Lehrer
konnten, wenn sie ihre Erfahrungen mit dem Gebet austauschten, viel vonein-
ander lernen, denn es ginge ja beim Beten in der Schule um einen Zweck.
ElE: Rupplg, der sich eingehend mit Diesterwegs religioser Einstellung und
seiner Didaktik befaBit hat, bestitigt, daB dessen AuBerungen zum Schulgebet
bedeutungsvoll waren. Manche Lehrer hatten keinen Zugang zum Beten und
haben dadurch den Kindern Wesentliches vorenthalten, da sie das Religiose
nicht pflegten. Nach Rupp verfolgt Diesterweg mit dem Schuigebet einen
bestimmten Zweck. Es gehe beim Schiiler um die Verankerung der dankbaren
Abhingigkeit zu Gott dem Schopfer und Erhalter alles dessen, was der Mensch
erfahre. Der Schiiler wiederum solle dieser Haltung ,,mit Taten und Worten

13 Ebd. 21.

14 Ebd.

15 Ebd.

16 Ebd.

17Vgl. ebd. 13.

18 Vgl Rupp, H.F. : Religion und ihre Didaktik bei Fr.A.W.. Diesterweg, Weinheim/Basel
1987, 226-230.
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Ausdruck® verleihen. Da das Elternhaus oft bei der religiosen Erziehung
versage, habe der Lehrer Hilfestellung zu leisten. Dieser miisse, um ein guter
Lehrer zu sein, im Glauben Festigkeit haben. Das Gebet habe zudem Einflul
auf das Verhiltnis von Lehrer und Schiilern. Wenn Lehrer und Schiiler im
Gebet vereint vor Gott stiinden, bekdme dieses Verhiltnis eine neue Qualitit.

3.2 ,,Der Zweck des Betens in der Schule‘*

Nach Diesterweg fehlt der Schule ein wesentliches Stiick, wenn in ihr nicht
mehr gebetet wird. Den Zweck des Betens begriindet er sodann. Er bezieht
sich 1. auf den Schiiler, 2. auf den Lehrer, 3. auf das Verhiltnis des Lehrers
zu den Schiilern. Wenn, so fihrt Diesterweg fort, der Mensch Gott als
Schopfer und Geber von allem anerkenne, dann folge daraus Dankbarkeit,
Bitte und Fiirbitte. Damit der Schiiler das rechte Beten lerne, habe der Lehrer
eine Vorbildfunktion. Mit emphatischen Worten stellt dies Diesterweg heraus:
,,Willst du darum, o Lehrer! deine Schiiler zum Guten erziehen und den
edelsten Antrieb zum Guten benutzen, so versdume ja nicht, fiir deine Schiiler
Erhebung im Gebet zu suchen. Das Gebet wirkt méchtig und tief auf das Herz
deiner Schiiler.** Es wird deutlich, daB er das Gebet aus eigener Erfahrung
schiitzen gelernt hat und daB er an die Schiiler diesen Schatz weitergeben
mochte. So wie das Gebet fiir ihn eine Hilfe im Leben war, so konne es auch
fiir die Schiiler zu einer ,,Lebenswegbegleitung** werden.

Diesterweg erldutert nun den 2. Zweck des Gebetes im Hinblick auf den
Lehrer. Dieser konne seinen Schulalltag nur im rechten Sinne meistern, wenn
er in Verbindung mit Gott stehe und aus dem Geist des Evangeliums lebe.
Sowohl im Amt als auch privat sei das Gebet fiir den Lehrer eine unerschopf-
liche Quelle des Trostes, der Ermutigung, der Belebung des Glaubens und der
Liebe.

Im 3. Punkt erldutert er sodann den Zweck des Gebetes im Verhiltnis des
Lehrers zu den Schiilern. Diesterweg schreibt: ,,Der Lehrer sei der Vater
seiner Schiiler, der geistige Vater, da er das Denkvermogen zu entwickeln und
die sittliche Willenskraft zu stirken habe. “*! Er geht sodann auf das Verhiltnis
des Vaters zum Kind ndher ein. Als geistig gereifter Mensch wirke der Vater
auf das ungereifte Kind und erwecke in diesem tiefste und heiligste Gefiihle.
Einerseits sei er dem Kind iiberlegen, andererseits sei er ihm gleich, wenn er
in Demut und Reue vor Gott im Gebete hintrete. In den Worten Diesterwegs
lautet dies so: ,,Der demiitig betende Lehrer will gar nichts vor dem Kinde,
vor irgendeinem Menschen voraus haben; er will nur Gott loben und preisen,
sich seiner Nihe freuen, sich stirken durch den Umgang mit ihm auf dem
schweren Pfade der Pflicht und von dem Geiste Gottes gesegnet sein.*? Hier
wird noch einmal der Zweck des Gebetes herausgestellt. Diesterweg ist

19Vgl. Diesterweg, Fr.A.W.: Simtliche Werke, a.a.0., 14-18.
20 Bbd, 16.
2UBhd, 17,
22 Ebd. 18.
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offensichtlich iliberzeugt davon, da der Segen Gottes, im Gebet erfleht,
sowohl dem Kind als auch dem Lehrer hilft, bei der tiglichen Pflichterfiillung.

3.3 ., Wer soll in der Schule beten, wie usw. ‘>

Bei der Frage, wer in der Schule beten soll, fallt fiir Diesterweg die Antwort
eindeutig aus: der Lehrer. Von ihm nimmt er an, daB er ein ,,geistlicher
Mensch* ist, der aufgrund seiner mannigfachen Erfahrungen, das, was in den
Kinder schlummert, vor Gott im Gebete zur Sprache bringen kann. Diesterweg
schreibt: ,,Er ist hier der Geistliche der Schulgemeinschaft, der Verwalter der
Geheimnisse Gottes.*** Man ist erstaunt, wenn man ein paar Zeilen weiter
liest, denn hier ist davon die Rede, daB auch manchmal die Kinder beten
konnen, allerdings unter Anleitung des Lehrers. Er soll vorher oder nachher
jedesmal ein Gebet sprechen. Diesterweg empfiehlt, wenn die Kinder beten,
Gebetchen in Versform, weil diese leichter einpragsam sind. Er warnt beim
Schulgebet vor Einténigkeit und pladiert fiir Abwechslung in Form und Inhalt.
Nach Moglichkeit biete sich hier auch der gute Gesang an. Diesterweg betont
immer wieder, daB bei allen Handlungen die Andacht nicht gestort werden
diirfe.

Beim Gebet solle sich der Lehrer von seinem Gefiihl leiten lassen, aus dem
Herzen beten, einfach und ungekiinstelt, wie der Augenblick es ihm eingebe,
wiirdevoll und innig, wie der Gedanke an Gottes Nihe es verlange. Das Gebet
diirfe nicht zu lang sein, damit keine Ermiidung eintrete. Diesterweg &uBert
sich auch zum Inhalt des Schulgebetes. Er schreibt: ,,Der Inhalt des Gebetes
sei entweder im allgemeinen Lob Gottes, Dank fiir genossene unzidhlige
Wohltaten, besonders in geistiger Hinsicht, und Fiirbitte fiir Eltern, Lehrer,
die ganze Schule und alle Menschen. > Dabei beliBt er es aber nicht. Nach
seiner Ansicht konnen auch Ereignisse aus dem Schulleben Inhalt des Schul-
gebetes sein. In diesen Hinweisen zeigt sich deutlich der anthropologische
Ansatz, den Diesterweg mit anderen Pidagogen und Theologen der Aufkli-
rungszeit teilt. Aufgrund eigener Erfahrung mit dem Gebet verfillt er aber
nicht in Euphorie, sondern macht auf ein sehr wichtiges Problem aufmerksam:
auf das Problem der Leere. Da man als Lehrer nicht immer in der Lage ist,
gut zu beten, empfiehlt er fiir einen solchen Fall gelungene Gebete zu sammeln,
um sie den Kindern mit innerer Anteilnahme vorzutragen. Nicht nur hier,
sondern schon vorher spricht Diesterweg die Vorbildfunktion des Lehrers an.
Fiir ihn ist klar, daB die Schiiler an dessen religioser Haltung partizipieren.
Zum SchluB seiner Ausfithrungen kommt er auf MiBbriuche zu sprechen.26
Er faBt seine ,,Warnungen in sechs Punkten zusammen, die auch heute noch
von Bedeutung sind. Wegen ihrer Aktualitit sollen sie zusammengefaBit und
hier und da kommentiert werden.

23 Vgl. ebd. 18-22.
24 Ebd. 18.

25 Ebd. 19.

26 Vgl. ebd. 19.
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1. Der Lehrer solle das Gebet nicht von einem Schiiler ,herleiern oder
herplappern® lassen.

2. Wihrend des Gebetes diirfe der Lehrer sich nicht mit anderen Dingen
beschiftigen.

3. Man solle sich in Erinnerung rufen, daf man mit Gott dem ,,Allsehenden
und Allwissenden* spricht.

4. Ferner solle man Allgemeinplitze vermeiden.

5. Das Gebet solle eine Einheit darstellen und sich mit einem zentralen
Gedanken beschiftigen. — Diesterweg geht es dabei nicht so sehr um die
kognitive Ebene, sondern mehr um die affektive. Fromme Empfindungen
und Gefiihle sollen erweckt und belebt, gute Vorsitze hervorgerufen und
gestirkt werden. Deutlich wird hier der moralpadagogische Ansatz.

6. Man konne und diirfe nicht ohne Verstand beten. Diese Aussage konnte
zunichst als Widerspruch gegeniiber dem Vorhergehenden aufgefaBt wer-
den, aber dem ist nicht so. Ganz im Sinne seiner Zeit priferiert Diesterweg
auch beim Beten den Verstand, der Wille und Gefiihl steuern soll, damit
es Tiefe erfahre.

4. Interpretatlon und Bewertung der Gebetsbeispiele”’

Dlesterweg betont daB die Schulgebete von drei verschiedenen Verfassern
stammen. Sie seien vom Inhalt her fiir die Schiiler hoherer Schulen bestimmt
und seien keine vollendeten Muster. Nach seiner Ansicht fehle den Gebeten
etwas, das zu erraten er aber den Lehrern iiberlasse. Er schreibt: ,,Wer aber
das fehlende Etwas kennt und hat, der gebe uns und den Schulen Gebete mit
diesem Etwas —dem Salz der Erde.

Diesterweg kiindigt ferner an, daB zu einem spiteren Zeitpunkt Schulgebete
fiir kleinere Kinder verdffentlicht werden und bittet die Leser der Zeitschrift
uin Beitrége.

Im Gebet I. ,,(Dank fiir das hohe Gut des Unterrlchts)“30 wird zunichst Gott
angesprochen, der alles bewirkt und dem man zu Dank verpflichtet sein soll,
weil nicht alle Menschen die Chance haben, sich im Unterricht zu vervoll-
kommnen. Es wird einerseits das Erstreben des Reiches Gottes herausgestellt,
andererseits aber auch der wichtige Beitrag zur Mitarbeit in der menschlichen
Gesellschaft. Legt man die MaBstibe Diesterwegs bei diesem Gebet an, dann
entspricht es ihnen nur teilweise. Die Sprache und die Linge des Gebetes
erschweren einen inneren Mitvollzug.

Das Beispiel IL. ,.(Betrachtung der Allmacht Gottes und der Pflicht zur
Tiitigkeit)“3 ! ist wiederum theozentrisch ausgerichtet. Gottes Wirksamkeit

27 Vgl, ebd. 22-25.
28 ygl. ebd. 21f.
29 Ebd. 22.

30 vgl, ebd. 22.
31ygl. ebd. 22.
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wird mit verschiedenen Attributen, die dem Katechismus entstammen, um-
schrieben. Der Blick wird sodann auf die Natur, die ein Wunderwerk ist, und
anschlieBend auf den Menschen gerichtet, der als Gottes Ebenbild, mit
Vernunft, Gefiihl und Willen begabt, mitwirken soll ,,in der Erstrebung edler
Giiter*. — Sowohl der Sprache, als auch der Lange nach, diirfte dies kaum den
Vorstellungen Diesterwegs entsprechen. Als Schopfer wird zunichst Gott in
der Natur gepriesen, der in ihr wirkt und dessen ,,Winke** wir vernchmen
sollen. Mit dem Hinweis auf die Gott-Ebenbildlichkeit des Menschen wird die
moralische Verpflichtung zum verantwortungsvollen Handeln verbunden.
Auch dieses Gebet ist in seiner Konzeption kaum fiir Schiiler geeignet, auch
wenn es sich um Schiiler héherer Lehranstalten handelt.

Anders ist es beim Beispiel III. ,,(Dankgefiihl der Kinder gegen treue
Eltern)***>. Gott wird mit einfachen Worten angesprochen. Es wird ihm
gedankt fiir die Eltern, die fiir das Kind sorgen. Die Liebe der Eltern und
Gottes Liebe fordern die Gegenliebe des Kindes. In Sprache und Inhalt ist das
Gebet fiir Kinder nachvollziehbar. Bei dem Beispiel ist im Sinne Diesterwegs
der Versuch unternommen worden, das Umfeld der Kinder auch im Gebet zu
thematisieren.

Das Beispiel IV. ,,(Anregung der Liebe der Schiiler zueinander)‘~ wendet
sich zunichst an den Herrn und Schépfer, der es veranlaBt hat, daBf wir
zusammenstehen sollen. Dies geschieht in einer abstrakten, distanzierten
Sprache. Es erfolgt sodann die moralische Aufforderung zur Hilfsbereitschaft.
AnschlieBend wird an Gottes Gebote von gegenseitiger Achtung und Liebe
erinnert. Der Satz ,,Stirke in mir die Triebe wahrer Menschenliebe und belebe
die zarten Keime der Freundschaft und Liebe in den Herzen dieser Kinder,
meiner treuen Schiiler und Schiilerinnen!* 1i8t erkennen, daB es das Gebet
eines Lehrers ist. Der SchluBteil nimmt Bezug auf die Situation in der Schule,
in der ein Geist gegenseitiger Liebe und Achtung herrschen soll. Wenngleich
einige Passagen inhaltlich und sprachlich fiir Kinder nachvollziehbar sind, ist
das Gebet insgesamt als Gebet zum Schulbeginn ungeeignet, da es zu sehr von
,bedringenden** Abstrakta durchsetzt ist, z.B. wenn es heiBt: ,,Dein Wort
verbietet uns Unvertriglichkeit, Zorn und HaB8* oder ,,Uns allen mache es,
in dem Gedanken an deine Giite und Barmherzigkeit innige 'Freude’, gegen
andere gefillig und freundlich zu sein...*.

Im Beispiel V. ,,(Vor dem Unterricht iiber den menschlichen Korper) ‘™" wird
ein Thema aus dem Schulalltag aufgegriffen. Zunachst wird auf Gott den
Schépfer verwiesen, der den menschlichen Korper geschaffen hat. Der Primat
des menschlichen Geistes wird sodann herausgestellt, wobei sein Wirken in
den verschiedenen Bereichen des menschlichen Korpers mit Beispielen belegt
wird. Der SchluBteil enthilt die moralische Aufforderung des verantwortungs-

«33

«34

32 Vgl. ebd. 23.
33 vgl. ebd. 24.
34 ygl. ebd. 24-25.
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vollen Umgangs mit dem Leib. — Ein Gebet, das vor allem wegen des Inhalts
(konkrete Beispiele), aber auch wegen seiner sprachlichen Form, von den
Schiilern akzeptiert werden konnte. Die Linge ist auch hier ein Problem.
Das Beispiel VI. ,,(Am Schluf} der Woche)“35 wirkt unecht, da die meisten
Schiiler kaum so denken, z.B. ,,Du erhieltest uns das kostbare Geschenk der
Gesundheit...*, ,,Durch deine Giite traten wir an jedem Morgen und an jedem
Nachmittage gesund und heiter hier in dieser Stitte der Erziehung und Bildung
zusammen...‘. In diesem Gebet ist erstmals die Rede vom Erloser, dem die
Schiiler dhnlich werden sollen. Der SchluBteil ist eine Ermahnung, sich am
,,Tag des Herrn‘* wohl zu verhalten. Dafiir werden einige Beispiele genannt,
die aber unrealistisch wirken, wenn es z.B. heiBit: ,,Vergénne es uns morgen,
in dem deiner Verehrung gewidmeten Tempel Belehrung und Erbauung zu
finden!* — Das Gebet, das offensichtlich vom Lehrer vorgebetet wurde, ist
nicht nur wegen seiner Linge, sondern auch wegen seiner vereinnahmenden
Weise (wir, uns) und wegen seines Inhaltes, dem wohl kaum adéiquate
Schiilererfahrungen zugrunde liegen, ungeeignet.

SchluBbetrachtung

Diesterweg ging es bei all seinen Uberlegungen um den Menschen. Im Sinne
der Aufklirung, deren gemiBigter Vertreter er war, war er iiberzeugt, daf
auch die Religion einen Beitrag zur ,,Menschwerdung des Menschen *
beitragen konne. Gerade in seinen AuBerungen iiber das Schulgebet wird das
deutlich. Das Gesprich mit Gott schafft Tiefe und verbindet Lehrer und
Schiiler. Ihre Sorgen und Note diirfen vor ihm ausgesprochen werden. Damit
es zu dieser tiefen Zwiesprache kommt, nennt Diesterweg auch die Vorausset-
zungen und weist auf MiBstéinde hin. — Das Schulgebet ist heute mit mannig-
fachen Problemen belastet und vielerorts wird berechtigterweise zum Schul-
beginn nicht mehr gebetet, weil es an den Voraussetzungen fehlt. Es gibt aber
Schulen, in denen Lehrer und ein GroBteil der Schiiler am Schulgebet
festhalten. Fiir solche Lehrer und Schiiler konnten Diesterwegs Uberlegungen
zum Schulgebet ein Gewinn sein.

35 yol. ebd. 25.
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Anhang: Gebetsbeispiele™

Sechs Gebete
Morgengebet vor dem Anfange des Unterrichts
L
(DANK FUR DAS HOHE GUT DES UNTERRICHTS)
Begliickt vor Millionen unserer Briider fiithrest du, alliebender treuer Gott und
Vater! uns wieder hier zusammen, hier in dieses Haus, dem Unterricht und
der Erziehung gewidmet, wo wir uns zu geschickten und frommen Menschen
ausbilden sollen. Deine Vaterhuld hat uns auch heute Krifte und Gelegenheit
geschenkt, uns niitzliche Kenntnisse zu sammeln, uns in schonen Fertigkeiten
zu iiben und unseren Geist durch die Erkenntnis deines Wortes zu veredeln.
Welch hohes Gliick haben wir darin deiner Giite zu verdanken! Wir erkennen
es, daB es keine hoheren Giiter gibt als geistige und daB du uns in deinem
Worte gebietest, vor allen Dingen nach deinem Reiche zu trachten. Wie freuen
wir uns, von dir in ein solches Land und in solche Umstdnde gesetzt zu sein,
wo dein heiliges Wort gelehrt wird, wo wir dich und unsere groBe Bestimmung
kennenlernen und uns zu niitzlichen Mitgliedern der menschlichen Gesell-
schaft ausbilden konnen. Wir fithlen dankgeriihrt die Grofe dieses Geschenkes
und der treuen Fiirsorge, mit welcher du iiber uns waltest. Noch ist nicht auf
der ganze Erde die Kenntnis deines Wortes zu finden; Tausenden unserer
Briider bleibt es ein verborgener Schatz. Aber uns hast du diese Quelle
lebendiger Erkenntnis deines Namens und titiger Verehrung deiner Liebe
gedffnet, und uns hast du dieses Haus des Unterrichts und der Erziehung
gebaut. Wir verehren darum deine groBen unendliche Liebe. Wir fiihlen uns
durch dich begliickt vor Millionen unserer Briider. Wir sind darum auch
gesonnen, uns deiner Liebe durch Gehorsam und treuen Gebrauch deiner
Geschenke wiirdig zu machen. Stirke uns in dem Entschlusse, diesen Tag in
lebendiger und heiterer Titigkeit zuzubringen, und segne in unseren Herzen
die Erkenntnis deines Wortes. Treuer Gott und Vater, du wirst es tun! Amen!

II.
(BETRACHTUNG DER ALLMACHT GOTTES UND DER PFLICHT
ZUR TATIGKEIT)

Allmichtiger, allwaltender Schopfer! Beherrscher der Natur! Starker, gewal-
tiger Gott!

Wir beugen uns vor dir, dem die Erde und die Welt ihr Dasein verdanken,
der du gesprochen hast, es werde, und es ward. Auf deinen Allmachtsruf treten
in dem unbekannten Anfange der Zeiten die Himmel aus dem Nichts hervor

36 Vgl. Fr.A.W. Diesterweg. Simtliche Werke. 1. Abteilung: Zeitschriftenbeitrége, 1. Bd.
Aus den ,,Rheinischen Blattern fiir Erziehung und Unterricht* von 1827 bis 1829, bearbeitet
von R. Hohendorf, Berlin 1956, 18-25.
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mit ihren unzihligen Wundern, den Beweisen deiner unendlichen Macht; du
bist es, in dem wir den allméichtigen Schopfer des Himmels und der Erde und
alles dessen, was darauf und darinnen ist, verehren. Wir beugen uns vor deiner
nicht mit der kiihnsten Phantasie zu umspannenden AllmachtsgrofBe.

Du, allméchtiger Schépfer der Welt, bist auch der weise Lenker und Regierer
der Natur! Wir bewundern deine Weisheit, die Ewigkeit deiner in jedem
Zeitmomente stets neuen, nie ermiidenden wundervollen Wirksamkeit. Wie
groB sind nicht die Dinge, die du tust an Myriaden Sonnen in dem unermeBli-
chen All, an dem groBen Weltkorper, den wir unsere Sonne nennen, und an
dem Planeten, den wir bewohnen. Du hast ihn gehédnget an nichts, und er, die
tote Masse, folgt dem Hauche deines Willens nach ewigen, unwandelbaren
Gesetzen. Oh, du Allméchtiger! du bist unendlich grof in allen deinen
Waundern, in aller Erscheinung deiner Natur, groB in der belebenden Kraft,
welcher die Erde sich erfreut, groB in dem Leben, das du dem Lebenden
mitteilest, gro in der Erregung der Pflanzen und Tiere. Alles bezeugt die
Unendlichkeit deiner ewig wirkenden Schopferkraft! Jeder Tag und jede
Stunde versichert uns der hohen Wirksamkeit, die von dir ausgeht! — Wir,
dein Ebenbild, sollen dir dhnlich werden, groBer, erhabener Gott! dir &hnlich
werden in der Lust zur Titigkeit, zur Wirksamkeit in edlem Berufe. Wie
unendlich ist die Entfernung zwischen dir, dem Allmdchtigen, Unendlichen!
und uns, den Endlichen. Aber du hast uns doch Krifte verliehen, nicht ohne
erhabenen, groBen Zweck, hast einen jeden unter uns mit bewunderungswiir-
digen Sinnen, mit Verstand und Vernunft, mit Gefiihl und Willen ausgeriistet!
Wir fithlen uns berufen zur Titigkeit, zur emsigen Wirksamkeit in der
Erstrebung edler Giiter. Wir sollen dir dhnlich werden, und drum wollen wir
edlen Bestrebungen unsere Krifte widmen. Die Winke der Natur sollen nicht
ungehort an unserem Ohre vorbeirauschen; wir wollen der Aufforderung, die
du durch sie an uns ergehen ldssest, Gehor geben auch an diesem Tage und
in dieser Woche. Berufen zur unermiideten Tatigkeit, bitten wir um deinen
Segen bei dem heutigen Anfange unserer Berufstitigkeit. Du ldssest keinen
endlichen Wunsch unerhort, du lissest keinen von uns ungesegnet. Wir beten
deine Macht und Stirke an, allwaltender, iiber alles méchtiger Gott! Sei auch
in uns stark und méchtig! Amen.

II1.
(DANKGEFUHL DER KINDER GEGEN TREUE ELTERN)

Allgiitiger!

Du unser Vater im Himmel, du unser liebender Vater, der fiir uns gesorgt hat
mit unendlicher Treue. Wir denken in diesem Augenblicke besonders an die
Giite, die du iber uns als Kinder durch unsere treuen Eltern ausgiefiest. Du
gabst mir einen Vater, eine Mutter, die mich lieben, die fiir mich arbeiten,
die mich kleiden und speisen, die iiber mir wachen und fiir mich beten. Noch
habe ich keinen Tag erlebt, an dem ich nicht von ihnen Wohltaten mannigfal-
tiger Art genossen hitte. Noch ging in an keinem Abend hungrig zu Bette:
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noch fehlte es mir nicht an Beweisen ihrer Sorgfalt und Liebe. Welch groBes
Geschenk hast du mir mit meinen treuen Eltern gemacht! Wie hast du mich
geliebt, daB ich ihr Kind wurde! Oh, ich fiihle in meinem Herzen die GrdBe
deiner und ihrer Liebe. Wie konnte ich anders, als dich und sie mit Zartlichkeit
wieder lieben! Wie konnte ich anders, als mit geriihrter Dankbarkeit zu dir
aufblicken, da du meine lieben Eltern bis dahin mir erhalten hast! Wie konnte
ich anders, als meiner Eltern Gebot mit willigem, freundlichem Gehorsam
ausfithren, als danach zu trachten, ihre grofen Miihen und Sorgen ihnen zu
erleichtern und ihnen Freude zu bereiten mein Leben lang. Oh, daBf es mir
unter deiner gottlichen Mitwirkung gelinge, jede, auch die kleinste Veranlas-
sung zur Betriibnis meiner treuen Eltern zu vermeiden und jede Gelegenheit
begierig zu ergreifen, wo ich ihre Liebe zu erwidern imstande bin. LaB das
Gebot ,,Ehre Vater und Mutter! * mir immerdar vor Augen schweben, und laB
die VerheiBung deines gottlichen Wortes. ,,Des Vaters Segen baut den Kindern
Hiuser*“ an mir in gesegnete Erfiillung gehen. Oh, ich freue mich des Gefiihls
der Liebe gegen meine, mir iiber alles teuren Eltern. Segne sie, die treuen!
Vergilt ihnen, was sie an mir tun! Segne sie durch mich, und stirke mich in
der Vollbringung des Guten! U.V.

Iv.
(ANREGUNG DER LIEBE DER SCHULER ZUEINANDER)
Ich trete vor dich, mein Herr und Schopfer! durchdrungen von der Weisheit
der Einrichtung unserer menschlichen Natur, die wir dir verdanken. In unser
Herz pflanztest du aus den weisesten, verehrungswiirdigsten Absichten den
Trieb zum geselligen Umgange mit Wesen unsersgleichen, das Bediirfnis der
gegenseitigen Mitteilung und Hilfsleistung unter den Menschen, unseren
Briidern und Schwestern. Wie Briider und Schwestern in wohlgeordnetem
Hauswesen eintrichtig und liebreich nebeneinander wohnen, so sollten nach
deinen Absichten alle Menschen mit titiger Liebe einander nahestehen, Freud
und Leid miteinander teilen, sich gegenseitig betrachten wie Briider und
Schwestern und sich lieben wie Kinder eines Vaters, wie Geschopfe deiner
Liebe. So soll auch in diesem Kinderkreise gegenseitige Freundschaft und
Liebe herrschen. Auch diese Kinder willst du durch so edle und schéne
Eigenschaften des Herzens und des Gemiites verbunden sehen. Auch in dieser
Schule sollen Knaben und Médchen sich betrachten, wie durch ein Band
vereinigte Briider und Schwestern. Dein Wort — unter deinem géttlichen
Beistand ein Licht auf unseren Wegen — gebeut uns ,,Liebet euch untereinan-
der!“, und dein Wort verbietet uns Unvertriglichkeit, Zorn und HaB. Oh, laB
mich in meinem ganzen Leben eingedenk bleiben dieser wichtigen heiligen
Gebote! LaB, heiliger Vater! auch diese Kinder eingedenk sein deiner Gesetze!
Stirke in mir die Triebe wahrer Menschenliebe und belebe die zarten Keime
der Freundschaft und Liebe in den Herzen dieser Kinder, meiner treuen
Schiiler und Schiilerinnen! Keine Spur der Gleichgiiltigkeit oder gar des Hasses
rege sich in meinem Herzen gegen meine Mitbriider, selbst nicht bei Beleidi-
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gungen, die mir zugedacht sein konnten, und unter diesen Kindern herrsche
der friedliche Geist christlicher Liebe und briiderlicher Eintracht. Uns allen
mache es, in dem Gedanken an deine Giite und Barmherzigkeit, innige Freude,
gegen andere gefillig und freundlich zu sein, und in unserer Schule wurzele
das dir wohlgefillige Streben, in christlicher Gemeinschaft mit- und fiireinan-
der zu wirken und zu leben. Belebe, stirke und befestige in unseren Herzen
diese Gedanken und Vorsitze, und hier in unserem Kreise geschehe dein
Wille, wie der in den Wohnungen der Seligen, in deinen Himmeln, geschieht.
Wir wollen in der Liebe zu unseren Briidern und Schwestern vereint bleiben
immerdar. Amen.

V.

(VOR DEM UNTERRICHTE UBER DEN MENSCHLICHEN KORPER)
Wohin wir nur das Auge richten mogen, da erblicken wir deine GroBe, deine
unendliche, unmeBbare GréfBe; ob wir auBer uns oder in uns, auf die Leiber
der Tiere und anderes Leibliches oder auf unseren eigenen Korper schauen,
iiberall die Fiille unendlicher Weisheit und Macht. Welch kunstvolles Werk-
zeug hast du uns in unserem Korper verliehen! Welcher Mensch wiirde ihn
bauen und zimmern! Was der Geist denkt, dem folgen Hand und FuB, und
was des Geistes Gefiihl und Empfindung regt und belebt, das wirkt durch alle
Glieder und Nerven unseres Leibes. Wer kann den wundervollen Zusammen-
hang zwischen dem unsterblichen Geist und dem sterblichen Leibe begreifen?
Wunder iiberall und iiberall Wunder. Was in weiter Ferne sich begibt,
vernimmt der Geist durch den kunstvollen Bau des Ohres, und was in weitester
Ferne sich zutriigt, das verkiindigt das Licht deines Himmels dem Geiste durch
das Wunder des Auges. Wie groB bist du, Unendlicher, wenn wir deine
Eigenschaften an der Hand des Schlusses vom Sichtbaren zum Unsichtbaren
ermessen! Wie unendlich, wie groB erscheinst du auch durch die wundervolle
Einrichtung unseres Korpers! Gehoben von diesem Gedanken — denn er stellt
den Menschen hin als deinen Liebling — vermdgen wir es nicht, es tiber uns
zu gewinnen, des Leibes Leben zu verkiirzen durch geheime Untaten, die uns
schinden, sondern wir fithlen uns aufgefordert, dahin zu trachten, daf er sei
ein Tempel des Herrn; der Leib ein Haus, worin deine GroBe gepriesen, deine
Liebe geschmeckt wird. Verherrlicht werde dein Name auch durch die feste
Haltung und edle Gestaltung, durch die ganze Ausbildung unseres Leibes,
durch seine Geschmeidigkeit und Reinheit. Erhalte uns, o Gott! die geistige
und leibliche Gesundheit und schmiicke uns geistig und leiblich mit allen
Tugenden! Auch heute preise dich Leib und Seele, heute und immer. Amen.

VL
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(AM SCHLUSS DER WOCHE)
Kindlich nahen wir
Uns, o Vater! dir,
Der Gedank’ an deine Liebe
Heiligt unsres Herzens Triebe;
Denn mit Vatersinn
Schaust du auf uns hin.

Ja, deine viterliche Liebe war auch groB gegen uns in der zu Ende gehenden
Woche. Du horst nicht auf, uns iiber Erwarten zu segnen. Wir sind nicht wert
all der Treue, die du an uns tust. Gro8, unendlich groB ist deine Liebe. Wir
weihen dir unsere Gefiihle. LaB dir wohlgefallen die Regungen unseres
Herzens! Wir preisen vereint deine Giite. Nimm an das Stammeln unseres
Mundes! Hier ist kein Kind, das deine Giite nicht zu preisen, dir nicht fir
Wohltaten zu danken hitte. An jedem Tage in der verflossenen Woche hast
du unseren Leib gendhrt und gesattigt mit gesunder Speise, und in jeder Nacht
sandtest du den Engel des Schlummers, daB er uns und unser Haus bewache
und beschirme. Du erhieltest uns das kostbare Geschenk der Gesundheit. Wir
danken dir. Durch deine Giite traten wir an jedem Morgen und an jedem
Nachmittage gesund und heiter hier in dieser Stitte der Erziehung Bildung
zusammen, und dein allmichtiger Wille hielt alle Stérung von uns ab. Wir
danken dir fiir das kostbare Geschenk deines gottlichen Wortes. Auch in dieser
Woche hat es unseren Geist erhellt, unser Gemiit gestirkt, unseren Willen
geheiligt. Durch die menschenliebende Gesinnung unseres Erlosers ist der
EntschluB, uns ihm zu verihnlichen, fester geworden. Immer mehr erkennen
wir es als Aufgabe, dir, dem Heiligen, dhnlich zu werden. Stirke unsere
schwache Kraft durch deinen heiligen Geist! = Wir danken dir, daf du uns
erkennen lissest und lieben lehrst, was gut und schon ist. Durchdringe uns
mehr und mehr mit der Liebe zu dem Wahren und Guten, Heilige uns durch
und durch, und verleihe in Gnaden, da wir unsere Vorsitze in guten
Handlungen ausprigen. — Der morgende Tag sei in Ruhe des Gemiits der
stillen Betrachtung deines Wortes und anstindiger Erholung gewidmet. Gib
diesen Kindern den Sinn fiir Verehrung ihrer Eltern und fiir geféllige Dienst-
fertigkeit gegen andere! Vergonne es uns, morgen in dem deiner Verehrung
gewidmeten Tempel Belehrung und Erbauung zu finden! Fiihre uns am Montag
mit regem Sinne und guten Gedanken hier wieder zusammen! Wir iibergeben
dir, unserem Vater! Seele und Leib. Du wirst es wohl mit uns machen. Wir
preisen deinen Namen. U.V.



Giinter Stachel
Simone Weil - Christus - die katholische Kirche

1. Biographisches

Simone Weil entstammt einer elséssisch-jiidischen Familie, die jedoch bereits
bei ihrer Geburt sich im Agnostizismus vom jiidischen Glauben geldst hat.
Simone Weil hatte als Vater einen aus einer elsissischen Famile stammenden
Arzt. Ihre Mutter stammte aus einer judischen Familie, die von Wien nach
RuBland ausgewandert war. Die beiden hatten sich in den Niederlanden
kennengelernt. 1909 wurde Simone in Paris geboren. Aufgrund ihrer unge-
wohnlichen Intelligenz galt sie als Uberflieger. Nach dem ersten Abschnitt des
Bakalaureats studiert sie ab 1925 bei einem bemerkenswerten Philosophen,
der unter dem Namen Alain lehrte, in Wirklichkeit aber Emile-Auguste
Chartier hieB. Von ihm hat sie die Einsicht iibernommen: ,,Macht ist
MiBbrauch.“ Dazu den ebenfalls ethisch anmutenden Satz: ,,Was nicht
menschenfreundlich ist, das ist falsch.‘* Durchdrungen war sie auch stets von
Platons Ansicht, daB philosophieren heiBt, sterben zu lernen. Mit neunzehn
Jahren kommt sie auf eine der bedeutendsten Bildungsinstitutionen Frank-
reichs, die ,,Ecole normale superieur‘. Dort findet sie sich bereits auf der
politischen Linken und wird vom Direktor als ,,]a vierge rouge* bezeichnet.
Im letzten Jahr an der Ecole normale superieur beginnen ihre ,,ungeheuren‘
Kopfschmerzen, die sie Tag und Nacht nicht loslassen.

Agnostisch erzogen, ist fiir sie die Gottesfrage unldsbar. Man sollte sie nicht
stellen. ,,Von zwei Menschen, die ohne Gotteserfahrung sind, ist der, welcher
ihn leugnet, vielleicht Gott am ndchsten‘* (Schwerkraft und Gnade). Der
Agnostizismus hindert jedoch nicht daran, daBl Simone Weil spéter erkennt,
daB sie ihr ganzes Leben lang von Gott gefiihrt wurde. Das ist eine Sache des
Tuns und nicht der Vernunft. ,,Das Hochste ist nicht, das Hoéchste verstehen,
sondern es zu tun.* Nach AbschluB ihres Studiums wirkt sie als Philosophie-
professorin an verschiedenen Lyzeen. Stets ist sie auf seiten der Arbeiter und
der Gewerkschaften zu finden. 1934/35 14Bt sie sich fiir Arbeit in der Fabrik,
zum SchluB am FlieBband von Renault von der Schule beurlauben. 1936 geht
sie nach Spanien, um auf Seiten der Roten zu kimpfen. Die FlieBbandarbeit
hat sie als Sklaverei empfunden. Sie bekommt das, was die von ihr verhaBten
Rémer praktizierten: Ihr wird das Mal einer Sklavin auf die Stirn gebrannt.
Die , korperliche Arbeit** hat Weil jedoch zeitlebens geschdtzt. Noch der letzte
Satz ihres letzten Buches ,,Einwurzelung‘* befaBt sich damit. Weil sie ,,vollen
Gehorsam** verlangt, ist sie allen andern Tatigkeiten vorzuziehen und sollte
in der Mitte eines Gemeinwesens stehen.

Urspriinglich versuchte Weil sich an das Denken von Karl Marx anzu-
schlieBen, entdeckt jedoch bald, daB dieses System katastrophale Fehler hat.
Falsch ist an Marx seine gesamte Theorie, insbesondere die Erwartung eines
Paradieses der Arbeiter und der Gedanke, die Herrschaft des Proletariats
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werde sich wie von selbst durchsetzen. Richtig an ihm ist nur, daB er stets,
lebenslang auf der Seite der Armen gestanden ist. Ihren radikalen Pazifismus
verliert sie im Mirz 1939, als die Deutschen in Prag einmarschieren. Diesen
Einmarsch bewertet sie iibrigens gleich mit der Besetzung StraBburgs durch
Ludwig XIV. In beiden Fillen waren endgiiltige Grenzen durch Vertrige kurz
vorher festgelegt worden, und die Bewohner der beiden Stidte muften aus
den Fenstern weinend zusehen, wie ihnen unrecht geschah. Nach der Erobe-
rung von Paris durch die Deutschen flieht sie iiber Vichy und Toulouse nach
Marseille und gelangt dort 1941 in Kontakt mit dem Prior der Dominikaner,
Pater Perrin. Zu jener Zeit sind ihre Studienschwerpunkte die Bhagavad-Gita
und der Zen-Buddhismus. Fiir eine Zeitschrift arbeitet sie an der Geschichte
der Katharer, Waldenser und Albigenser, die im 13. Jahrhundert in Stidfrank-
reich in, wie sie sagt, Okzitanien ausgerottet wurden. Fiir Weil war Okzitanien
die groBe Chance, die einzige, die es gegeben hat, daB in Europa ein friedliches
Gemeinwesen entstanden wiire. Allen Nationalstaaten gegeniiber ist sie duBerst
skeptisch. Sie bringen Ungliick und fiihren notwendigerweise zum Krieg. Am
14. Mai 1942 wird sie nach Marokko eingeschifft, dort in einem Lager
interniert und schlieBlich mit ihrer Familie weiter nach New York transpor-
tiert, wo sie am 6. Juli ankommt. Sie schreibt dort die ,,Cahiers de Amérique*’,
die auch unter dem Titel ,,La connaisance surnaturelle** im Umlauf sind und
demnichst als Band 4 der Cahiers = Aufzeichnungen in deutscher Sprache
vorgelegt werden.

In Amerika angekommen, regt sich in Simone Weil alsbald das Bediirfnis, zu
den ,,Forces de la France Libre* nach London zu gelangen. Im November
1942 kommt sie in England an, wird interniert und nach einer Weile zur
Titigkeit bei den eben genannten gaullistischen Kriiften entlassen. Ihre Vor-
schlige (Frontkrankenschwestern!) und ihre Absicht, iiber Frankreich abzu-
springen und terroristische Akte zu veriiben, werden von de Gaulle als
Verriicktheit bezeichnet. Er stellt ihr die Aufgabe, Vorschlége fir die Erneue-
rung Frankreichs nach dem Krieg zu erarbeiten (das Buch ,,Die Einwurze-
lung*). Sie hat Tbe und ernihrt sich véllig unzureichend. Ihr Buch wird nicht
vollendet. In ihrer letzten Lebenswoche findet sie sich in einem Sanatorium
in Ashford, wo sie am 24.8.1943 verstirbt.

2. Die Religion von Simone Weil

Die religiose Grundkonzeption von Simone Weil zeigt sich in drei Begriffen,
die besonders héufig auftreten: attention (von Friedhelm Kemp iibersetzt mit
,,Aufmerksamkeit*‘; vielleicht ist es besser, ,,Achtsamkeit zu sagen). Wer
achtsam ist, zerstort eine Menge von Bosem in sich und néhert sich der
Gottesliebe und der Anbetung; hinzu kommen Gehorsam und das entschiedene
Ja zur Wahrheit.

Angesichts der harten ,,Notwendigkeit**, in der uns die Welt begegnet, ist
vollkommener ,,Gehorsam** gefordert. SchlieBlich gilt mehr als alles, was es
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gibt, fiir Simone Weil die ,,Wahrheit*. Hitte sie zwischen Christus und der
Wahrheit zu wihlen, so wiirde sie die Wahrheit vorziehen, in der GewiBheit
allerdings, auf diesem Weg alsbald in seine Arme zu fallen. Sie stellt fest:
,,Der Geist der Wahrheit ist heute in Religion und Wissenschaft, ja auf allen
geistigen Gebieten kaum mehr anzutreffen.‘* Als letztes bleibt den Menschen
die Schonheit. S.W. ist als Platonikerin von der Identitéit von Wahrheit und
Schonheit tiberzeugt. In den Cahiers 2 schreibt sie Anfang 1941: ,,Das Schone
ist der einzige WertmaBstab im menschlichen Leben. Der einzige, den man
auf alle Menschen anwenden kann, sonst bliebe nur noch das Wohlbefinden.
Weil ist keine Asthetizistin; das Schone ist vielmehr fiir sie die Realprisenz
Gottes in der Welt. Am schonsten ist das durch Notwendigkeit Erzwungene,
fast Leidvolle der Brechung der Brandung im Ozean, der Faltung der Gebirge.
In der Musik empfindet sie es als das Schonste, wenn gregorianischer Choral
gesungen wird. Sie glaubt, daB dessen Ausfiihrung hohere Anspriiche stellt
als selbst das Musizieren von Bach oder Mozart.

Die ,,Achtsamkeit‘ hat fiir Simone Weil weltverdndernde Kraft. Mit ihr ist es
moglich, die Schale des Universums zu durchbrechen. Mit der &uBersten
Achtsamkeit geht das Ich verloren. Dem Ungliicklichen, der achtsam bleibt
und die Liebe nicht verliert, zeigt sich zum Schluf die wunderbare Perle des
Schweigens Gottes. Von Gott innerhalb der Notwendigkeit des Ungliicks
dieser Welt meint Weil, er habe eine ,,abrogation‘ (eine Amtsniederlegung)
vorgenommen, als er diese Welt schuf und in die Freiheit entlieB. Nun kann
er sie nur noch als Bettler betreten und darauf warten, da ihm einer ein Stiick
Brot schenkt.

Wie kommt eine Agnostikerin zu solchen Aussagen iiber Gott. Ihre religiose
Biographie wird sich uns alsbald in einem Brief an Pater Perrin darstellen.
Vorher zitieren wir vielleicht noch, wie bei Weil die Weigerung, Gott zu
erkennen, mit der Sicherheit, ihn zu lieben, zusammen existiert: ,,Ich bin ganz
und gar (tout 2 fait) sicher, daB es einen Gott gibt, in dem Sinne, wie ich ganz
und gar sicher bin, daB meine Liebe keine Illusion ist. Ich bin ganz und gar
sicher, daB es keinen Gott gibt, in dem Sinn, wie ich ganz und gar sicher bin,
daB nichts Reales dem gleicht (rassemble), was ich begrifflich erfassen kann
(concevoir), wenn ich diesen (Gottes) Namen ausspreche, denn ich kann Gott
nicht begreifen* (Oeuvres, I, 19). Am besten sollte man die Gottesfrage als
Frage des intellektuellen Erkennens gar nicht stellen.

Die Kugel des Universums ist wie die Schale fiir ein Kiicken; sie ist mit dem
Schnabel durchzupicken. Ist man drauBen, so befindet man sich auch auBer-
halb des Raums in der uns bekannten Dimensionalitit und auBerhalb von Zeit.

,.Der Raum ist bewegungslos. ..von einem dichten Schweigen erfiillt, das nicht
Trostlosigkeit ist, sondern etwas positiv Empfundenes, positiver als ein Ton;
das das heimliche Wort ist, das Wort der Liebe, die uns von allem Anfang in
ihren Armen halt* (Brief an J.B., 117). Wer sich anschickt, Simone Weil auf
franzésisch zu lesen, begegnet einer aufierordentlich einfachen Sprache. Bis
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sum Schluf ihres Lebens hat sie auch eine einfache, fast kindliche Schrift.
Das ist ein Ausdruck ihrer Demut. Das griechische Wort hypomone hat sie
sehr geliebt; es ist ein schones Wort.

Wir wenden uns nun der Frage zu, wie Simone Weil auBerhalb der Kirche zu
einer Christin geworden ist.

Die zahlreiche Lektiire von religitsen Schriften der Antike fiithrt sie auch zu
den Evangelien. Sie erkennt, daf der Geist dieser Evangelien sie schon immer
erfiillt hat. Sie hat schon immer gelebt den ,,Geist der Armut*, der ,,Reinheit®’,
der , Nichstenliebe‘*, der ,,Liebe zum Kreuz* und der ,,Verehrung des
Kreuzes*“. Da sie an das Evangelium glaubt, méchte sie gern auch der Kirche
glauben. Aber derjenige, der sie fiihrt, verbietet ihr die Taufe, durch die sie
der Kirche beigetreten wiire, und ihr kritischer Verstand zeigt ihr: Die Kirche
ist katholisch de iure, nicht de facto. So ist es auch mit Simone Weil. (Gegen
sie wird man wohl richtiger sagen miissen: S. W. war de facto katholisch, de
iure war sie es nicht.)

Was trennt sie von der katholischen Kirche? Die katholische Kirche miifite
alle Wahrheit in sich aufnehmen, um katholisch zu sein. Sie hat aber in der
schrecklichen Verfolgung von Haretikern, besonders der des 13. und des 14.
Jahrhunderts, ihre Katholizitit verraten. Auch ist sie nicht bereit, die Wahr-
heiten, die auBerhalb der Kirche zu finden und die von groBer Bedeutung sind,
anzuerkennen und aufzunehmen, so die Wahrheit der Lehre des Hinduismus
iiber Atman, den Gott, der sich tief im Innern findet und der identisch ist mit
Brahman, dem Gott, der sich im Universum reprasentiert. Weils Denken ist
insbesondere durch das Ungliick, ihr Ungliick bestimmt (Kopfschmerzen, das
BewuBtsein der eigenen Unfihigkeit und Schuld, die Akzeptanz ihres dufieren
Aussehens, das sie durch besonders hiifliche Kleidung noch abstoBender zu
machen weiB). In der Kommunikation ist sie gelegentlich von unertréglicher
Intransigenz. Im Ungliick erlangt sie, was sie als Schonstes anstrebt: Mit
Christus mitgekreuzigt zu sein als der gute Schécher, der durch diesen Tod
erlost wird.

Zwischen der gehorsamen Annahme der Notwendigkeit, die der Tyrannei
shnlich ist, und dem Durchhalten der Liebe, die den Gehorsamen zum ,,Sohn
seines Herrn'* macht, liegt die Dialektik der Simone Weil. Aus der Sicht des
Ungliicks stellt sich die Situation des Menschen so dar, als ob ein Nagel auf
das Innerste der Seele gesetzt und mit kriftigen Hammerschlégen durchgetrie-
ben wire. Von Gott her erscheint das Ganze als Liebe. Gottes Liebe kommt
iiber die Unendlichkeit hinweg, ,,uns zu ergreifen*: ,,Es kommt der Tag, wo
die Seele Gott gehort...*. Sie kann ihn nur mit einer ,,unerschaffenen Liebe
lieben. Nur Gott ist fihig, Gott zu lieben. In all das muf der Mensch
einwilligen. Solche Einwilligung ,,das heiBt, sich selbst verneinen. Nur dieser
Einwilligung wegen sind wir erschaffen.

Das Konzept einer Amtsniederlegung Gottes nach Erschaffung der Welt, die
er nun wie ein Bettler betritt, entbindet Weil von der Konsequenz, die andere
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Philosophen gezogen haben, wie z. B. Max Scheler oder Hans Jonas. Niemals
hat sie Gott die Anerkennung verweigert (ohne an ihn im intellektuellen Sinn
des Wortes zu glauben!). Das Ritsel der Welt 16st sich fiir Weil nicht, indem
auf die Qual des Kreuzes die Herrlichkeit der Auferstehung und der Herrschaft
folgt. An solcher Herrschaft méchte sie nicht teilhaben.

In ihren amerikanischen Aufzeichnungen, die mit dem Titel ,,La connaissance
surnaturelle®‘, Paris 1950, publiziert wurden, heiBt es auf Seite 13: ,,elle est
la joie qui plane (schwebt) au-dessus de la douleur et 1’achéve (beendet)...la
douleur et la joie sont en équilibre parfait — befinden sich in einem vollkom-
menen Gleichgewicht.*

Eine ihrer letzen Schriften, der ,,Lettre 4 un religieux*, publiziert Paris 1951,
beginnt ,,...Quand je lis le catechisme du concile de Trente, il ne semble
n’avoir rien de commun avec la religion que y est exposée.* ,,Wenn ich den
Katechismus des Konzils von Trient lese, habe ich den Eindruck,er habe nichts
gemein mit der Religion, die er entfaltet.” Die Wabhrheit findet Weil im
Evangelium. Innerhalb der Evangelien sind die Leidensgeschichten das Ein-
druckvollste, das Wahrste und das Schonste. Ihnen hingt Weil ganz besonders
an. — Die Evangelien, besonders das Kreuz, hitten niemals zu Dogmen
gemacht werden diirfen, denn Dogmen grenzen aus; sie grenzen sich aus
gegeniiber der Wahrheit der anderen Religionen und stempeln andere zu
Hiretikern. Die katholische Kirche gebraucht die beiden furchtbaren Worte
,,anathema sit** = ,,gebannt sei er*‘ oder ,,verflucht sei er‘‘. Das ist der stirkste
einzelne Grund, daB sich Simone Weil nicht taufen 1aBt. Pater Perrin fleht sie
an, die Stunde der Gnade nicht verstreichen zu lassen; in den USA wird sie,
unter anderem von Dietrich von Hildebrand, zuerst als Antisemitin, dann als
Gnostikerin bezeichnet. Thr Standpunkt wird von niemandem verstanden.
Der Gott, an den Simone glaubt, der Christus, den sie liebt, ist nicht von ihr
erkannt worden, aber er hat sich gezeigt; sie hat ihn erfahren und dies vollig
unerwartet.

3. Brief IV an Pater Perrin'

Dieser iiberlange Brief hat hnliche Prinzipien und Fakten wie der Brief an
einen Religiosen, den sie in den USA verfaBt hat. Im Brief an Pater Perrin ist
aber alles erfiillt von Verstanden-werden-Wollen, von Zuneigung, ja von
Liebe, und von der Absicht, das AuBerste auszusprechen. Wir befassen uns
darum mit dem Brief an Pater Perrin, in dessen Mitte die Griinde genannt
werden, die sie zu einem gldubigen Menschen gemacht haben. Nach ihrer
Arbeit am FlieBband bei Renault machen ihre Eltern mit ihr Urlaub in
Portugal. Ohne sie weilt sie an einem Sonntagabend in einem kleinen Fischer-
dorf (Porvoa do Varzim) (Zeugnis, 92). Es ist Abend, der Vollmond scheint,
offenbar wird das Patronatsfest gefeiert. Frauen machen eine Kerzenprozes-

11n der Ubersetzung von Friedhelm Kemp ,,Zeugnis fiir das Gute*, Taschenbuchausgabe,
Seite 87-104.
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sion. Thr Gesang ist ,,von einer herzzerreifenden Traurigkeit*. Weil erkennt:
Das Christentum ist eine Sklavenreligion. Sklaven hingen ihm an; ,,und ich
unter ihnen®.

Die zweite fiir sie entscheidende Erfahrung macht sie auf einer Italienreise
von 1937. Zwei Tage weilt sie in Assisi. In Santa Maria degli Angeli ,,in der
kleinen romanischen Kapelle (Porziuncula). .. diesem unvergleichlichen Wun-
der an Reinheit, wo der heilige Franziskus so oft gebetet hat, ... zwang mich
etwas, das stirker war als ich selbst, mich zum erstenmal in meinem Leben
niederzuknien (mettre 2 genoux; nicht mit Kemp zu iibersetzen: auf die Knie
zu werfen)*“. Fiir die sensible Simone Weil geschieht in diesem Symbol zum
erstenmal in ihrem Leben ein Akt der ,,Anbetung‘‘. (Zeugnis, 92)

Im Jahre 1938 verbringt sie die Karwoche und das Osterfest in der Abtei von
Solesmes (zwischen Paris und Le Mans). Bekanntlich wird in Solesmes ein
besonders guter gregorianischer Choral gesungen. Weil hat ,ungeheure
Kopfschmerzen®. Sie zwingt sich zur ,,Achtsamkeit‘‘; da gelingt es ihr ,,in
der unerhorten Schonheit der Worte und Gesinge eine reine und vollkommene
Freude zu finden* (92). Weil macht die Erfahrung, daB es moglich ist, ,die
gottliche Liebe durch das Ungliick hindurch zu lieben®.

In Solesmes begegnet sie einem jungen Englénder, der sie auf die metaphysi-
schen Dichter der englischen Sprache im 17. Jahrhundert verweist. Bei der
Durchsicht solcher Gedichte begegnet sie dem Gedicht ,,Love* von George
Herbert. ,,Ich habe es auswendig gelernt. Oft, wenn meine heftigen Anfille
von Kopfschmerzen auf ihrem Hohepunkt waren, habe ich mich geiibt, es
herzusagen, indem ich meine ganze Aufmerksamkeit darauf versammelte und
von ganzer Seele der Zirtlichkeit zustimmte, die es in sich schlieBt. Ich
glaubte, nur ein schones Gedicht zu sprechen, aber dieses Sprechen hatte,
ohne daB ich es wuBte, die Kraft eines Gebetes. Einmal, wihrend ich es sprach,
ist, wie ich ihnen schon geschrieben habe, Christus selbst herniedergestiegen
und hat mich ergriffen.*

Der franzésische Text in der Ubersetzung von Weil findet sich in ,,Attente de
Dieu*, Paris 1950 (als Taschenbuch nach wie vor beziehbar, eventuell tiber
den Dokumente Verlag, Offenburg). Den englischen Text und eine eigene
Ubersetzung hat Friedhelm Kemp in ,,Zeugnis fiir das Gute‘, 234 f. neben-
einander gestellt. An dieser Stelle sei es gestattet, eine eigene Ubersetzung
abzudrucken, die dem Rhythmus des Originals treu zu bleiben sucht.

Liebe
Die Liebe griiBt” mich, doch mein Herz wich weg,
voll Schuld’ und Siind” und Schmutz.
Doch flinke Liebe, die mein Zdgern sah,
als ich am Eingang stand,
trat niher, stellte zart die Frage,
ob irgend etwas fehlt’.
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Ein Gast, erwidert’ ich, der wert ist, hier zu sein.
Sie sprach: Du sollst es sein.

Bin ich nicht lieblos, undankbar? Geliebter, ach,
wie konnt ich dich anschaun!

Die Hand nahm Liebe, lichelnd wandt’ sie ein:
Wer schuf das Aug’ als ich?

Wahr, Herr! Doch ich verdarb es; meine Schmach

sei, wo sie hingehort.

WeiBt du denn nicht, sprach Liebe, wer die Schande trug?
LaB dienen, Liebster, dir.

Du setz’ dich hin, sprach Liebe, kost’ mein Mahl!

So setzt’ ich mich und aB.

,»... and so I sit and eat!*‘ — das spricht sie immer wieder und hat auf diese
Weise das ,,Wiederkduen‘ der Wiistenviter fiir sich selbst entdeckt. Von
diesem Sprechen sagt sie, es habe die ,Kraft eines Gebets*. Die nicht fiir
méglich gehaltene Erfahrung gegen die ,,Uberlegungen iiber die Unldsbarkeit
des Gottesproblems** tritt ein. ,,Einmal, wihrend ich es sprach (das Gedicht),
ist, wie ich ihnen schon geschrieben habe, Christus selbst herniedergestiegen
und hat mich ergriffen. Eine solche ,,wirkliche Beriihrung, von Person zu
Person, hienieden, zwischen dem menschlichen Wesen und Gott, hatte Weil
nicht vorausgesehen. Sie hatte dergleichen gelesen, aber es nie geglaubt. Jetzt
ist sie dankbar dafiir, daB sie ,,nie irgendwelche Mystiker gelesen* hat, ,,weil
ich niemals etwas gespiirt hatte, das mir sie zu lesen befahl.** Auch in ihrer
Lektiire iibt Weil nimlich den Gehorsam und liest nichts, das ihr zu lesen nicht
geboten wird, und wenn sie liest ,,in dem Augenblick, wo mich hungert, ...
dann lese ich nicht, ich esse.* Hitte sie vorher mystische Autoren gelesen, so
wire der Verdacht geblieben, sie habe sich da etwas auf Grund solcher Lektiire
erdichtet. Die Christuserfahrung, die sie macht, ist keineswegs ekstatisch oder
visionir, sondern fast normal: Es war, wie wenn man von einem liebenden
Angesicht angeblickt wird. Diese schlichte Erfahrung hat sie tief geprigt. Sie
findet bald danach ihre Fortsetzung.

Dennoch empfindet sie ihre Rezitationsiibung nicht als Gebet. ,,Wihrend
dieses ganzen geistlichen Fortschreitens (dem Studium Platons, der Lektiire
der Bhagavad-Gita) habe ich niemals gebetet. Ich fiirchtete die Macht der
Suggestion des Gebetes, deretwegen Pascal es empfiehlt. Die Methode Pascals
scheint mir eine der allerschlechtesten, um zum Glauben zu gelangen. ** Pater
Perrin bewegt sie weder zur Taufe, noch zum Beten. ,,Bis zum vergangenen
September (1941) war es mir in meinem ganzen Leben niemals geschehen,
daB ich auch nur ein einziges Mal gebetet hitte, zumindest nicht im buchstib-
lichen Sinne des Wortes. Niemals hatte ich mich laut oder in Gedanken oder
mit Worten an Gott gewandt. Niemals hatte ich ein liturgisches Gebet
gesprochen.
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Der Aufenthalt im Sommer 1941 bei Gustave Thibon, auf dessen Gut in den
Weinbergen (wohl der Provence) fiihrt zu einer neuen wichtigen Erfahrung.
Sie liest mit ihm griechische Texte, unter anderem das Vaterunser in der
Fassung des Matthius. Beide versprechen einander, dieses Gebet auswendig
zu lernen. Einige Wochen spiter tut sie das.

,,Da hat die unendliche SiBigkeit dieses griechischen Textes mich derart
ergriffen, daB ich einige Tage lang nicht umhin konnte, ihn mir unaufhérlich
zu wiederholen. Eine Woche spiiter begann ich mit der Weinlese. Ich sprach
das Vaterunser auf griechisch jeden Tag vor der Arbeit. Und im Weinberg
habe ich es dann noch oftmals wiederholt.

Seitdem habe ich mir als einzige Ubung die Verpflichtung auferlegt, es jeden
Morgen ein Mal mit unbedingter Aufmerksamkeit zu sprechen. Wenn meine
Aufmerksamkeit unter dem Sprechen abirrt oder einschlift, und sei es auch
nur im allergeringsten Grade, so fange ich wieder von vorne an, bis ich ein
Mal eine vollig reine Aufmerksamkeit erreicht habe. Dann kommt es wohl
mitunter vor, daB ich es aus reinem Vergniigen noch ein Mal von vorne
aufsage, aber nur, wenn das Verlangen mich treibt.

Die Kraft dieser Ubung ist auBerordentlich und iiberrascht mich jedesmal,
denn obgleich ich sie jeden Tag erfahre, {ibertrifft sie jedes Mal meine
Erwartung.

Mitunter reifen schon die ersten Worte meinen Geist aus meinem Leibe und
versetzen ihn an einen Ort auBerhalb des Raumes, wo es weder eine Perspek-
tive, noch einen Blickpunkt gibt. Der Raum tut sich auf. Die Unendlichkeit
des gewdhnlichen Raumes unserer Wahrnehmung weicht einer Unendlichkeit
zweiten oder manchmal auch dritten Grades. Gleichzeitig erfiillt diese Unend-
lichkeit der Unendlichkeit sich allenthalben mit Schweigen, mit einem Schwei-
gen, das nicht die Abwesenheit des Klanges ist, sondern das der Gegenstand
einer positiven Empfindung ist, sehr viel positiver als die eines Klanges. Die
Gerdusche, wenn deren da sind, erreichen mich erst, nachdem sie durch dieses
Schweigen hindurchgegangen sind.

Mitunter auch ist wihrend dieses Sprechens oder zu anderen Augenblicken
Christus in Person anwesend, jedoch mit einer unendlich viel wirklicheren,
durchdringenderen, klareren und liebevolleren Gegenwart als wie das erste
Mal, da er mich ergriffen hat.*

Simone Weil 148t Pater Perrin wissen, daB sie es niemals iiber sich gebracht
hitte, ihm dies alles mitzuteilen, wenn nicht ihre Abreise bevorstiinde und sie
an eine Riickkehr nicht glauben kann.

Wenn man unter Mystik die reale Erfahrung Gottes versteht, das Sich-Zeigen
Gottes, die Einheit oder das Einswerden mit ihm, so ist dieser Text als im
hohen MaBe mystisch zu bezeichnen.

Ein weiteres Element von Mystik findet sich bei Weil ebenfalls: die Demut:
,,Wenn man in Gott die Moglichkeit eines Irrtums annehmen kénnte, so wiirde
ich denken, dies alles sei mir versehentlich zugefallen. Vielleicht aber gefallt
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es Gott, die Abfille, die miBratenen Stiicke, die AusschuBware zu beniitzen*
(96).

Fast dieselbe Aussage hat Simone Weil kurz vor ihrem Tod einer anwesenden
Freundin gemacht: Gott gefillt es manchmal, mifiratene Stiicke zu schaffen.
Ich bin ein solches miBratenes Stiick. Aber jetzt kehre ich zuriick zu Gott und
werde wieder in ihn eingefiigt.

Das Schweigen, die vollkommene Achtsamkeit, hat Simone Weil schon lange
geiibt. Nur wuBte sie nicht, daB gerade solches Schweigen Gebet im vollkom-
menen Sinn des Wortes ist. Jetzt weiB sie, daB sie Christus anreden kann und
Gott Vater nennen darf. In den ,,Notes écrites 4 Londres** (333) sagt sie: ,,Der
Name ’Vater im Himmel” gewihrt uns allein, daB wir in den Himmeln, von
denen wir nichts wissen, einen Vater haben.‘ Das Gebet des Vaterunsers
intensiviert und erneuert ihre Christuserfahrung.

4. Keine Kirchenzugehorigkeit

Als ersten Grund dafiir, daB Weil der Kirche nicht beigetreten ist und sich
nicht hat taufen lassen (es wird iiberliefert, daB sie kurz vor ihrem Tod von
einer franzosischen Freundin getauft worden sei), steht an erster Stelle der
Hinweis auf Gottes Fithrung: Ich habe ,,niemals auch nur eine Sekunde lang
das Gefiihl gehabt, daB Gott mich in der Kirche will* (Zeugnis, 98).
Vernunfigriinde treten nachtraglich hinzu:

- die vorexilische, alttestamentliche Brutalitit hilt sie fiir eine der schlimmsten,
die sich in der Welt je zugetragen habe; ebenso abstoBend findet sie die
romische Herrschaft (als Beispiele werden aufgefiihrt: die Zerstdrung von
Karthago, die Vernichtung von Bourges). Der romische Gott ist ein Gott, der
die Welt wie ein riesiger Gutsbesitzer beherrscht: alle Arbeitenden sind seine
Sklaven; leider hat das Christentum nach dem Toleranzedikt diese romische
Gottesvorstellung alsbald {ibernommen;

- die Dogmatisierung hat das Christentum verfilscht; durch sie sind Inkarna-
tionen und Wahrheiten ausgegrenzt worden, die es vor Christus und um das
Christentum herum gibt (z.B. die Veden, die Bhagavad-Gita, das Tao, das
Zen, die Religion Agyptens, der Inkas, der Indianer);

- das ,,anathema sit** und seine totalitaristischen Konsequenzen: bereits die
Zerstdrung Okzitaniens, noch mehr die Kriege des 20. Jahrhunderts (speziell
der Bolschewismus und der Faschismus) haben seine grauenhafte Furchtbar-
keit gezeigt; in scharfer, teilweise agressiver Form hat sie solche Argumente
Ende 1942 in dem bereits erwihnten ,,Lettre & un religieux** niedergeschrie-
ben. Friedhelm Kemps Ubersetzung ,,Entscheidung zur Distanz. Fragen an
die Kirche* ist beim Kosel-Verlag noch lieferbar. Die dort vorgetragenen
Argumente sollen hier nicht im einzelnen vorgelegt werden, weil dies zu viel
Raum beanspruchen wiirde.
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1942 postuliert sie: ,,Die Kirche sollte offen aussprechen, daB sie sich geéndert
hat*, daB sie ,,die romische Vorstellung der Knechtung des Geistes* aufge-
geben hat. — Christus ist nicht die Orthodoxie; er ist die Wahrheit!,,

In ,,La connaisance surnaturelle* (Paris 1950) macht Simone Weil letztver-
bindliche Aussagen iiber ihr Verhiltnis zur Kirche. Zunichst spricht sie (221f.)
iiber den Kult im Tempel und die Verborgenheit der Anbetung, die sie fiir
unerliBlich hilt. Wiederholt zitiert sie das Wort Jesu ,,Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen.** Sie macht,
gewiB exegetisch unzulissig, aber aus ihrer Ablehnung der Kollektive und der
Gefihrdung durch Kollektive hervorgegangen, den Zusatz, also nicht zwei-
hundert oder dreihundert, auch nicht zwanzig oder dreiBig. Vom Tempel sagt
sie: ,,Als sie das Monopol des Tempels errichteten, wollten die hebréischen
Priester aus der Religion eine reine gesellschaftliche Angelegenheit machen.
Israel handelt mit Gott und nicht dieser und dieser Israelit.

Deshalb hat allein das Exil, welches das Volk ginzlich zerstorte, ihnen
gewihrt, Gott zu finden, den Gott der einsamen Seele, den Vater, der im
Verborgenen gegenwirtig ist.**

,»-..€8 ist gut, daB Israel in die Sklaverei geriet, selbst in die Roms.

Deshalb hat Christus ja die Steuer bezahlt...

Es ist gut, daB der Tempel zerstort worden ist.

Genauso herb wie ihre Kritik an Israel ist die Kritik an einer machtausiibenden
Kirche. Die Kirche zeigt ihre Machtausiibung vor allem darin, daB sie die
Austeilung von Sakramenten an Bedingungen kniipft, durch die mancher, der
sie empfangen mochte, diskriminiert wird. Eine solche Auswahl durch die
Kirche, bei der die Kirche ein Machtwort sprechen darf, anerkennt sie nur fiir
die Priesterweihe. Ansonsten gilt:

,.Die Kirche miiht sich, das Paradies zu einem Mittel der Erpressung zu
machen und jeden zu verurteilen, der sie nicht fiir unfehlbar hilt. Sie wird
sich nicht heiligen, auBer sie legt die Macht nieder, mit der sie die Sakramente
verweigert!

Auch die Absolution ist jedem zu gewihren, der um sie nachsucht... Alles
gewihren, was verlangt wird. Gerade diese Leichtigkeit wire das geeignetste
Mittel, die Seelen zu einer heiligen Scheu zuriickkehren zu lassen.

Keine geistliche Gewalt ausiiben, auBer es werde um geistliche Fithrung
nachgesucht; dann soll sie allerdings streng ausgeiibt werden. Den Leuten Mut
machen, um Fithrung nachzusuchen. Aber, daB es dann niemals auch nur das
geringste Element von gesellschaftlichem Zwang giibe! DaB jedem Gehorsam
frei zugestimmt werde! Christus hat den Seinen ausdriicklich verboten, nach
Herrschaft und Macht zu streben. Seine Gemeinde, die Kirche, darf deshalb
nicht zu einer Gesellschaft, einer Institution, werden. Ist man allein, im
verschlossenen Zimmer, dann wird man vom Vater erhort, der im Verborge-
nen wohnt. Wenn zwei oder drei im Namen Christi versammelt sind, ist er
da. Offensichtlich sollen es nicht mehr als drei sein.** (265)
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Bei dem von mir Ubersetzten handelt es sich um Gedanken, die nicht bis zur
vollstindigen Reife ausformuliert worden sind. Dennoch wird man sich der
Bedeutung des Ausgesagten fiir uns (und fiir unsere Schiiler!), dem Anspruch,
der hier an uns gestellt wird, kaum entziehen kdnnen.

Am Ende des Gedankenganges kehrt sie noch einmal dorthin zuriick, daf die
Kirche die Kommunion nicht jedem spendet, der danach begehrt: , Kniipft
man die Austeilung der Kommunion an Bedingungen, dann treibt man den
Schrecken und die Majestit aus, die dieses Geheimnis umgeben sollen. Moses
richtete die eherne Schlange auf; jeder, der gebissen worden war, konnte zu
ihr aufblicken (und wurde geheilt). Aus Mangel an Glauben hat man die
Sakramente mit Bedingungen umziunt, — Das muB sich &ndern, soll nicht das
Christentum zu Grunde gehen. Auf jeden Fall braucht es eine neue Religion.
Entweder ein Christentum, das sich so sehr verindert hat, daB es anders
geworden ist; oder eine andere Sache* (266). Das alles klingt kiimpferisch,
ja fast politisch. Dennoch war Simone Weil ein Mensch der Sehnsucht und
der Stille. Als Belege dafiir zitieren wir abschlieBend zwei Texte: Unter dem
Titel Prolog notiert sie (Cahiers — Aufzeichnungen, I, Miinchen 1991, 53f.):
,Er trat in mein Zimmer und sagte: 'Elende, die du nichts verstehst, nichts
weiBt. Komme mit mir, und ich werde dich Dinge lehren, von denen du dir
keinen Begriff machst.’ Ich folgte ihm.

Er geleitete mich in eine Kirche. Sie war neu und haBlich. Er geleitete mich
vor den Altar und sagte zu mir: "Knie nieder.’ Ich sagte zu ihm: ’Ich bin nicht
getauft.” Er sagte zu mir: ’Sinke in Liebe vor diesem Ort auf die Knie, als vor
dem Orte, an dem die Wahrheit lebt.” Ich gehorchte.

Er brachte mich hinaus und fithrte mich hinauf zu einer Mansarde, von der
aus man durch das gedffnete Fenster die ganze Stadt sah, einige Holzgeriste,
den FluB, auf dem Schiffe entladen wurden. In der Mansarde standen nur ein
Tisch und zwei Stiihle. Er hief mich Platz nehmen.

Wir waren allein. Er sprach. Zuweilen kam jemand herein, mischte sich ins
Gesprich, ging wieder.

Es war nicht mehr Winter. Es war noch nicht Friihling. Die Aste der Biume
waren kahl, ohne Knospen, in kalter und sonniger Luft.

Das Licht wurde stirker, erstrahlte, wurde schwiicher, dann schienen der
Mond und die Sterne durchs Fenster. Dann brach von neuem der Morgen an.
Manchmal schwieg er, nahm ein Brot aus einem Schrank, und wir teilten es.
Dieses Brot schmeckte wirklich wie Brot. Ich habe diesen Geschmack nie
wiedergefunden.

Er gab mir und gab sich selber Wein, der den Geschmack der Sonne hatte und
der Erde, auf der diese Stadt errichtet war.

Manchmal legten wir uns auf den Boden der Mansarde, und die SiiBe des
Schlafes senkte sich auf mich. Dann erwachte ich, und ich trank das Licht der
Sonne.
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Er hatte mir eine Lehre versprochen, aber er lehrte mich nichts. Wir sprachen
iiber alles mogliche, kamen vom Hundertsten ins Tausendste, wie alte Freun-
de.

Eines Tages sagte er zu mir: 'Jetzt geh.” Ich fiel auf die Knie, ich umfaBte
seine Beine, ich flehte ihn an, mich nicht wegzujagen. Doch er stieB mich auf
die Treppe. Ich stieg sie hinab und wuBte von nichts mehr, das Herz wie in
Stiicke gerissen. Ich ging durch die StraBen. Dann fiel mir ein, daB ich gar
nicht wuBte, wo dieses Haus war.

Ich habe nie versucht, es wiederzufinden. Ich begriff, es war nur ein Irrtum,
daB er mich geholt hatte. Mein Platz ist nicht in dieser Mansarde. Er ist
irgendwo, in einem Kerkerloch, in einem dieser biirgerlichen Wohnzimmer
voller Nippes und rotem Pliisch, im Wartesaal eines Bahnhofs, irgendwo, aber
nicht in dieser Mansarde.

Manchmal kann ich nicht anders, als mir, mit Furcht und Schuldgefiihlen,
etwas von dem zu wiederholen, was er mir gesagt hat. Wie kann ich wissen,
ob ich mich genau erinnere? Er ist nicht da, es mir zu sagen.

Ich weif wohl, daB er mich nicht liebt. Wie konnte er mich auch lieben? Und
doch, in meinem Innersten ist etwas, ein Punkt meines Ich, das, zitternd vor
Angst, nicht aufhéren kann zu denken, daB er mich vielleicht, trotz allem,
liebt.

Aus diesem Text 148t sich entnehmen, welch tiefe Sehnsucht Simone Weil
danach hatte, der Kirche angehoren zu diirfen. Daf dies nicht der Fall war,
hat sie ausfiihrlich begriindet. Letzlich aber macht sie ihr eigenes Versagen
dafiir verantwortlich. Sie war dessen nicht wiirdig!

Im vorletzten Brief an ihre Eltern (18. Juli 1943; verdffentlicht in ,.Ecrits de
Londres et derniéres lettres, Paris 1957) widerspricht sie der Mutter, die
meint, ihre Tochter habe etwas zu geben. Sie fihrt fort:

,Mais j’ai moi aussi une espéce de certitude intérieure croissante qu’il se
trouve en moi un dépdt d’or pur qui est a transmettre. Seulement I’expérience
et I’observation de mes contemporains me persuade de plus en plus qu’il n’y
a personne pour le recevoir.

C’est un bloc massif. Ce qui s’y ajoute fait bloc avec le reste. A mesure que
le bloc croit, il devient plus compact. Je ne peux pas le distribuer par petits
morceaux.

Pour le recevoir, il faudrait un effort. Et un effort, c’est tellement fatigant...!
Quant 4 la postérité, d’ici qu’il y ait une génération avec muscle et pensée, les
imprimés et manuscrits de notre époque auront sans doute matériellement
disparu.

Cela ne me fait aucune peine. La mine d’or est inépuisable.

Zu diesem Text gebe ich eine Roh-Ubersetzung: ,,Aber auch ich habe ein MaB
an innerer Sicherheit, das wichst, daB sich in mir ein Depot aus reinem Gold
findet, das weiterzugeben ist. Allein die Erfahrung und die Beobachtung
meiner Zeitgenossen iiberzeugt mich mehr und mehr davon, da8 es niemanden
gibt, der es in Empfang nehmen wird. Es ist ein massiver Block. Das, was
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sich anfiigt, verbindet sich mit dem Block, der schon vorhanden ist. In dem
MaBe wie der Block wichst, wird er immer kompakter. Ich kann ihn nicht in
kleinen Stiicken austeilen. Um ihn zu empfangen bedarf es einer Anstrengung.
Und eine Anstrengung, das ist so ermiidend!...

Was die Nachwelt angeht, wenn es eine Generation mit Muskeln und (wahrem)
Denken wire, dann werden ohne Zweifel die Drucke und Manuskripte unserer
Epoche rein materiell verschwunden sein.

Das bereitet mir nicht den geringsten Schmerz. Die Goldmine ist unausschopf-
bar.**

Von anderen Stellen ihres Werks wissen wir, daB reines Gold nur dadurch
entsteht, daB Gott das unreine Gold des Menschen reinigt. Dies geschieht im
Schweigen, in der Kontemplation, im Gehorsam vollstindiger Hingabe. Die
Christen, selbst die glithendsten unter ihnen, so heifit es im gleichen Brief,
wenden wenig Anstrengung auf, um mit Achtsamkeit zu beten oder das
Evangelium zu lesen.

Verliert man durch vollstindige Aufmerksamkeit sein ,,Ich*, so wird man zu
Glas, durch das die gottlichen Lichtstrahlen ungehindert durchdringen. Davon
war Simone Weil erfiillt.

In den ,,Ecrits de Londres* (228 f.) heiBt es: ,,Man mu8 iiber ewige Dinge
schreiben, um mit Sicherheit aktuell zu sein.** Die Aktualitit ewiger Dinge
erreichte Simone Weil iiber die schweigende Achtsamkeit. Das, woriiber hier
nicht mehr geschrieben werden kann, ist der zweite Aspekt ihres Wegs: das
Leiden. Weil hat Unendliches gelitten. Dabei ist es ihr zur GewiBheit
geworden, daB die Ohnmacht des Gekreuzigten die Ohnmacht Gottes ist.
Dieser ohnmiichtige Gott ist zugleich derjenige, dessen Liebe die groBte Macht
ist, die das Universum umfingt. Dies in einem Aufsatz von begrenztem
Umfang noch aufzuzeigen, ist nicht moglich. Ein Hinweis darauf muB dennoch
gegeben werden, denn ihr Tod, der ja im wesentlichen wohl eine Folge von
Verhungern ist, wird nur dadurch verstdndlich, daf man um ihre Einheit mit
dem Gekreuzigten weiB. Das Interpretament fiir die Vollziige, die ihr Leben
geprigt und letztlich zu einem so frithen Tod gefiihrt haben, ist nicht
Masochismus, sondern eine ungeheure Liebe zur Wahrheit, die sie in der Zeit,
in der sie gelebt hat, und unter den personlichen Umsténden ihres Lebens dazu
zwang, das Leben als gehorsame Hinnahme von Ungliick zu verstehen. Diese
Hinnahme allerdings fiihrt zuriick zu dem, von dem man, unvollkommen wie
man ist, ausgegangen ist.
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Eugenio Fizzotti
Die neuen Religionen in Italien
Pidagogische und katechetische Konsequenzen'

1986 veroffentlichten das Sekretariat fiir die Einheit der Christen, das Sekre-
tariat fiir die Nichtchristen, das Sekretariat fiir die Nichtgldubigen und der
Pipstl. Rat fiir Kultur gemeinsam eine Erklarung zum Thema ,,Das Phéinomen
der Sekten oder neue religiose Bewegungen: eine pastorale Herausforderung*.
Damit griff man die Sorgen verschiedener Bischofskonferenzen auf.

Von vielen Seiten kamen Signale iiber die Unsicherheit anl4Blich des massiven,
intoleranten und werbenden Auftretens neuer religiéser Gruppen, die sich von
den legitimen gesamtkirchlichen oder teilkirchlichen Bewegungen unterschie-
den.

Die Sorge war umso groBer, als die hauptsichlich betroffene Gruppe die
Jugendlichen zu sein schien, vor allem Jugendliche ,,ohne Bindungen, arbeits-
los, nicht in der Pfarrei aktiv, aus schwierigen Familienverhéltnissen, aus
ethnischen Minderheiten, ohne Einfluf der Kirche*.

Auf einen Fragebogen mit 8 Fragen antworteten 75 Bischofskonferenzen; sie
sahen im beschriebenen Phinomen nicht so sehr eine Gefahr fiir die Kirche,
sondern eine pastorale Herausforderung.

Vier Punkte schienen von besonderem Interesse:

1. ,Jede religiose Gruppe hat das Recht, den eigenen Glauben zu bekennen
und nach dem eigenen Gewissen zu leben.

2. Der Umgang mit den Gruppen hat die Grundsétze des Dialogs, wie sie das
II. Vat. formuliert hat, zu beachten.

3. ,,Jeder Person ist Respekt zu zollen.**

4, Den wirklich Gdubigen gegeniiber ist ,,Verstindnis und Offenheit, nicht
Verurteilung am Platze®.

1. Der Mensch als Problem fiir sich selbst und als Appell
an die Religion

Das Dokument analysiert die Motive der Ausbreitung der neuen religidsen
Bewegungen angesichts der Erwartungen der Zeitgenossen; darin ist es héchst
interessant, weil es bemerkenswerte Ubereinstimmung zeigt mit den Erkennt-
nissen der Religionspsychologen. Immer mehr entdeckt sich der Mensch als
Problem fiir sich selbst und als Appell an die Religion, weil in ihm angesichts
des heutigen Lebens Fragen sich stellen an die Adresse der Religion; er
erwartet befriedigende Antworten, die ihm Ausgeglichenheit und psychophy-
sisches Wohlergehen vermitteln.

! Die Ubersetzung wurde besorgt von Alfred Gleiner, Miinchen.

Religionspidagogische Beitrige 37/1996
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1.1 Der Wunsch nach Gemeinschaft

Die heutige Welt ist nicht gemeinschaftsférdernd, die menschlichen Beziechun-
gen sind immer fragmentarischer und oberflichlicher; demgegeniiber wiinscht
sich der Mensch Gemeinschaft, Liebe, Anteilnahme, Annahme; er sucht ein
Klima der Sicherheit, der Aufmerksamkeit und Briiderlichkeit, der Solidaritit,
—vor allem diejenigen, die an den Rand gedriingt sind.

1.2 Die Suche nach Antworten.

Das 20. Jhrh. qualifiziert sich durch Probleme und Komplexitit; demgegen-
iiber sucht der Mensch einfache Antworten, einfache Wiedergaben der tradi-
tionellenWahrheiten und Werte, klare Anweisungen, Beweise fiir ,,Uberna-
tiirliches**, damit man sicher ist, auf der richtigen Seite zu sein.

1.3 Der Wunsch nach Integrité (holism)

Die Gesellschaft diskriminiert und driingt ab, bedringt die Originalitit des
Einzelnen. Demgegeniiber sucht der Mensch ein Umfeld, das Spontanietit
ermdglicht, das ihn starke Eindriicke erleben 1dBt, das ihm physische und
geistliche Heilung erlaubt, das ihm eine neue Beziehung zum Leben ermog-
licht.

1.4 Der Wunsch nach kultureller Identitit

Wo sich die Gesellschaft von den traditionellen kulturellen, sozialen und
religiosen Werten entfernt hat, bedarf es vieler Anstrengungen, um das
religids-kulturelle Erbe wiederzugewinnen, und eines Gebets- und Predigt-
stils, der die Erwartungen der Menschen beriicksichtigt.

1.5 Das Bediirfnis, als unverwechselbare Person anerkannt zu werden
Eingebunden in die anonyme und unpersonliche Menge, mochte der Mensch
sich selbst entwickeln und bestitigen und zu einer Gruppe gehéren, die ihn
ernst nimmt.

1.6 Die Suche nach Transzendenz

Wihrend sich die Kirche einseitig mit Fragen der Moral und institutionellen
Problem beschiftigt und sich auf die Ebene des Kontrollierbaren und Verifi-
zierbaren beschrinkt, nimmt der Mensch in sich letzte Fragen wahr, entdeckt
einen Sinn fiir das Mysterium, fiir den Messianismus.

1.7 Die Suche nach geistlicher Fiihrung

Das Ausbleiben von Hilfe durch Eltern, Verantwortliche, Erzieher provoziert
die Rolle charismatischer Fiihrer und die — oft hysterische — Unterwerfung
unter diesen Fiihrer.

1.8 Die Suche nach einer neuen Sicht der Welt

Die Konflikte in der Welt und die Unsicherheit beziiglich der Zukunft lassen
den Wunsch nach einer Verbesserung der Welt aufkommen und den Beginnn
einer neuen Weltiira ersehnen.
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1.9 Das Bediirfnis nach Teilnahme

Der AusschluB von Entscheidungen zur Gestaltung der Zukunft lassen die
Entdeckung des personlichen, einzigartigen und unwiederholbaren Auftrages
fiir die Konstruktion einer besseren Welt ersehnen.

2. Die Antwort der neuen religiosen Bewegungen auf die
Bediirfnisse eines veridngstigten und , kranken‘ Menschen

Den Enttduschungen des heutigen Menschen, wie sie die Vatikanischen Stellen
beschreiben, setzen die neuen religiosen Bewegungen das Angebot theoreti-
scher Antworten entgegen, Vorschlige zu gemeinschaftlichem Leben, zu
geistlicher Fithrung, zur persdnlichen Reifung und zur Selbsterkenntnis. Darin
liegt ihr therapeutisches Potential, das sie mit den antiken Religionen verbindet
und zu den institutionalisierten Religionen in Gegensatz bringt.

2.1 Gefiihl der Zugehdrigkeit

Jeder Mensch hat das Bediirfnis, lebendiges Glied in einer Gemeinschaft zu
sein. Die Oberflachlichkeit der zwischenmenschlichen Kontakte machen es
immer notwendiger, mit jemandem zu reden und in einer Gemeinschaft etwas
menschliche Wirme zu finden.

Die Neuangeworbenen finden Aufnahme, Wirme, Freundschaft, materielle
und psychologische Unterstiitzung. Die Gemeinschaft ist wie eine Mutter, bei
der der Einzelne Hilfe und Antwort findet. Fiir den Einzelnen hat die Gruppe
so maieutische und therapeutische Funktion fiir ein neues Leben.

Viele Gemeinschaften sind auf dem Lande, versorgen sich selbst. Die Kontakte
nach auBen sind wenige. In der Gemeinschaft finden sich Werkstitten, Kiiche,
Druckereien, Schulen, Radio...

Das Gemeinschaftsgefiihl schafft starke Verbindung unter den Mitgliedern;
sie werden angehalten, Bindungen nur untereinander einzugehen.

Die Gemeinschaft hat eine wichtige Funktion bei der von allen gesuchten
geistlichen Selbstfindung der Neumitglieder; nicht vorhanden ist die Dimen-
sion eines sozialen und politischen Kollektivs.

2.2 Neue Identitdt

Viele leiden unter einer schweren Krise personlicher und kultureller Identitt.
Besonders betroffen sind diejenigen, die sich in der eher anonymen christli-
chen Religiositdt, wie sie sie seit Kindheitstagen erfahren haben, nicht
wiederfinden. Sie ersehnen eine starke, genaue und alternative individuelle
und soziale Identitét.

Einer Bewegung Ostlicher Prigung anzugehoren, bedeutet mit den helleni-
stisch-christlichen Koordinaten zu brechen, aber auch durch den EinfluB
hinduistischer Kultur und Lebensstils eine breitere Identitit zu gewinnen,
alternativ und ungewohnlich, und gerade deshalb selbstbestitigend. Es geniigt,
an die haufigen Fille, sich anders zu kleiden, zu beten, zu essen, anderen zu
begegnen, zu denken.
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2.3 Eine echte religiose Erfahrung, die Sicherheit gibt

Die neuen ostlichen Bewegungen suchen im allgemeinen religidse Erfahrung
und religioses Leben ohne die Vermittlung von vorgeprigten Ideen und
Begriffen. Oft finden die Jugendlichen keine Antworten auf ihre tiefsten
Fragen und halten ein Leben auf der Grundlage bloBen 6konomischen Erfolgs,
ein , biirgerliches** Leben, fiir unzureichend und platt. Sie halten die Gesell-
schaft mit ihren gegenwirtigen Erziehungsagenturen (Schule, politisches und
kulturelles Leben, christliche Kirchen usw.) fiir unfahig, iiberzeugende Ant-
worten zu geben angesichts ihres dringenden Bediirfnisses nach Sicherheit
und Wabhrheit.

Im Gegensatz dazu bieten die dstlichen Bewegungen einfache Losungen an,
die auf der anerkannten Grundlage der Veda — wie im Falle Hare Krishna —
beruhen, den ,.iltesten‘* Schriften der Welt, und die verwickelten Situationen
und Fragen die absolute Wahrheit, nicht zu diskutieren und nicht zu kritisieren,
leicht verstidndlich konfrontieren.

AuBerdem ist die Beziehung zur Gottheit direkt: einzige Vermittlung ist der
Meister, der den Schiiler zu einer immer echteren Beziehung mit dem
Absoluten fiihrt.

Ein weiteres wichtiges Element der dstlichen religiosen Bewegungen ist die
Befriedigung des Bediirfnisses nach Teilnahme und nach einer Aufgabe; denn
jedes Neumitglied wird mit einer konkreten Mission betraut, vor allem: er
predigt auf der StraBe und in den Héusern.

2.4 Die Bewertung seiner selbst auf dem Weg zum Gliick

Sicher ist der Wunsch, sich selbst zu bewerten und der Wunsch nach Gliick,
den jeder Mensch hat, ein starkes Motiv, sich neuen Arten von Spiritualitit
und von Leben zu 6ffnen. Jedes Neumitglied findet Dankbarkeit, Respekt und
Aufmerksamkeit. Jeder wird bewertet wie er ist. Es gibt kein Klima von
Eifersiichteleien. Jeder weiB, daB er in der Gemeinschaft seine Wichtigkeit,
sein Gewicht, seinen Reichtum hat. Es herrscht ein Klima der Achtung und
gegenseitiger Hilfe, dem sich auch der auwirtige Beobachter nicht entziehen
kann.

Wichtig sind die Erfahrung von Freude, Tanz, Gesang. Die Riten sind voller
Freude und zufriedener Euphorie, —ein wichtiges Element bei der Suche nach
Gliick. Die direkte Beziehung mit der Gottheit ist selbst Quelle von Freude
und Gliick.

2.5 Die Befriedigung des Durstes nach Wahrheit im Konflikt zwischen
Wissen und Glaube

Beim Kontakt mit Mitgliedern der neuen religiosen Bewegungen fillt ihr
Bediirfnis nach der ersten, absoluten Wahrheit auf und ihr vom westlichen
sehr unterschiedenes Verstindnis von ,,Wissen*‘. Jede menschliche Erkenntnis
ist nutzlos, unvollstindig, sogar schidlich, wenn sie nicht zur Erkenntnis der
Gottheit fiihrt. Nur von der Gotteserkenntnis (,,geistliches Wissen‘‘) her
konnen die Grundprobleme wie Geburt, Krankheit, Alter, Tod gelost werden.
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Jede Anstrengung ist gut, die zu solchem ,,Wissen‘* fithrt, hier finden sich
deutlich Ziige von Unfehlbarkeit, Vollkommenheit, Glaube.

2.6 Die Garantie einer geistlichen Fiihrung

Eine zentrale Rolle spielt der geistliche Fiihrer; er kommt einem tiefen
Bediirfnis des Menschen entgegen: sich an einen sicheren Fiihrer anlehnen zu
konnen, der den Weg durch das Leben erleichtert. Seine Hilfe ist zu geistli-
chem Fortschritt unabdingbar. Darum ist jedes Mitglied gehalten, einen
Fithrer zu haben, ihm zu folgen und ihn zu respektieren. Zwischen den beiden
entwickelt sich eine Beziehung der Unterwerfung, des Gehorsams und blinden
Vertrauens. Der Meister ist ein sicherer und unfehlbarer Fiihrer.

Es fehlt aber nicht die Gefahr, den persénlichen Willen des Schiilers und seine
Eigenverantwortung auszuschalten, bis dahin, daB sich ein Verhiltnis gegen-
seitigen Ausniitzens ergibt: der Schiiler beniitzt den Meister als Vorwand,
seine eigene Verantwortung aufzugeben, und der Meister miBbraucht den
Schiiler zu seiner personlichen Machtentfaltung.

3. Die neuen religidsen Bewegungen als Alternativen

zur Psychotherapie
Aus dem Gesagten geht hervor, daB an der Wurzel der neuen religidsen
Bewegungen sich ein Synkretismus zwischen Humanpsychologie, transperso-
naler Psychologie und Religiositit findet. Auch in manchen Bewegungen
christlicher Herkunft werden psychologische Techniken und Begriffe ge-
braucht, aber noch viel mehr in den ostlichen esoterischen, magischen,
gnostischen Bewegungen und vor allem jenen, die die Entwicklung des Ich
und des BewuBtseins fordern wollen, z. B. New Age. Es ist also legitim zu
fragen, bis zu welchem Punkt die neuen religiosen Bewegungen eine authen-
tische religiose Erfahrung erméglichen, oder sich in echte Alternativen zu
psychotherapeutischen Prozessen verwandeln, deren Ziel die psychische Hei-
lung und die dadurch mogliche bessere Haltung gegeniiber der Umwelt ist.
Diese Frage zielt ein Zweifaches an: Die Suche nach Selbstverwirklichung
und die Uberfiihrung der Figur des Hirten in diejenige des Therapeuten.

3.1 ,,Erfahrungen machen®, um Erleichterung zu erreichen

Die Teilnehmer von Studienseminaren, Workshops und Gruppentreffen erhof-
fen die Verbesserung ihrer korperlichen und geistigen Gesundheit; sie gehen
dabei von der Erfahrung allgemeinen MiBvergniigens aus. Es gibt iiberaus
viele geistliche, esoterische und therapeutische Organisationen, die vorgeben,
Menschen zu héherem BewuBtsein, besserem Allgemeinbefinden (ein-
schlieBlich geistlichen Zuwachses) zu fiihren.

Nicht selten trifft man Gruppen, in denen die Animatoren (oder Gurus) in
wirkliche Kultobjekte verwandelt werden und die Meditationstechniken als
magische Initiationsriten fungieren, die den Schiiler zu einem neuen kosmi-
schen BewuBtsein gelangen lassen, sich als eine einfache Welle im kosmischen
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Ozean begreifen lassen, Teil eines viel groBeren Ganzen, selbst gottlichen
Wesens mit noch unverbrauchten Kriften und ohne Bediirfnis nach Heil.
Darum gibt es keine Glaubensinhalte; es geht nur um das ,,Erfahrungen
machen*, um zu einem innerlichen Freiheitsbegriff zu kommen, der sehr
verschieden ist von dem auf Vernunft und personliches Gewissen begriindeten;
man sucht Emotionen, Gefiihle, Liebe; wichtig sind Umarmungen, Freuden-
schreie, oder auBersinnliche Phdnomene wie Glossolalie, Trance, Prophetie,
Heilungen.

Diese Religiositéit betont den psychologischen Aspekt des Subjektivismus; wo
Institutionen in MiBkredit geraten und dem &ffentlichen Leben miBtraut wird,
erhilt die Selbstverwirklichung neue Bedeutung; Begriffe wie Sein, Wesen,
Einheit, reines BewuBtsein, gottliches BewuBtsein, Transzendenz, personliche
Identitit werden wichtig; so gelangt das Subjekt zu sich selbst und bestatigt
das eigene Ich narzistisch als alleinige Einigungsinstanz.

So gesehen, beriicksichtigen die neuen religiosen Bewegungen die Befriedi-
gung des Bediirfnisses nach Identitit, nach Einheit, nach Harmonie, Liebe,
Schutz, Sicherheit, Teilnahme, Anerkennung, Annahme, Verstindnis. Das
love bombing kommt dem Bediirfnis nach menschlicher Warme entgegen, dem
Wunsch, sich frei auszudriicken, einen verstindnisvollen Fiihrer zu finden,
einen Meister; sich selbst, die Menschheit, die Geschichte, den Kosmos neu
zu sehen.

3.2 Neue Figuren und Stile

So iibernehmen sie im Grunde die Aufgaben einer psychotherapeutischen
Intervention, indem sie Bedeutungen und Werte in psychologischer Sprache
formulieren: Selbstentdeckung, Selbstverwirklichung, personliches Gefiihl
und individuelle Erfahrung, Subjektivitit, Primat der Ausdrucksfahigkeit und
der Spontanietit, das Heil hier und jetzt, Trennung zwischen individuellem
und offentlichem Interesse.

So stellt sich wieder die Frage nach dem Psychologen als einer Art von
,,Laien-Beichtvater und dem Geistlichen als Allesheiler jedweder Problema-
tik, auch der psychologischen. Die Folge ist die Uberlagerung der beiden
Figuren unter vier Faktoren.

3.2.1 Zunichst: Unser sozial-kultureller Kontext mit seinen Verénderungen,
Industrialisierung, Urbanisierung, Sakularisierung und Biirokratisierung be-
giinstigt die Entwicklung wahrer menschlicher Potentiale nicht. Daraus folgt
das wachsende Bediirfnis nach verschiedenen Dienstleistungen (in der Psy-
chotherapie und in den religiésen Gruppierungen), durch die das Selbstwert-
gefiihl gestirkt wird und die existentiellen Fragen Antworten finden.

3.2.2 Alsdann: In gewisser Weise verbinden die neuen religivsen Bewegungen
und die Psychotherapie die Zugehorigkeit ihrer Anhinger zur mittleren bis
hoheren Klasse. Diese scheinen zu jeder 6konomischen Ausgabe bereit zu
sein: sie triften von Erfahrung zu Erfahrung, von Gruppe zu Gruppe, von
Therapeut zu Therapeut, einfach um etwas Aufregendes und Neues zu erleben.
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3.2.3 Die nichste Gemeinsamkeit diirfte die gleiche Art und Weise sein, wie
die eigene Vergangenheit legitimiert wird und wie die eigenen Wandlungen
verstehbar gemacht werden; Sprache und Gedanken éndern sich je nach der
Zugehorigkeit zu einer Gruppe oder entsprechend der Anthropologie des
Therapeuten, den man besucht.

Bedeutsam in diesem Zusammenhang ist die Wichtigkeit, die dem Ausdruck
hello-goodbye-effect zugewiesen wird.

Es konnte sein, daB sowohl die Anhidnger der neuen religiosen Bewegungen
als auch die Klienten der Psychotherapeuten einerseits ihren Zustand der
Ungliicklichkeit vor dem Eintritt in die Gruppe iibertreiben, andererseits die
Besserung ihres Zustandes und ihre Dankbarkeit nach der einen oder anderen
Erfahrung iibertreiben.

3.2.4 SchlieBlich gibt es Parallelititen im Interaktionsstil

Wenn wir bemerken, daf die Mitglieder der neuen religiosen Bewegungen
verschiedene Erfahrungen machen miissen, bevor sie zur definitiven Bekeh-
rung kommen, so gilt dasselbe in der Psychotherapie, zu der der Klient kommt,
wenn er die Wege der esoterischen Erfahrungen und der dstlichen Philosophie
versucht hat.

4. Einige internationale Initiativen
Nach dem Bericht der vatikanischen Stellen sind zahlreiche einschligige
Veroffentlichungen erschienen.

4.1 Brief der Glaubenskongregation

Als erstes erschien am 15.10.1989 der Brief iiber einige Aspekte der christli-
chen Meditation, in dem die Glaubenskongregation die katholischen Bischofe
einlddt, mit Aufmerksamkeit und Besorgnis die Ausbreitung der ,Irrigen
Gebetsweisen* — vor allem unter dem Einfluf der Pseudognosis und des
Messalianismus — zu beobachten.

4.2 Das auflerordentliche Konsistorium

1991 trat ein auBerordentliches Konsistorium zusammen, das sich mit der

pastoralen Strategie gegeniiber den neuen religiosen Bewegungen beschiftigte,

Kard. Francis Arinze schilderte die Situation und regte neue Studien an; er

informierte auch iiber verschiedene Versuche, eine pastorale Antwort zu

geben.

Nachdem er die Aufgabe der Bischife, ,,den Glauben und seine Bedeutung

fiir die Lebenspraxis‘ zu bewahren, beschrieben hatte, nannte er folgende

Gesichtspunkte:

— eine angemessene Katechese, gestiitzt auf die Kenntnis und die Vertiefung
des Wortes Gottes;

— Die Veroffentlichung katechetischer Biicher, um die Katholiken zur Wie-
derlegung der Sektenpropaganda zu befahigen;
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- Die gediegene Vorbereitung der Liturgie, die die Beteiligung der Gemein-
schaft ermdglicht und in hohem MaBe inkulturiert sein muf;

- Das personliche und gemeinsame Gebet auf biblischem und liturgischem
Fundament, gestiitzt durch das personliche Beispiel des Priesters;

— Die Darstellung des Christentums als einer frohen Botschaft, der gottlichen
Weisheit, der Einheit und der Harmonie mit Gott und der ganzen Schop-
fung, des Gliickes als einer irdischen Vorbereitung auf die himmlische
Gliickseligkeit, des Friedens, den die Welt nicht geben kann;

— Gebiihrende Aufmerksamkeit auf Korperhaltung, Gesten und materielle
Elemente der Liturgie und der Volksfrommigkeit;

— Bildung einer Gemeinschaft der Liebe und des gegenseitigen Dienstes, in
der man sich angenommen fiihlt und in der den schwichsten Gurppen
besondere Aufmerksamkeit gewidmet wird: Jugendlichen, Menschen in
familidrer oder sonstiger Krise, Drogenabhingigen, Armen, Ausgegrenz-
ten;

— Dynamische Beteiligung von Laien mit der Ubernahme von Verantwort-
lichkeit und einer breiteren Zusammenarbeit zwischen Laien und Priestern.

4.3 Katholische Universitditen

Gleichzeitig hat die Internationale Vereinigung der Katholischen Universitiiten
(F.1.U.C.) auf Weltebene ein Forschungsprojekt gestartet, bei dem Forscher
die nationale Situation beobachten und Hinweise auf Unterschiede und kon-
struktiven Dialog liefern sollten. Als Ergebnis entstanden das Dokumenta-
tionszentrum in Rom bei der Pépstl. Gregorianischen Universitit, und zwei
Seminare im Mai 1991 in Omaha (Nebraska USA) fiir die Experten aus den
USA und aus Kanada, und im Oktober 1991 in Wien fiir die Européer. Leider
blieb es dabei.

4.4 Das Beispiel der Erzdiézese Wien

Das Seelsorgeamt der Erzditzese Wien sammelt seit 3 Jahren alles, was in
Zeitungen, Zeitschriften, Flugbléttern usw. {iber Sekten in deutscher Sprache
erscheint.

Das anfallende Material gibt Aufschluf nicht nur iiber die immer schnellere
Verbreitung der neuen religiosen Bewegungen, sondern auch iiber die Reso-
nanz in der Kommunikationsmitteln und Uber die Klagen — oft bis vor das
Gericht getragen — iiber die Anschuldigungen von Manipulation und Betrii-
gereinen.

5. Die Situation der neuen religiosen Bewegungen in Italien.
Hier 148t sich unter drei Gesichtspunkten folgendes sagen:

5.1 G.R.L.S. und GESNUR

Mit Mons. Giuseppe Casale, Erzbischof von Foggia-Bovino als Président, und
Massimo Introvigne als Direktor, versammelt das Centro Studi sulle Nuove
Religioni (CESNUR) Gelehrte von internationaler Reputation, auch auBerhalb
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der katholischen Kirche, die sich in Kongressen und Publikationen mit den
verschiedenen Aktivititen der neuen religiosen Bewegungen befassen. Dank
einer umfangreichen Dokumentation vor allem aus den USA stellt das CES-
NUR derzeit die wichtigste Erkenntnisquelle fiir die Geschichte und die
bedeutendsten Personen der neuen religidsen Bewegungen dar. Das CESNUR
betreute viele Veroffentlichungen bei Elle Di Ci, la SugarCo, Cristianita,
Lebreria Editrice Vaticana, Gribaudi.

Offiziell anerkannt von der italienischen Bischofskonferenz und vertreten in
vielen Didzesen, beschiftigt sich die Forschungs- und Informationsgruppe
iiber die Sekten (G.R.1.S.) mit Sitz in Bolgna damit, in der Kirche genaue und
dokumentierte Informationen iiber die verschiedenen neuen religiosen Grup-
pierungen, die in Italien prisent sind, zu verbreiten. Eher apologetisch und
defensiv, veroffentlicht der G.R.L.S. seit 4 Jahren eine wertvolle Drei-Mo-
pats-Zeitschrift (frither: Sette e religioni, heute: Religioni e sette nel mondo)
und einen Beitrag iiber die neuen religiosen Bewegungen in der Monatsschrift
Presenza cristiana.

AuBerdem besorgt er bei Elle Di Ci eine Reihe, die die Materialien der
Nationalkongresse zum Teil wiedergibt.

5.2 Ein Projekt fiir die Uberwachung der Situation

Auf Initiative des G.R.1.S. wird die Glaubenshaltung und das Verhalten der
Ttaliener untersucht, um nicht nur die tatsichliche Bedeutung des Phinomens
der neuen religiésen Bewegungen zu ergriinden, sondern vor allem das breite
Spektrum von Praktiken und Aktivititen, die damit zusammenhéngen, zu
beleuchten.

Zum soziologischen Aspekt hat der G.R.I.S. die Zusammenarbeit mit der
Abteilung Erziehungswissenschaften der Universitit Bologna gesucht; fiir die
psychologische Interpretation ist das Psychologische Institut der Fakultat fiir
Erziehungswissenschaften der Pipstl. Salesianischen Universitit zustindig.
Der Fragebogen fiir die soziologische Erhebung ist schon vorbereitet und wird
anfangs Oktober verteilt werden. Fir den psychologischen Aspekt bereitet
eine Gruppe von Fachleuten (Psychologen, Psychiater und Kriminologen) ein
Verfahren vor, um mit Menschen, die aus Sekten ausgetreten sind, in Kontakt
zu kommen und sie in zwei verschiedenen Verfahren zu befragen nach ihrem
Motivationsspektrum wihrend ihrer Sektenmitgliedschaft und nach den psy-
chologischen und psychiatrischen Defiziten vor oder wihrend ihrer Mitglied-
schaft. Daraufhin wird eine empirische Untersuchung mit einigen Mitgliedern
der neuen religiosen Bewegungen durchgefiihrt, die ihre Bereitschaft dazu
erkldren haben.

5.3 Die ,,Nota pastorale* der italienischen Bischofskonferenz

Am 30.5.1993 — Pfingstsonntag — hat der Sekretir fiir Okumene und Dialog
der italienischen Bischofskonferenz eine ,,Nota pastorale‘* verdffentlicht mit
dem Titel: Die pastorale Aufgabe der der Kirche angesichts der neuen
religiosen Bewegungen und der Sekten.
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Darin werden Orientierungsdaten, Kriterien und Linien pastoraler Aktionen

angegeben, die den lokalen Gemeinschaften anempfohlen werden und die in

einer Haltung des Respekts und des Verstindnisses durchgefiihrt werden
sollen; einfacher Irenismus und gefihrliche Ausgrenzung seien zu vermeiden.

Es werden die Bedeutung des Phanomens in Italien mit der Inividualisierung,

der synkretistischen und gnostischen Tendenzen und der emotionalen, kultu-

rellen, politischen, 6konomischen und strukturellen Faktoren, die die Verbrei-
tung begtinstigen, beschrieben.

Unter den pastoralen Anweisungen sind zu nennen:

— Die kraftvolle und mutige Verkiindigung Jesu Christi als des einzigen
Erlosers wiederaufnehmen;

— Das Glaubensleben darstellen als personliche Begegnung mit dem aufer-
standenen Herren und als Erfahrung tiefer Gemeinschaft mit ihm;

— Alle zu einer vertieften Bibelkenntnis zu fiihren;

— Gelegenheiten anbieten, in denen die Fundamente des christlichen Glaubens
moglichst breiten Schichten dargelegt werden;

~ Die Katechese als permanente kirchliche Handlung betrachten;
sie wendet sich an alle Gliubigen jeden Alters und jeglichen sozio-kultu-
rellen Standorts;

— Beachten, daB Verkiindigung und Glaubensvertiefung sich verldBlich auf
die Wahrheit beziehen in angemessener Form von Inkulturation und
padagogischer Wegweisung;

— Den Gléiubigen verhelfen zu einer erwachsenen und reifen christlichen
Personlichkeit;

— Die Liturgie als Erfahrung leben, die in das gefeierte Mysterium einfiihrt
und Quelle gottlicher Kraft wird;

— Die Gliubigen neben dem liturgischen und gemeinschaftlichen zum per-
sonlichen Gebet befahigen;

— In den Pfarreien fiir die Aufnahme der einzelnen Personen sorgen;

— Sich einsetzen, daB die Pfarreien keine anonymen Gemeinschaften sind;

— Die katholischen kirchlichen Gemeinschaften und Bewegungen wiirdigen;

— Schwicheren Personen besondere Aufmerksamkeit widmen, Hilfe anbie-
ten;

— In jedem Bistum Gruppen bilden, die sich auf Sekten und neue religitse
Bewegungen spezialisieren;

— Den Gliubigen einfache, aber wirksame Hinweise geben, wie dem Werben
der neuen religiésen Bewegungen und der Sekten begegnet werden kann;

— Aufnahmebereitschaft und Hilfe fiir diejenigen, die aus Sekten und neuen
religiésen Bewegungen aussteigen und zur katholischen Gemeinde zuriick-
kehren wollen;

— Das Problem lebendig halten, um ihm nicht unvorbereitet zu begegnen.
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Es sei angefiigt, daB zwei Regionalbischofskonferenzen fast gleichzeitig eine
Pastorale Erklirung bezgl. der Verbreitung der Magie und der Gotzen- und
Satanskulte abgegeben haben.

6. Die neuen Religionen als Herausforderung fiir den Christen

6.1 Theologische Fragestellungen

Es kann nicht verschwiegen werden, daf unter theologischem Blickwinkel die

neuen Religionen zahlreiche Fragen aufgeworfen haben beziiglich der Kate-

chese und der Pastoral.

— Die Christen sehen Gott als ein personales Wesen, mit dem der Mensch in
eine Liebesbeziehung treten kann. Fiir viele der neuen Religionen jedoch
ist Gott ein unpersonliches kosmisches BewuBtsein, er ist ein Gott ohne
Gesicht;

— Die Christen glauben, daB Gott in der Schopfung seinen AnstoB zur
Entwicklung gegeben hat, die dann weitergeht. Die Anhénger der neuen
Religionen sprechen von einer zeitlosen Entwicklung, ohne Anfang und
ohne Ende;

— In den neuen religiosen Bewegungen wird dem Menschen die Fahigkeit
eingerdumt, sich selbst durch Meditation und magische Praktiken voll zu
verwirklichen, so daB er aus sich das eigene Heil erlangt. Die Christen
glauben, daB das Heil nur in den Handen Gottes liegt und nicht nur Frucht
menschlichen Bemiihens ist;

— Nach der Auffassung der neuen Religionen wird der Beginn einer besseren
Zukunft nur méglich, wenn viele Menschen ihr BewuBtsein 4dndern. Die
Christen denken, daff zur Verbesserung der Welt politische und soziale
Verianderung nicht ausreichen;

— Innerhalb der neuen religiosen Bewegungen gibt es die Meinung, daB die
Menschen unter bestimmten Bedingungen in anderen Korpern reinkarniert
werden konnen. Die Christen sind liberzeugt, daB jeder Mensch einzigartig
ist vor Gott und seine Existenz nur einmal lebt;

— Die neuen Religionen interpretieren das Bose als ein Stadium, in dem die
Menschen nicht erleuchtet sind, als eine Verarmung des privaten und des
sozialen BewuBtseins. Der Christ erkennt angesichts von Schuld seine
eigene Verantwortung an und sucht seine Reinigung durch die Vertiefung
seines BewuBtseins;

— Wer einem Guru, Meister oder Astrologen folgt, lauft Gefahr, seine eigene
Autonomie und die Kontrolle iiber sein eigenes Leben zu verlieren. Wer
Jesus folgt, handelt frei, vor allem wenn er sich in den Dienst Gottes und
der Menschen stellt.

6.2 Die neuen Religionen als Herausforderung fiir die Kirche
Bevor genauer dargestellt wird, welche Herausforderungen die neuen Religio-
nen der Kirche und den Gemeinden stellen, soll daran erinnert werden, dafl
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der gegenwirtige sozio-kulturelle Kontext eine vierfache Unterscheidung

nahelegt:

— Diejenigen, die sich von jeder religiosen Dynamik befreit haben; viele von
ihnen haben sich nicht ausdriicklich fiir den Atheismus entschieden, aber
sie fithren praktisch eine atheistische Existenz;

— Diejenigen, die die Religion auBerhalb der Kirche und der kirchlichen
Gemeinschaft suchen; darin beweisen sie, wie viele den Sekten anhéngen
oder anderen religiosen Bewegungen verschiedener Natur;

— Diejenigen, die nur gelegentlich die religiosen Angebote der Kirche und
der Gemeinde in Anspruch nehmen; sie haben eine Art von Verbraucher-
mentalitit gegeniiber der Liturgie und den Sakramenten;

— Diejenigen, die in unterschiedlicher Weise sich im kirchlichen Leben
engagieren, eingebunden in die pastoralen Strukturen, in den Verbanden,
in Hilfsorganisationen.

Tatsichlich zeigen die neuen Religionen Fragen und Wiinsche, die in den

Herzen der Menschen sind und die sorgsam beachtet werden miissen. Sie

betreffen die Sehnsucht nach Einheit unter den Menschen, nach Frieden mit

der Umwelt, nach Versohnung mit der Natur, nach Harmonie mit sich selbst.

Die Tatsache, daB viele Menschen heute auBerhalb der Kirche und der

kirchlichen Gemeinschaft Antwort auf solche tiefen Fragen suchen, legitimiert

nicht die Verweigerung des Dialogs. Im Gegenteil; die Christen miissen diese

Situation ernst nehmen als eine Gelegenheit, diejenigen zu erreichen, die in

der Entfernung oder am Rande der Gemeinde leben.

Dariiber hinaus bedeutet die Bereitschaft, sich in eine Diskussion einzulassen,

nicht abzulehnen, was aus dem Herzen des Menschen kommt, alle gerechten

Anstrengungen zu wiirdigen, fiir die Kirche ein Weg des Nachdenkens und

der Bekehrung. Auch die kirchliche Gemeinschaft ist aufgerufen, das mensch-

liche BewuBtsein auszuweiten und zu vertiefen, das Verstindnis der sichtbaren
und der unsichtbaren Wirklichkeit zu verinnerlichen, Initiativen zu ent-
wickeln, die eine weltweite Katastrophe verhindern und die Verwirklichung
einer besseren Welt begiinstigen. Mit einem Wort: Erfahrung und Mystik,
Aktion und Kontemplation, Einheit und Ganzheit miteinander zu verbinden.

6.3 Uber die neuen Religionen hinaus

Im Zusammenhang mit dem Gesagten sei daran erinnert, daB die neuen
Religionen direkt eine katechetische Pastoral herausfordern, die einige gefdhr-
liche Extremismen iiberwinden méchte.

6.3.1 Den Konsumismus und den religiésen Fundamentalismus iiberwinden

Nach A. Grab miissen zwei gefihrliche Extremismen um jeden Preis bekdmpft
und ausgeschaltet werden. Einerseits ,.die Privatisierung der Religion, die
Konsumhaltung vieler Gliubiger, die Schwichung der Kraft kirchlichen
Zusammenhalts und der Verlust einer erkennbaren geistlichen Identitdt und
des Glaubens mit der kirchlichen Gemeinschaft‘‘; andererseits der Riickzug
,in eine befestigte Stellung, wo man versucht, zu konservieren und zu
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verteidigen, was vom Glauben bleibt. Die Sehnsucht nach einem geschlosse-
nen System, das allen Verdnderungen widersteht, wire eine Kapitulation vor
der Komplexitit der modernen Welt, die immer wieder neue Probleme
hervorbringt und sich fortlaufend veréndert.

In der Tat insistieren die neuen Religionen auf der Identitit ihrer Mitglieder,
auf die Kraft des Zeugnisses und des Zusammenhalts, auf die Moglichkeit
einer oft anachronistischen und alternativen Lebensweise. AuBerdem suchen
sie die Beziehung mit der Umwelt, auch wenn sie sie oft als Quelle allen Ubels
bewerten, um zu ihrer radikalen Umwandlung zu kommen.

6.3.2 Die Skepsis gegeniiber den geschichtlichen Moglichkeiten
der Menschheit iiberwinden

Der christliche Glaube hat im Lauf der Geschichte oft die Weltflucht und die
Abwertung der von ihr gehegten Erwartungen betont. Dies bewirkte bei nicht
wenigen Gliubigen eine Haltung, die die Rettung aus dieser unertréglichen
Welt erflehte und um ihre Besserung bat. Die Folge ist die von den neuen
religiosen Bewegungen unterstiitzte Wiederentdeckung der Innerlichkeit, der
unbegrenzten Michtigkeiten der zeitlichen Wirklichkeit, der Energien der
psychischen Struktur, der Aussicht auf Heil und Heilung, die sich einstellen
durch eine neue und kreative Beziehung zur Natur und ihren auBerordentlichen
Maoglichkeiten.

6.3.3 Die Entfremdung und das Delegieren iiberwinden

Das Christentum hat — vielleicht ohne es zu wollen — eine Haltung der
Wegnahme von Verantwortlichkeit und der Delegation begiinstigt, vor allem
weil es die Feier der Sakramente mit fast magischen und automatischen Ziigen
beladen hat; die Folge ist der Verzicht auf selbstindiges eigenes Denken und
kritische Reflexion, und die passive Annahme von Entscheidungen, die andere
gefillt haben (Geistliche Viter, Beichtviter, Lehrer, Katecheten, hohere
Autorititen, Gemeinschaften). Im Gegensatz dazu scheinen die neuen Reli-
gionen die personliche Teilnahme, die Ubernahme von Pflichten, die Teilnah-
me an Entscheidungen, den freien Ausdruck der eigenen Gefiihle und der
inneren Befindlichkeit gegeniiber anerkannten leadern zu begiinstigen.

6.3.4 Den Riickzug in die einfachen Prophezeiungen iiberwinden

Eine bestimmte Auffassung des christlichen Lebens hat die Erlangung leichter
Erfolge durch Ritualien und regelméssige Praktiken, auch durch die formale
Teilnahme an Gruppenaktivititen — nicht immer im Gemeindekontext einge-
bunden — hervorgehoben. So entstand eine Mentalitit, die Illusionen fordert
und die unvermeidlichen Unsicherheiten, das Risiko eines echten Bekehrungs-
weges, den Verzicht auf langsames Reifen bis zum Erreichen eines personli-
chen Glaubens, vernachlissigt. In den neuen religiésen Bewegungen erscheint
—bei allen Unterschieden unter ihnen —ein festes System von Uberzeugungen,
das auch extremes Scheitern der Hoffnungen ertrigt und dank hédufig manipu-
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lativer Einfliisse das Eintreffen des jetzt Moglichen vom ,,neuen Himmel und
der neuen Erde* akzeptiert.

6.4 Fiir eine neue pastorale Anstrengung

Jetzt ist es notwendig, daB die Katechese alle Krifte zusammennimmt und
neue Strategien entwickelt, die die Kirche und alle Christen befihigen, den
Herausforderungen der neuen Religionen zu begegnen.

6.4.1 Qualifizierte pastorale Animatoren sind notwendig

Es ist kein Zweifel, daB die Suche nach sich selbst und nach dem Sinn der
eigenen Existenz heute schwieriger ist als sie es je war. Die Biographien der
Zeitgenossen und die Nachrichten, die uns téiglich erreichen, sind eher durch
Krisensignale gekennzeichnet als durch die Befriedigung, den Weg zur
Verwirklichung einer selbsttranszendenten Aufgabe durchlaufen zu haben. Es
wichst bei Vielen die Nostalgie gegeniiber ihrer Individualisierung iiber die
Befriedigung der unmittelbaren Bediirfnisse hinaus: die erschreckende Zunah-
me von Suiziden vor allem junger Menschen unterstreicht den Appell fiir einen
Stil der menschlichen Beziehungen voller Respekt, Aufmerksamtkeit, Kom-
munikation, gegenseitiger Achtung. Hier fiihlt der heutige Mensch sich allein,
weif nicht, wohin er sich wenden soll, findet niemanden, dem er begegnen
kann, der ihn bestitigen oder beraten konnte.

Qualifizierte pastorale Animatoren sind unbedingt notwendig; sie miissen in
der Lage sein, den inneren Weg zur Entdeckung des Sinns zu begleiten, denn
ihnen ist die fithrende Rolle anvertraut, die die Unterwerfungen und die fast
hysterische Verehrung vermeidet, aber das Wachsen und das Reifen der
Person fordert.

6.4.2 Intensive Bildung der Gemeinschaft

Die Beobachtung durch viele kompetente Personen aus den Bereichen von
Kultur und Wissenschaft, aber auch durch den einfachen Mann von der StraBe,
zeigt den Bruch des menschlichen Beziehungsnetzes als ein gefahrliches
Symptom unserer Tage. Die neuen Bewegungen gebrauchen Werte wie
Zugehorigkeit, Liebe, Gemeinschaft, Kommunikation, Wirme, Beziehung,
Sorge, Unterstiitzung, Freundschaft, Zuneigung, Briiderlichkeit, Hilfe, Soli-
daritit, Begegnung, Dialog, Trost, Annahme, Verstindnis, Teilhaftigkeit,
Nachbarschaft, Wechselseitigkeit, Zusammenstehen (togetherness), Versoh-
nung, Toleranz, Wurzeln, Sicherheit, Unterschlupf, Schutz, Heil, Wiederher-
stellung, Fokolare; dies zeigt die Notwendigkeit, das Beziehungsnetz wieder-
herzustellen und in angemessener Weise dem Bediirfnis nach Zugehorigkeit
entgegenzukommen.

Davon sind auch die kirchlichen Gemeinschaften betroffen; sie sollen ihre
einseitig biirokratischen und finanziellen Anstrengungen aufgeben; sie sollen
sich bekehren vom exklusiven Individualismus zum Pluralismus der Meinun-
gen wie der Angebote und sich in Orte wirklicher Annahme verwandeln, wo
Wachstum, Entwicklung und Reifung der Person fruchtbaren Boden finden.
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6.4.3 Mystagogische Verinderung der Gemeindepastoral

Es erscheint immer notwendiger, daB die geheimnisvolle Wirklichkeit Gottes
in der kirchlichen Praxis befreit wird von der Biirde der Biirokratie und eines
inflationiren Funktionalismus, die ihr den Atem nehmen. Man kénnte gera-
dezu von ,,Kirchlichem Atheismus‘‘ sprechen, von einer Lahmung des Wir-
kens des Hl. Geistes in der Praxis der Gemeinde.

Die Personen wollen aus der Anonymitit herauskommen, um sich ihre
Identitit zu bauen, um zu fiihlen, daB sie — so oder so — einzigartig sind, und
nicht eine Ziffer oder ein Glied in der Menge ohne Gesicht. Die groBen
Pfarreien, die Beziehungen auf administrativer Ebene und der Klerikalismus
lassen wenig Spielraum, um jedem Menschen individuell und in seiner
personlichen Situation nahezukommen.

6.4.4 Mehr diakonales und politisches Engagement

Noch zu hiufig wird den kirchlichen Gemeinde vorgeworfen, sie hétten ein
zu enges und fiir die dringenden und zentralen Fragen unserer Tage wenig
sensibles Gewissen fiir die Einheit, Friede und Gerechtigkeit, Verséhnung mit
der Natur, Ausgegrenzte, Minderheiten, Auslinder; dem steht nicht entgegen,
daB es viele Beispiele von Einzelnen und von Gruppen gibt, die sich in diesen
Bereichen massiv engagieren. Man beklagt des weiteren die diirftige Anteil-
nahme am alltiglichen Leid und die Lustlosigkeit der evangelischen Verkiin-
digung.

Vielleicht sind dies Zeichen eines ungeniigenden BewuBtseins iiber die eigene
revolutionire Rolle innerhalb der Realitit, aber auch besorgniserregende
Indikatoren fiir die ungeniigende Vertiefung der mystischen Dimension. Je
mystischer die kirchlichen Gemeinden sind, indem sie die geheimnisvolle und
mitteilsame Wirklichkeit Gottes tief leben, um so mehr werden sie Wege fiir
einen erneuerten und durchschlagenden sozio-politischen Einsatz finden.






Lino Prenna

Die Begegnung zwischen dem Christentum
und den (anderen) Religionen
unter pastoralem und katechetischem Blickwinkel'

0. Eine Voraussetzung, einige Prizisierungen, eine Hypothese

0.1 Dieses Referat ist erklirtermaBen piddagogisch gefirbt, nicht nur deshalb,
weil das Thema mit Blick auf die institutionellen Seiten der Religionspédago-
gik entwickelt werden soll, sondern auch, weil das padagogische Potential der
Religion herausgearbeitet werden soll.

0.2 Als geeignete ,,Orte** religivser Erziehung werde ich vor allem die
schulische Erziehung betrachten, auch wenn ich mich ab und zu auf die
kirchliche Gemeinde beziehen werde.

Die Voraussetzung, unter der beide ,,Orte** betrachtet werden, ist die Uber-
zeugung (jedenfalls m.E.), daB jeder der beiden Orte von Ziel und Methode
her spezifische Merkmale aufweist —auch wenn sie sich auf dasselbe Subjekt
beziehen und ein gemeinsames Objekt annehmen konnen. Deshalb halte ich
es fiir notig, die unterschiedliche Zustindigkeit beider ,,Orte** zu unterstrei-
chen, allerdings unter dem Gesichtspunkt einer komplementéren Beziehung
zwischen beiden (Prenna 1989).

0.3 Die religiése Erziehung nimmt in der Schule die padagogische Gestalt des
Religionsunterrichts an, in der Kirche die der Glaubensunterweisung.

0.4 Gemif allgemeiner Ubereinkunft konnen beide ,,Orte’* dem Gebiet
pastoraler Zustindigkeit der Kirche zugeordnet werden. So gesehen, kann ich
es akzeptieren, das Thema ,,unter pastoralem Blickwinkel** zu behandeln.
Diese Begrifflichkeit ist aber mehrdeutig, besonders deshalb, weil seit einigen
Jahren in Italien der Religionsunterricht von der kirchlichen Autoritit tenden-
ziell als ,,pastorale Tatigkeit* bezeichnet wird.

0.5 Auch auf die Gefahr hin, von unseren deutschen Freunden mifiverstanden
zu werden; — denn sie haben ja in ihrem Land die Entwicklung der Katechese
hin zur Religionspidagogik registriert — werde ich den Religionsunterricht auf
die ,,Religionspadagogik* beziehen und die Katechese auf die ,,Glaubenspéd-
agogik*. Mit dieser Unterscheidung méochte ich einerseits den Primat des
Objekts in der schulischen Erziehung hervorheben (denn Religion ist das
objektive Moment des Glaubens) andererseits den Primat des Subjekts in der
kirchlichen Erziehung (denn der Glaube ist das subjektive Moment der
Religion).

0.6 Die Uberschrift des Referats spricht von der Begegnung des Christentums
mit den anderen Religionen. Es ist wohl so, daf die Rede vom ,,Christentum*
die verschiedenen Konfessionen der einzigen christlichen Religion betrifft. Ich

1 Die Ubersetzung wurde besorgt von Horst Herion, Wiirzburg.
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betrachte als Subjekt der ,,Begegnung‘‘ das katholische Christentum, um
festzustellen, welche institutionellen und sozialen Begegnungsméglichkeiten
es mit den anderen christlichen Konfessionen und mit den anderen Religionen
gibt.

0.7 Selbstverstindlich wird das Thema im italienischen Umfeld behandelt, mit
Blick auf die Tendenzen, die Italien heute als biirgerliche und religiose
Gesellschaft ausmachen.

0.8 Die Hypothese, die ich bewahrheiten mochte ist die, daB die Begegnung
des katholischen Christentums mit den anderen Religionen in der Schule sich
im spezifischen Rahmen der interkulturellen Erziehung abspielt, in der kirch-
lichen Gemeinde hingegen sich darstellt als 6kumenischer und interreligioser
Dialog.

1. Eine Gesellschaft im Plural: polizentrisch und horizontal
Betrachten wir zunichst einmal mit einem fliichtigen und notwendigerweise
panoramischen Blick die italienische Gesellschaft. Damit sollen einige ihrer
Entwicklungsperspektiven erfafit werden.

1.1 GemiB einer weit verbreiteten ﬁberzeugung, die durch zahlreiche For-
schungen gestiitzt wird, teilt Italien mit den anderen westlichen Gesellschaften
einige soziale, 6konomische, politische und kulturelle Merkmale. Auch Italien
ist seit einigen Jahren einem beschleunigten ProzeB der Komplifizierung
unterworfen. Das bedeutet: Die italienische Gesellschaft, die sowieso dem
Pluralismus zuneigt, strebt fortgeschritteneren Formen des Pluralismus entge-
gen und tendiert zu einer weiteren sozialen Fragmentierung (Censis, 1991).
Wie schon Studien erwiesen haben (Bocchi-Ceruti, 1994; Melucci, 1994),
lassen sich die Parameter der Komplexitit einerseits auf die Differenzierung
der Subjekte mit entsprechender extremer Mobilitit der sozialen Ordnung
zuriickfiihren, andererseits die Prozesse der Eingemeindung und der Heraus-
16sung mit entsprechender Unsicherheit hinsichtlich der Zugehérigkeit. In den
letzten Jahren hat sich eine Vielfalt einzelner [sozialer] Subjekte gezeigt, die
tendenziell nach Autonomie streben, als Inhaber neuer Rechte und als Triger
differenzierter Bediirfnisse auftreten.

1.2 Zudem ist eine neue soziale Geographie der ,,Orte** aufgetaucht; sie ist
polizentrisch und nicht mehr monozentrisch, eher horizontal als vertikal. Die
Gesellschaft strebt nicht mehr danach, sich an einem zentralen Entwurf zu
orientieren — gemiB einer vertikalen und pyramidalen Verteilung, sondern sie
verteilt sich in eine Vielfalt von Entscheidungs-, Fithrungs- und Kulturzentren.
Der ,,Verlust der Mitte* bringt den Untergang des Prinzips der Einheit der
Gesellschaft mit sich, einhergehend damit, daf Interessen und Macht in Rénder
verlagert werden.

1.3 Auch die Schule hat eine Verlagerung in der neuen Geographie der ,,Orte*
mitgemacht. In der auf ein einziges Zentrum ausgerichteten Gesellschaft
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bildete die Schule die bildungsmiBige Achse dieser Gesellschaft. Der ,,Verlust
der Mitte** hat auch den Verlust der Mittefunktion der Schule mit sich
gebracht. Dieser Absturz wurde von den sozialen Verdnderungen vorwegge-
nommen. Im Hinblick darauf ist die Legislative mit ihrer zentralistischen
Ausrichtung riickstindig.

Die genannte Tendenz bringt es mit sich, daB die Institution Schule in ein
breiteres Bildungssystem einzuordnen ist in der Uberzeugung, daB das schu-
lische Curriculum nur einem Zweig der menschlichen Bildung entspricht.
Die Anderungen am gegenwirtigen schulischen Modell Italiens werden durch
den neuen Typ von Gesellschaft gefordert. Wenn einer kulturell homogenen
Gesellschaft ein einférmiges Schulsystem entspricht, so verlangt eine fortge-
schrittene pluralistische Gesellschaft eine Schule ,.vielfdltiger Optionen**
gemiB der Landkarte der sozialen Subjekte der existierenden Autonomien
(Ribolzi, 1989),

1.4 Der KomplizierungsprozeB hat auch die Wertetafel beriihrt. Der Verlust
jener ,,Mitte*, die Quelle fiir legitime Normen und legitimes Verhalten war,
hat die Legitimationsinstanzen vervielfacht; es sind andere und alternative
Bezugspunkte entstanden.

Als Folge davon lassen sich Bestitigung und Relativierung der Bedeutungssy-
steme feststellen (ein System ist so gut wie das andere, keines weist eine héhere
Wahrheit auf). Konsequenz ist aber auch die Schwierigkeit, das kulturell-wer-
temiBige Gemilde in den Sozialisationsprozessen zu iibermitteln und zu
reproduzieren.

1.5 Die Relativierung der Bedeutungssysteme vervollstindigt den Prozef der
Sikularisierung, der irreversibel die italienische Gesellschaft erfafit hat. Dies
148t sich nicht so sehr als theoretisches Modell verstehen, sondern vielmehr
als wirklichen Prozef, der von evidenten und verborgenen Faktoren geleitet
ist. In diesem Prozef ist die Gesellschaft zu einer Praxis der ,,Laizitit* gelangt,
allerdings einerseits mit Riickféllen in den Klerikalismus und andererseits mit
solchen in den Laizismus. Auch fiir die Italiener bedeutet die Ankunft der
,,Stadt ohne Gott*, daB sich eine Welt installiert, in der die ,,Gétter geflohen
sind‘‘ und in der einzig der Mensch verantwortlich ist fiir die Welt und das
Leben.

1.6 In dieser revolutionierten Geographie ist es schwierig, den Platz zu
bestimmen, den die italienische Gesellschaft der Religion zuweist. Sicher hat
der Komplexititsprozef die traditionelle Mittelpunktsrolle zu Fall gebracht,
besonders mit Blick auf die monokulturelle Gesellschaft. Insofern auch die
Religion ein ,,Wertesystem‘‘ ist, hat sie die Relativierung des gesamten
Bedeutungsuniversums mitgemacht.

Betrachtet man auBerdem die andauernde Identifikation von Religion und
Kirche, so verfestigen sich die normativen und doktrinalen Elemente, wihrend
sich die Verhaltenselemente auseinanderbewegen. So gesehen bleibt die
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Religiositit der Italiener (subjektiv) eine hohe, ihre Religion[szugehdrigkeit]
aber (objektiv) verringert sich.

1.7 Eine neuere Untersuchung iiber die ,,Tendenzen der Religiositit in Italien*
(Garelli, 1995) bestitigt dieses Auseinanderklaffen. Die groBe Mehrheit der
Italiener bezeichnet sich auch weiterhin als katholisch und gehort auch der
katholischen Religion an. Zwischen den Anweisungen der Kirche aber und
dem Verhalten der Bevolkerung klafft ein Spalt, der sich besonders im Bereich
der individuellen und familidren Ethik zeigt.

Die Ebenen des Ausdrucks von Glauben und von katholischer Identitit zeigen
sich demnach in einer vielfiltigen und differenzierten Weise; auBerdem ist die
,.religiose Mobilitét* im Lauf des Lebens der einzelnen und der Gruppen
gewachsen.

Diese und andere Ergebnisse der Untersuchung erlauben uns die Behauptung,
daB auch das Phinomen des Religiosen einer Diversifizierung und Neubestim-
mung unterliegt, wie es insgesamt mit den komplexen Gesellschaften der Fall
ist.

2. Der religiose Pluralismus der multikulturellen Gesellschaft:
Seine sozialen und institutionellen Bedingungen

Pluralistische Gesellschaft, polizentrische, flexible und tendenziell horizontale

Gesellschaft: Italien ist bereits eine multiethnische, multirassische und insofern

- eine multikulturelle Gesellschaft.

2.1 Die Multikulturalitiit (mit diesem Begriff bezeichnen wir das Faktum, daB
auf einem Territorium, in einer Gesellschaft, mehrere Kulturen prisent sind)
ist auch ein italienisches Phinomen, das durch die wachsende Einwanderung
beschleunigt wird. Italien — durch mindestens ein Jahrhundert hindurch —
Auswanderungsland, ist ein Einwanderungsland geworden. Z.Z. betrigt die
Zahl der Einwanderer mit Aufenthaltserlaubnis etwa eine Million (Garatto-
Oliviero, 1995).

2.2 In der Geschichte hat es immer mehr oder weniger intensive Wanderungs-
bewegungen gegeben. Insofern stellt dieses Phdnomen nichts Neues dar.
Allerdings gibt es einige neue Begleitumstinde. AuBer der Tatsache, daB diese
Bewegungen bestéindiger sind als in der Vergangenheit, sind sie heute auch
dadurch charakterisiert, daB es sich nicht mehr um Einzelne handelt, die aus
ihrer Heimat auswandern, in der neuen Gesellschaft sich moglichst schnell
integrieren und Erfolg suchen, dabei darauf bedacht, die Spuren der Verschie-
denheit zu beseitigen. Heute hingegen wollen sich die Einwanderer treffen;
sie wollen in der Fremde eine Gemeinschaft bilden und eine eigene Volks-
gruppe. Sie streben danach, ihre Verschiedenheit zu behalten, nicht sie zu
ldschen.

Ihre Anwesenheit ist nicht individuell, sondern kollektiv und von ihren eigenen
kulturellen Wurzeln bestimmt. Deshalb sprechen wir von verschiedenen
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Kulturen (nicht von individuellen Verhaltensweisen), die im selben Land
prisent sind.?

2.3 In diesen Kulturen spielt auch die Glaubenszugehorigkeit eine Rolle, wie
sie sich in verschiedenen Religionen artikuliert. Ende 1992 gab es ca. eine
Million Auslénder in Italien. Davon waren die Christen die stérkste Gruppe:
483.000, das sind 53,4%. Davon wiederum waren 31,6 % Katholiken, 21,8%
Orthodoxe und Protestanten.’ Es folgen die Muslime mit 304.000, gleich
33,6% der Gesamtzahl. SchlieBlich folgen die Angehorigen anderer Religio-
nen, namlich Juden, Buddhisten, Hindus, Konfuzianer und Taoisten mit
insgesamt 118.318, gleich 13% der Gesamtzahl (Salvarani-Stefani, 1995;
Caritas di Roma, 1994).

Diese Zahlen zeigen zur Geniige den multireligiosen Charakter der italieni-
schen Gesellschaft, korrespondierend mit ihrem multikulturellen Profil.
Interessant wire es, herauszufinden, welches BewuBtsein die Italiener davon
haben, in einem nicht nur multikulturellen, sondern auch multireligitsen Land
zu leben. Wir konnen jedenfalls den BewuBtseinsgrad auf institutioneller
Ebene aufdecken, nidmlich in der staatlichen Gesetzgebung hinsichtlich der
religiosen Bekenntnisse und dariiber hinaus auch mit Blick auf die Auswirkung
dieser Gesetzgebung auf den Religionsunterricht.

2.4 Im letzten Jahrzehnt, seit der Revision des Konkordats zwischen dem
Heiligen Stuhl und der Republik Italien (18.02.1984) bis heute wurde auch
das Vorhaben der italienischen Verfassung im Bereich des Religidsen aktua-
lisiert. Bekanntlich sagt zwar unsere Verfassung in Artikel 7, ,,der Staat und
die katholische Kirche sind, in ihrem jeweiligen Bereich unabhingig und
souveran‘ und ,,ihre Beziehungen sind geregelt durch die Lateranvertrige*
(11.02.1929), sie fiigt aber im folgenden Artikel sofort hinzu: ,.Alle religidsen
Bekenntnisse sind in gleicher Weise frei vor dem Gesetz* und: ,,Ihre Bezie-
hungen mit dem Staat sind durch Gesetze auf der Grundlage der Ubereinstim-
mung mit den betreffenden Représentanten* geregelt.

Die Revision des Konkordats, die mit 0.g. Ubereinkunft abgeschlossen wurde,
hat den Weg fiir die Aktualisierung des Artikels 8 geoffnet. Von 1986 bis 1993
hat der italienische Staat Vereinbarungen mit den wichtigsten in Italien
vorhandenen religiosen Bekenntnissen abgeschlosse:n.4

28p 14Bt sich auch die Bedeutung des ,Kommunalen Rates der auslindischen und
staatenlosen Mitbiirger** verstehen, der Mitte Juni des vergangenen Jahres in Turin gewéhlt
wurde, und zwar von den amtlich dort wohnenden Auslindern. Dieses Organ, vorgesehen
von der Gemeindesatzung Turins, ist das erste dieser Art in Italien und hat die Aufgabe,
dem Stadtrat zur Seite zu stehen, wenn es um die Politik fiir die Einwanderer geht.

3 Die orthodoxe Kirche in Italien hat eine altehrwiirdige, aber diskrete Prasenz. Offizielle
Statistiken gibt es nicht, die Kirche diirfte aber etwa 100.000 Gliubige umfassen. Sie
gliedert sich in iiber 30 Pfarreien mit einer entsprechenden Anzahl von Pfarrern und in finf
Jurisdiktionsbezirke (Salvarani-Stefani, 1995).

4 Die Ubereinkunft mit den Waldenserkirchen datiert von 1986 (sie modifiziert eine frithere
Ubereinkunft von 1984), modifiziert 1993. 1989 gab es die Vereinbarung mit der
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2.5 Der AbschluB dieser Vereinbarungen hat den italienischen Staat auf den
Weg einer deutlicheren Laizitit gebracht, auch weil mit der Konkordatsrevi-
sion rechtlich die konfessionelle Natur des italienischen Staates gefallen ist (de
facto war sie schon geraume Zeit gefallen). Sie war gebunden an die
Behauptung (enthalten im albertinischen Statut und wiedervorgelegt in den
Lateranvertrigen), die katholische Religion sei die einzige Staatsreligion.
Insgesamt bleibt jedoch der Verfassungskomplex des Kirchlichen unausgego-
ren und unvollstindig (Cardia, 1995).

AuBerdem zeigt sich das System der Beziehungen zwischen den religiosen
Bekenntnissen und dem Staat auf zwei verschiedenen Ebenen konstruiert,
niamlich auf derjenigen der Katholischen Kirche mit dem ,,starken* Instrument
des Konkordats und derjenigen der anderen Konfessionen, auf der Ebene der
Vereinbarungen. So gesehen, handelt es sich bei der Beziehung zwischen
Katholizismus und den anderen Konfessionen und Religionen um eine propor-
tionale Gleichheit, nimlich um diejenige der Mehrheit zu den Minderheiten.
Ich mochte auBerdem zeigen, daB die Vielfalt der Vereinbarungen (alle nach
demselben Muster und denselben Bereichen abgefafit) nicht die kulturelle
Verbreiterung des religiosen Diskurses gefordert hat. Im Gegenteil, hinsicht-
lich der Schule (wie ich im folgenden noch zeigen werde) hat dieser Zustand
dazu gefiithrt, daB der religiose Diskurs in das Ghetto des Konfessionellen
abgedringt wurde.

Es wurde auch deutlich, daB die Periode der Vereinbarungen, erdffnet mit
z.T. scharfen Polemiken, besonders wegen der verwickelten Frage des
Religionsunterrichts, allmahlich verblaBt ist bis hin zur politischen Bedeu-
tungslosigkeit und bis hin zur kollektiven Amnesie. Der ProzeB der Verfas-
sungsreform in kirchlichen Dingen ist aber unvollendet geblieben (Cardia,
1995).

SchlieBlich ist daran zu erinnern, daf in den letzten Jahren in der religidsen
Geographie der italienischen Gesellschaft neue religiose Gruppierungen auf
den Plan getreten sind — mit sozialer Relevanz und ohne Grundlage in der
nationalen Geschichte -, deren Beziehungen mit dem Staat (noch) nicht durch
Vereinbarugen geregelt sind. Unter diesen sind besonders die Zeugen Jehovas
und die Muslime zu beachten.

2.6 Die Prisenz der Muslime in Italien, vor Ende der siebziger Jahre
unbedeutend, ist eines der auffilligsten Ergebnisse der neuen Wanderungsbe-
wegung. In dieser Prisenz iiberwiegen vier nationale Komponenten: die
marokkanische, die tunesische, die senegalesische und die dgyptische (Schmidt
di Friedberg, 1995).

italienischen Union der Siebentagsadventisten und die Vereinbarung mit den Assemblee
di Dio in Italia. 1989 wurde die Ubereinkunft mit der Vereinigung der jiidischen Gemeinden
abgeschlossen und 1993 schiieflich mit der Union der Baptisten und mit der evangelisch-
lutherischen Kirche.
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Die Muslime haben sich in vielféltigen kulturellen und religiosen Vereinigun-
gen zusammengetan. Unter diesen haben zwei ein bedeutenderes Niveau; sie
spielen auch national eine Rolle: das Centro Islamico Culturale d’Italia (CICI)
in Rom und das Centro Ilsamico di Milano e Lombardia (CIML).

Zwischen dem italienischen Staat und dem Islam gibt es keine Vereinbarung
(Schritte sind in die Wege geleitet). Das romische Zentrum hat die juridische
,,Anerkennung*‘ 1974 erlangt (also lange vor der Periode der Vereinbarungen
im Gefolge des Konkordats); es reprisentiert offiziell den Islam. Dieses
Zentrum hat, nach Polemiken und beachtlichen technischen und politischen
Schwierigkeiten, eine groBe Moschee errichten konnen (die groBte in Europa),
die offiziell am 21. Juni dieses Jahres unter Anwesenheit des Prisidenten der
Italienischen Republik, des Biirgermeisters von Rom und einer vatikanischen
Bischofsdelegation eingeweiht wurde. Von einigen traditionalistischen katho-
lischen Kreisen (Centro culturale Lepanto) wurde sie als eine ,,Bedrohung des
Christentums und der westlichen Welt** bezeichnet, vom katholischen Rat der
Lega Nord als ,,Bauwerk der Ignoranz*‘. In Wirklichkeit stimmt die Moschee
mit Rom darin iiberein, wie vom Direktor des islamischen Zentrums formu-
liert, daB ,.der religitse Weg, begonnen mit Sankt Peter und der Synagoge,
vervollstindigt wird und daB es (Rom) immer mehr Hauptstadt des Dialogs
zwischen den verschiedenen Religionen und Kulturen wird in der Suche nach
dem Frieden‘.

2.7 Hinsichtlich der anderen auf italienischen Boden prasenten Religionen
beschrinke ich mich auf Hinweise zum Buddhismus. GemaB der einzigen
verfiigharen wissenschaftlichen Studie, erstellt 1993 vom romischen Istituto
di Ricerche economiche e sociali (RES), sollen die praktizierenden Buddhisten
etwas mehr als 30.000 sein, davon 11.000 Einwanderer, vor allem aus
asiatischen Staaten (Salvarani, 1995; Comolli, 1995).

Um die bunte buddhistische Welt Italiens in einen einheitlichen Organismus
zusammenzufiihren, entstand 1985 die Buddhistische Union Italiens (UBI),
die offiziell vom Staat 1991 anerkannt wurde. Seit einigen Jahren hat die Union
das Verfahren fiir eine Vereinbarung mit dem Staat in die Wege geleitet.
7.7Z. stellen die Bezichungen zwischen Katholiken und Buddhisten keine Idylle
dar. Ein jiingst in der ,,Civilta Cattolica* erschienener Artikel hat den Dialog
zwischen Katholizismus und Buddhismus zusétzlich abgekiihlt und einige
Stellungnahmen seitens der UBI provozierl:.6

S Bei dieser Gelegenheit hat der Apostolische Nuntius in Italien behauptet, die Einweihung
sei ein Zeichen des Dialogs und der Toleranz: ,Jetzt jedoch®, fiigte er hinzu, ,.erwarten
wir auch konkrete Zeichen von Ihnen*. Auf diese Wechselseitigkeit hat auch der Papst in
der Generalaudienz desselben Tages Bezug genommen mit dem Wunsch, in den muslimi-
schen Lindern solle es auch den Christen erlaubt sein, in offentlichen Kultstatten ihren
Glauben auszutiben.

6 11 buddismo in Italia* lautet der Titel des Artikels aus der Feder des Jesuiten Giuseppe
De Rosa (La Civilta Cattolica, 1994, III, 3459-3460, 293-301).
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3. Der Religionsunterricht bzw. der Unterricht der Religionen
in der interkulturellen schulischen Erziehung

Ich habe schon dargelegt, daB die italienische Gesetzgebung hauptséchlich
einer zentralistischen Konzeption von Schule verhaftet ist und deshalb dem
sozialen Wandel nachhinkt. Man muB aber prazisierend hinzufiigen, daB die
Schule selbst mit einer selbstschopferischen Kraft daran gegangen ist, sich von
innen her umzuwandeln, indem sie tatsichlich ihre Strukturen und ihre
Aktivititen reformiert. Deshalb ist die Schule, obwohl in formaler und
gesetzgeberischer Hinsicht rigid und vertikal orientiert, in Wirklichkeit geni-
gend flexibel fiir die Lebendigkeit der internen Prozesse.

Die zentrale Schulbehorde selbst, das Ministerium fiir die 6ffentliche Bildung,
hat mehr iiber den administrativen Weg als iiber die Gesetzgebung Innovatio-
nen durchgefithrt. So erklirt sich die Sensibilitit des Ministeriums fiir die
interkultruelle Erziehung, mit der es sich in einer Reihe von Rundschreiben
seit dem Ende der 80er Jahre befalt.

3.1 Aus dem breiten Material, das vom Ministerium iiber die interkulturelle
Thematik verfaft wurde, greife ich drei Dokumente unterschiedlicher Natur
heraus: (1) das ministerielle Schreiben vom 26.07.1990, Nr. 205, {iberschrie-
ben: ,,Die Pflichtschule und die auslindischen Schiiler. Die interkulturelle
Erziehung*‘; (2) die Akten des ,,seminario nazionale di studio e aggiornamen-
to* durchgefiihrt in Punta Ala Anfang Dezember 1991 mit dem Thema
,,Wanderungsbewegung und multikulturelle Gesellschaft: die Rolle der Schu-
le“; (3) den ErlaB (pronuncia) des nationalen Rates der offentlichen Bildung
vom April 1992. Aus der Lektiire dieser Dokumente stelle ich —in freier Weise
— einige Linien des ministeriellen Projekts einer interkulturellen Erziehung
heraus.

3.2 Vor allem muB hervorgehoben werden, daB die Stellungnahmen des
Ministeriums — auch wenn sie durch die Prisenz eingewanderter Schiiler
hervorgerufen wurden — sich an alle Klassen richten, auch an jene, in denen
es keine auslindischen Schiiler gibt.” Dennoch ist die interkulturelle Erziehung
keine Losung aus rein didaktischen Zielsetzungen heraus, um namlich die
internen schulischen Beziehungen zu optimieren, sie ist vielmehr konzipiert
als pidagogische Antwort auf die multikulturelle Gesellschaft. Unabhingig
davon, ob Schiiler fremder Kulturen in den Klassen physisch présent sind,
kann sich eine Erziehung, die auf der Hohe der Probleme einer komplexen
und mobilen Gesellschaft sein will — wie es die unsere ist —, nur in einer
multikulturellen Perspektive entwickeln.

7 Die Prisenz auslindischer Schiiler in der italienischen Schule ist nicht bedeutend. GemiB
den Daten des ISTAT (Istituto Nazionale di Statistica) aus den Jahren 1991-1992 iibersteigt
die Zahl kaum 28.000 Einheiten, was einem prozentualen Anteil von 3% der gesamten
schulischen Population entspricht; aufgeteilt: Kindergarten 3,6%, Grundschulen 4,4%,
mittlere Schulen 2,4%, héhere Schulen 1,6%.
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AuBerdem ist herauszustellen, daB die interkulturelle Erziehung kein neuer
Stoff ist, oder daB sie im Umfeld nur eines schulischen Faches oder einer
spezialisierten Lehrkraft gesehen werden darf. Sie ist eine Dimension der
gesamten schulischen Erziehung, alle Ficher betreffend und die Unterstiitzung
aller Lehrkriifte voraussetzend.

3.3 Wenn die interkulturelle Erziehung sich mit der Beziehung zwischen den
verschiedenen Kulturen beschiftigt, welches Beziehungsmodell schlégt sie
dann vor?

Zuriickzuweisen als unangemessen und diskriminierend sind die Modelle der
Separation (ein Modell, das schwache Kulturen an den Rand dréngt) und das
Modell der Assimilation (das die Minderheitenkulturen dazu dréingt, sich
aufzulésen und sich mit den Majoritéitskulturen zu identifizieren).
Triigerisch und Quelle von Konflikten ist auch das Modell der Integration (dem
die Vorstellung des Schmelztigels oder der Amalgamierung entspricht); dieses
Modell neigt dazu, die Verschiedenheit der Kulturen in eine homogene Einheit
zu vermischen.

Verglichen mit diesem Modell der kulturellen Synthese scheint es, das Modell
des konstruktiven Zusammenlebens sei fihiger zum Austausch und es respek-
tiere die Differenzen. Dieses Modell tendiert zu einer dynamischen Beziehung
zwischen Identitiat und Differenz, zwischen Gleichheit und Verschiedenheit,
Autonomie und Interdependenz. Es neigt dazu, die kulturellen Verschieden-
heiten zu bewahren als positive und potentielle Ressource fiir das Wachsen
des personlichen und sozialen Austauschs.

Wendet man dieses Modell an, setzt sich die interkulturelle Erziehung zum
Ziel, dazu beizutragen, daB die verschiedenen Individuen und Kulturen unter
der Perspektive einer solidarischen Gesellschaft zusammenleben konnen.

Im Bereich der Schule bildet sich die interkulturelle Erziehung so aus, daB sie
zwischen den verschiedenen Kulturen, deren Triger die Schiiler sind, vermit-
telt. Diese Vermittlung ist nicht als Einebnung der verschiedenen kulturellen
Beitriige zu verstehen, sondern als Belebung einer konstruktiven Begegnung
zwischen den kulturellen Verschiedenheiten.

3.4 Mit diesem Modell ist auch die hierarchische Sicht von Kulturen iiberwun-
den. Indem es die Urspriinglichkeit und Eigenstindigkeit einer jeden Kultur
betont, erbringt es auch die Voraussetzungen, um die Grenzen der Kulturen
zu erkennen: Die Kultur eines jeden Volkes ist ,,eine‘‘ der moglichen Lebens-
formen und der Beziehungen zur Welt.

Von dieser Setzung aus ist die interkulturelle Erziehung eingeladen, jeder
Kultur ihren eigenen Wert beizumessen und nicht der Versuchung zu erliegen,
die Werteordnung der westlichen Welt im Hinblick auf Normen und Verhalten
als beispielhaft anzusehen. Dies fiihrt zu einer Relativierung der Kulturen oder
zu einem ,.kulturellen Relativismus‘‘. Dies besagt, daB die Kulturen eine je
spezifische, historisch bedingte und bestimmte Antwort auf das Geflecht von
vorhandenen Bediirfnissen in einer Gesellschaft sind und es bedeutet, da die
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wichtigen Werte des Lebens weder in einer einzigen noch in den anderen
Kulturen alle erfaBt sind — sie sind weder in einer einzigen Epoche zu finden
noch nur in der Vergangenheit. Versteht man die Kulturen als Lebensformen
und als Bedeutungswelten, so offenbaren sie die Unvollkommenheit mensch-
lichen Bemiihens und die Unruhe, die dem entspricht.

3.5 Das schulische Profil der interkulturellen Erziehung, wie es hier in seinen
Grundziigen wiedergegeben wird,? bietet uns auch einige begriffliche Katego-
rien, mit deren Hilfe das dienstliche Vorgehen in der Schule zusammengestellt
werden kann. Die Dokumente heben hervor, daB im Rahmen des Profils die
einzelnen Ficher neu bedacht werden miissen; sie legen auch entsprechende
Hinweise vor.

3.6 Fiir den Religionsunterricht gibt es keine speziellen Hinweise. Ein
ausdriicklicher Bezug findet sich im ,,Bericht der Arbeitsgruppe iiber die
Eingliederung der auslidndischen Schiiler in die Pflichtschule** des nationalen
Seminars von Punta Ala, s.0. Der Bericht unterstiitzt die Meinung, eine
interkulturelle religiose Erziehung sei nur moglich auf der Grundlage der
Religionsfreiheit, verstanden sowohl als Gewissensfreiheit als auch als Frei-
heit kultischer Ausiibung gemiB den Art. 8 und 19 unserer Verfassung. Der
Bericht behauptet auch, der Religionsunterricht widerspreche nicht dem
Prinzip der religiosen Freiheit, da er ja auch den Minderheitskonfessionen
zugebilligt werde und nicht obligatorisch sei.

3.7 Tatséchlich ist in Italien der einzige in den Schulen etablierte Religions-
unterricht der katholische — auf der Grundlage der Konkordartsrevision, die
den Religionsunterricht als fakultativ eingerichtet hat. Keine der anderen
Konfessionen hat in den Vereinbarungen mit dem italienischen Staat danach
verlangt, einen eigenen systematischen Unterricht an den &ffentlichen Schulen
einzurichten.

Diese Wahl hat sich, nicht nur aufgrund streitbarer AuBerungen in der
katholischen Kirche, aus der Identifikation von Religion und Glaube, von
religioser Unterweisung und religioser Praxis herausgebildet. Von daher riihrt
auch das gewisse Abseitsstehen der Schule und die spezifische Kompetenz der
Familie und der Kirchen im Bereich der religidsen Erziehung von Kindern
und Jugendlichen. Um auBerdem den Schiilern die Gewissensfreiheit und das
Recht zu garantieren, sich nicht religids unterrichten lassen zu miissen,
verlangen die Vereinbarungen von der schulischen Ordnung, daB es keine

8 Tch habe nicht die inzwischen breite Literatur iiber interkulturelle Erziehung einbezogen,
denn meine Absicht war es, die ,,offizielle** Orientierung der zentralen Schulbehérden zur
Sache darzulegen und das schulische Normengebiude zu skizzieren und innerhalb dessen
den Religionsunterricht zu plazieren. Ich gebe aber drei einschligige Verdffentlichungen
an: F. Rizzi, Educazione e societd interculturale, La Scuola, Brescia, 1992; Aa. Wv., La
scuola pella societd multiculturale. Lineamenti di pedagogia interculturale, La Scuola,
Brescia, 1994; S.S. Macchietti — G. Ianni (a cura di), Interculturalita. Un itinerario
possibile. IRRSAE — Toscana, 1993.
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Formen religitser Unterweisung in den Lehrplinen anderer Fécher geben
darf.

Diese Haltung, die von den verschiedenen Minorititskonfessionen geteilt wird
und die besagt, daB die Schule keine Kompetenz hat, in religioser Erziehung
aktiv zu werden, hat auch keine andere religiose Unterweisung [auBer dem
0.g. katholischen Religionsunterricht] zugelassen, und sie hat jeden moglichen
Spielraum fiir einen schulischen religiosen Dialog versperrt. Insofern ist heute
— auch angesichts der politischen und pidagogischen Gegebenheiten hinsicht-
lich der sog. , kulturellen Aktivitét fiir die, die keinen Gebrauch machen [von
der religiésen Unterweisung]‘‘ — der einzige Ort fiir den religiosen Diskurs
durch den vom Konkordat eingerichteten katholischen Religionsunterricht
gegeben.

3.8 Es ist hier nicht der Ort, das vielfiltige Geflecht von Griinden zu referieren,
das zu dieser Situation gefiihrt hat; dariiber wurde an anderer Stelle berichtet.
Hier, wo das Ungeniigen der Konkordatslésung und entsprechend die aktuelle
Méglichkeit einer schulischen religiésen Erziehung bekraftigt wird, zeige ich
auch an, daB eine interkulturelle religiose Erziehung unmdglich ist. Folglich
ist z.Z. auf der Grundlage der aktuellen Schulgesetzgebung eine Begegnung
zwischen dem Christentum und den anderen Religionen im Schulhaus nicht
méglich. Dem religiosen Pluralismus der italienischen Gesellschaft entspricht
noch nicht eine pluralistische religidse Erziehung.

3.9 Es bleibt noch die Moglichkeit zu priifen, ob der katholische Religions-
unterricht sich am Profil der schulischen interkulturellen Erziehung ausrichten
soll und ob er sich dann als ,,Ort* interreligioser Begegenung entwickelt.

3.10 Diesbeziigliche niitzliche Hinweise finden sich in den Lehrpldnen. In den
,.Neuen Richtlinien‘ fiir die erzieherische Titigkeit in den staatlichen Kinder-
girten (vom 03.06.91) ist der Religionsunterricht in den Bereich der Erziehung
zum Zusammenleben eingegliedert. Dabei wird in den Zielsetzungen der
Respekt vor der Verschiedenheit, die Fahigkeit einander zu verstehen und
zusammenzuarbeiten und die Fahigkeit zum Dialog vorgelegt. In der Dynamik
der Beziehung zwischen dem ,,Selbst und dem Anderen‘ schlagen die Richt-
linien besonders vor, die Erziehung zur Multikulturalitit zu entwickeln, die
das Kind zum BewuBtsein, zur Anerkennung und Wertschitzung der vorhan-
denen Unterschiede in der Schule und in der gesellschaftlichen Wirklichkeit
fithren soll. Zu diesem Zweck wird es als ,,niitzlich fiir den Unterrichtenden*
erachtet, sich mit den dhnlichen Elementen zu befassen, die die Bediirfnisse
eines jeden Menschen verbinden und die unterschiedlichen Elemente der
verschiedenen kulturellen Antworten miteinander zu vergleichen.

In einer solchen Erziehung spielt die Entwicklung einer ,,richtigen Einstel-
lung* eine Rolle — im Hinblick auf die Religiositit, auf die Religionen und
auf die Entscheidung der Nichtglaubenden. Diese Haltung sollte gegenseitig
sein und sie sollte Ausdruck der Einheit des Menschengeschlechtes sein ,,in
einer Zeit der wachsenden AnstBe zum multikulturellen und auch multikon-
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fessionellen Austausch®‘. Der Erziehende wird die Inhalte einer solchen
Erziehung in den vielfiltigen Manifestationen und in den symbolisch-kultu-
rellen Strukturen der Religiositit und der Religionen finden.

3.11 Aus den anderen Lehrpldnen der katholischen Religionslehre greife ich
nur einen Bezug heraus, der im Lehrplan fiir die Héheren Schulen enthalten
ist (vom 15.07.87).

Unter den verschiedenen Zielsetzungen wird auch angegeben, den jungen
Menschen dieser Schulart Momente und spezielle Mittel in die Hand zu geben,
damit sie die historisch-kulturelle Realitéit erfassen kénnen, in der sie leben.
Was die Lehrgegenstinde angeht, behauptet der Lehrplan, die Schiiler konnten
durch den Erwerb einer ,,objektiven und systematischen Kenntnis*“ der
wesentlichen Inhalte des Katholizismus zur Fahigkeit der Begegnung zwischen
dem Katholizismus, den anderen christlichen Konfessionen, den anderen
Religionen und den verschiedenen Sinnsystemen heranreifen, um die verschie-
denen Positionen zu begreifen und zu respektieren, die die Menschen in
ethischer und religioser Hinicht einnehmen.

3.12 Die Lehrplidne sehen also Elemente der Begegnung zwischen dem
Katholizismus, den anderen christlichen Konfessionen und den anderen Reli-
gionen vor. Es fillt dabei allerdings schwer zu sagen, welche Auswirkung
diese Hinweise in der didaktischen Praxis haben. Sicher kann man nicht von
interkulturellem Unterricht reden, wenn die katholische Religion Unterrichts-
gegenstand ist. Die Unterrichtskonzeption — so wie sie sich in den Lehrplidnen
zeigt — ist voll und ganz konzentriert auf die sachliche und systematische
Kenntnis des Katholizismus.

3.13 Wenigstens zwei Bedingungen verlangen m.E., daB dieser Unterricht ein
Profil der interkulturellen Erziehung annimmt. Die erste betrifft den Begriff
von Religion allgemein und denjenigen der katholischen Religion als Kultur.
Ich neige dazu zu sagen, daB in der Schule es gerade die kulturelle Dimension
der Religion ist — als bedeutender Bestandteil der Identitdt eines Volkes -, die
eine objektive und systematische Kenntnis der Lehren und Fakten erlaubt. Als
System von Fakten, von Werten und als Sinnwelt begriffen, interessiert der
katholische Glaube die Schule als eine kulturelle Antwort auf die wesentlichen
Bediirfnisse und Lebenserwartungen des Menschen. Obwohl hoch bedeutsam,
ist sie fiir die Schule ,,eine‘‘ kulturelle Antwort, aber weder die ,,einzige*,
noch die ,,ausschlieBliche‘. Gerade die Konkordatsrevision verankert den
(Religions-)Unterricht aus kulturellen und historischen Motiven, nicht aus
Griinden der inneren Wahrheit.

Als eine derartige Einrichtung kann der Unterricht der katholischen Religion
in die Dynamik der Relativierung der Kulturen eintreten. Dabei vermeidet er
es, die kulturellen Ausdrucksweisen [der katholischen Religion] absolut zu
setzen und andererseits das hochste Transzendente zu relativieren.
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3.14 Die andere Bedingung besteht darin, daf dieser Unterricht durchgefiihrt
wird, indem er die Methode vergleichender Phinomenologie bevorzugt. Die
Anwendung dieser Methode erlaubt es, die religiosen Fakten miteinander in
Beziehung zu setzen, um Identitéit und Differenz, Gleichheit und Verschieden-
heit herauszuschilen. Wenn die schulische interkulturelle Erziehung aus der
Begegnung der Kulturen resultiert, betrachtet unter dem Gesichtspunkt ihrer
jeweiligen Originalitdt und ihrer gemeinsamen Ubereinstimmung, so ist die
Methode des Vergleichs das geeignetste Instrument, um Analogien und
Verschiedenheiten herauszustellen.

Die phidnomenologische Analyse geht so vor, daB sie das Spezifische (die
Species) im Innern des Generellen (Genus) zeigt. Geméh diesem Vorgehen
resultiert die Identitit der katholischen Religion, ihre spezifische Unterschie-
denheit, aus dem Genus des Religiosen und dem Genus des Kulturellen (der
Katholizismus ist ,,eine** Religion; die Religion ist ,,eine** Kultur).

3.15 Zum Schluf [dieses Punktes] ein Vorschlag. Nachdem festgestellt wurde,
daB in der italienischen Schule ein Unterricht interkultureller, d.h. interreli-
gidser Ausrichtung nicht existiert, halte ich es fiir notwendig und vielleicht
auch fiir moglich, einen solchen Unterricht zu aktivieren. DaB er notwendig
ist, zeigen die bisherigen Ausfilhrungen. DaB er moglich ist — nach meiner
Sicht der Dinge — zeigt die Konkordatsvereinbarung.

3.16 Bereits in der Vergangenheit haben einige von uns (Pajer, Pazzaglia,
Scoppola...), die mit der Zeitschrift ,,Religione e Scuola* verbunden sind, es
als pidagogische Notwendigkeit herausgestellt, die sog. ,,Alternativstunde*
fiir diejenigen, die nicht am Religionsunterricht teilnehmen, fiir Unterricht in
Religion bereitzustellen. Dieser Vorschlag — in mehrfachen Losungen vorge-
legt (vgl. ,,Religione e Scuola®, XIV, 8) und unter einigen Gesichtspunkten
zuriickzufiihren auf die Hypothese der ,,Doppelgleisigkeit** — gewinnt jetzt
unter dem Gesichtspunkt der interkulturellen Erziehung eine groBe Dringlich-
keit; die Verwirklichung ist aber unwahrscheinlich.

Die Konkordatsrevision scheint im Art. 9.2 (wo die italienische Republik den
Wert der religiosen Kultur anerkennt) auch einen anderen Religionsunterricht
neben dem katholischen Religionsunterricht zu autorisieren. Dieser andere
Unterricht, von schulischer Seite aus aktiviert, konnte interreligiosen Charak-
ter haben. Er wiirde so auf die neue Geographie der italienischen Gesellschaft
und auf die multikulturelle Berufung der Schule antworten.

4. Christliche Verkiindigung und interreligioser Dialog:

ein ,,Weg* fiir die Katechese
Seit Beginn der siebziger Jahr hat die italienische katholische Kirche ihre
Aufmerksamkeit auf das Einwanderungsproblem gerichtet. In den vielen in
diesem Zeitraum erstellten pastoralen Dokumenten haben die italienischen
Bischife zur Geniige ihr BewuBtsein fiir die Spannungen und aufgetretenen
Konflikte im sozialen Netz gezeigt, was ja verursacht ist durch den ProzeB
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der Komplizierung, der zu einer extrem mobilen Gesellschaft gefiihrt hat,
ausgespannt zwischen Einheit und Fragmentierung. In diesem verinderten
Szenario besteht das Projekt der katholischen Kirche —angelegt auf die gesamte
Gemeinschaft und auf den einzelnen — darin, Menschen verschiedener Kultu-
ren ,,vom Konflikt zur Solidaritit* zu fiihren (Kommission ,,Gerechtigkeit
und Frieden‘‘ der italienischen Bischofskonferenz [CEI], 1990).

4.1 Ein umfangreiches Dokument vom Oktober 1993 legt die aktuellen
pastoralen Richtlinien der Kirche fiir die Einwanderung fest (Kommission der
Bischofskonferenz fiir die Einwanderung, 1993).

Aus diesem Dokument mochte ich in Kiirze einige fiir unser Thema wichtige
Passagen vorlegen. Vor allem geht es um das ,,Engagement des BewuBtseins®.
Um angesichts der alltéglichen Konfrontation mit dem Problem der Einwan-
derer zu vermeiden, daB die emotionalen Reaktionen, die Vorurteile und
voreiligen Urteile iiberwiegen, muB man umfassend und griindlich das Phé-
nomen der Wanderungsbewegung kennen. Zu diesem Zweck befiirworten die
Bischofe die Einrichtung einer ,,Beobachtungsstelle fiir die Wanderungsbewe-
gungen** auf nationaler Ebene und nach Moglichkeit auch auf lokaler Ebene.
Dieses BewuBtseinsmoment zielt darauf ab, sich mit Vertrauen und Klugheit
der Verschiedenheit der kulturellen Bemiihungen zu nihern — im BewuBtsein,
daB der Kontakt mit anderen Kulturen auBer einer gegenseitigen Bereicherung
auch die Risiken einer Disorientierung bei oft unvorbereiteten Biirgern und
Glaubigen mit sich bringen kann, sowie die Haltung eines billigen, gefahrli-
chen moralischen und religiésen Synkretismus oder auch die Haltung, alles,
was von anderen Kulturen und Religionen herriihrt, als schadlich fiir die eigene
Identitdt anzusehen.

Das Dokument fordert die Gliubigen zu einem vertrauensvollen und lauteren
Dialog mit den Anhiéingern der verschiedenen religiésen Traditionen auf.

4.2 Die Bischofe versichern, daB die Methode des Dialogs nicht fakultativ ist
und auch keine rein strategische Funktion hat, sondern in der Logik der
Heilsgeschichte selbst begriindet ist und in der Art und Weise der Kommuni-
kation Gottes mit den Menschen zu allen Zeiten. Deshalb sind die Katholiken
aufgerufen, einen Stil des Dialogs zu pflegen und dabei der Dynamik der
,.konzentrischen Kreise** zu folgen, die schon Paul VI. aufgezeigt hat. Diese
dialogische Haltung betrifft nicht nur die einzelnen Christen in ihren indivi-
duellen Begegnungen mit den ,,anderen*, sie muB Sache der gesamten
Gemeinschaft sein und die Art und Weise betreffen, wie die Verkiindigung
und die Katechese konzipiert wird. ,,Das gegenwirtige soziale und kulturelle
Umfeld der Wanderungsbewegungen*, schreiben die Bischofe, ,,verlangt, da
die Verkiindigung des Evangeliums —in der ordentlichen Verkiindigung selbst
und in der Katechese —ihren Blick richte auf die menschlichen und christlichen
Werte des Respekts vor dem Verschiedenen, der Andersartigkeit und Nahe,
der Gleichheit aller Personen, und sich beschiftige mit der Bedeutung des
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Universalismus und der Katholizitit, des dkumenischen und interreligiésen
Dialogs* (Nr. 21 b).

Das Dokument widmet ein Kapitel der religiosen Zugehorigkeit der Einwan-
derer und gibt Hinweise fiir den Dialog mit den anderen christlichen Konfes-
sionen, mit dem Islam und der Welt der ,,Sieben‘‘.

4.3 Aus der Lektire dieses und anderer Dokumente gewinnt man den
Eindruck, der 6kumenische und interreligitose Dialog kehre — obwohl stark
gewiinscht — mehr zur Rolle der sozialen Prasenz der katholischen Kirche
zuriick (zumindest seit der Zusammenkunft von Loreto 1985) als in einen
Horizont lehrhaften Bedenkens und pastoraler Neubesinnung. Ich will damit
sagen, daB das Ziel, auf welches das offensichtliche Empfinden der Kirche
hinauszulaufen scheint, eher darin besteht, in den Gldubigen und in der
Gemeinschaft eine Kultur der Gastfreundlichkeit und der Solidaritit angesichts
so vieler Einwanderer zu erreichen, als ein religioses Subjekt mit ,,katholischer
Identitit* zu stiften, das imstande ist, den Dialog als das eigentliche Modell
der christlichen Verkiindigung darzustellen.

Im tibrigen hat auf pastoralem Feld die Beziehung zwischen Verkiindigung
und Dialog genau so wenig kontextuelle Beachtung gefunden wie auf theolo-
gischem Feld das Thema des ,,einzigen und universalen* Heils, gegeben von
Christus in der historischen Vermittlung durch die Kirche (was ja Kernthemen
sind fiir die Erarbeitung einer ,,Lehre* des 6kumenischen und interreligitsen
Dialogs).

4.4 Auch der Erwachsenenkatechismus (,,La verita vi fara liberi** — ,,Die
Wahrheit wird euch frei machen*), der von der Bischofskonferenz im vergan-
genen Friihjahr herausgegeben wurde, widmet dem interreligiosen Dialog
einige Seiten, und zwar innerhalb des Kapitels iiber die Sendung der Kirche.
Hier wird in wenigen Linien prizisiert, daB sich die Verkiindigung in einem
Klima des Dialogs etnfalten muf}, und daB Verkiindigung und Dialog zwei
unterschiedene und komplementire Aspekte der evangelisatorischen Sendung
der Kirche sind.

Die Behandlung des interreligiosen Dialogs beschrinkt sich darauf, einige
Informationen zu liefern iiber ,,auBerbiblische Weltreligionen*‘. Es sind nur
sieben von 601 Seiten des Bandes. Dies ist zu wenig als Antwort auf den
religiosen Pluralismus unserer Gesellschaft.

Literatur

Aa. Vv., L’ora alternativa: che fare? in ,,Religione e Scuola*, XIV, 8 (15.
apr. 1986), 386-403.

Bocchi, G. — Ceruti, M. (a cura di), La sfida della complessita, Feltrinelli,
Milano 1994.

Cardia, C., ,,Il decennio concordatario: dal conflitto all’amnesia®, in: Chiesa
in Italia, Annale de ,,Il Regno*, Ed. 1995, EDB, Bologna 1995,
89-93.



118 Lino Prenna

Caritas di Roma, Immigrazione. Dossier statistico 94, Anterem Edizioni
Ricerca, Roma 1994.

CENSIS, Ripensare il sociale agli inizi degli anni '90. Societa italiana e
comuita ecclesiale in dialogo, AVE, Roma 1991.

Commissione ecclesiale CEI ,,Giustizia e pace*, Uomini di culture diverse:
dal conflitto alla solidarietd. Nota pastorale, Roma 1990.

Commissione ecclesiale CEI per le migrazioni, Ero forestiero e mi avete
ospitato. Orientamenti pastorali per I'immigrazione, Roma 1993.

Comolli, G., Buddisti d’Italia. Viaggio tra i nuovi movimenti spirituali,
Theoria, Roma — Napoli 1995.

Garatto, G. — Olivero, F. (a cura di), Immigrati. La sfida di una societa
multietnica, Piemme, Casale Monferrato 1995.

Garelli, F., Tendenze della religiosita in Italia (p. m.). E’ un’indagine condotta
e realizzata dall’Universita Cattolica di Milano, sotto la responsabilita
dei proff. R. Cipriani, F. Garelli, C. Lanzetti e G. Rovati, della quale
Garelli ha dato una ,,lettura* ai vescovi italiani nel corso della loro
ultima Assemblea (maggio 1995).

Melucci, A., Passaggio d’epoca. Il futuro & adesso, Feltrinelli, Milano 1994.

Ministero della Pubblica Istruzione, Migrazioni e societa multiculturale: il
ruolo della scuola, Seminario nazionale di studio e aggiornamento
(Punta Ala, 5-6-7 dic. 1991), Atti e documenti 1991 — 1993, Roma
1993.

Prenna, L., Insegnamento della religione e catechesi: distinzione e comple-
mentarit, in ,,Rassegna di Teologia“, XXX (1989), 2, 177-188.

Ribolzi, L., ,.Sistema formativo e societa flessibile®, in: F.E. Drema -
G. Pollini (a cura di), Scuola, autonomia, mutamento sociale, Arman-
do, Roma 1989, 83-91.

Salvarani, B. — Stefani, P., ,,Il diritto e le emozioni*‘, in: Chiesa in Italia, cit.,
171-184.

Salvarani, B., Buddhismo in Italia. Scenario, attori e questioni. Le virtil e
I’eterno, in ,.Il Regno-attualita‘‘, 1995/6, 173-176.

Schmidt di Friedberg, O., Presnza dei musulmani in Italia, in: ,,Aggiornamenti
sociali*‘, 1995/4, 289-306.



Cyprian Rogowski
Die Wiedereinfithrung der Katechese in die polnische
Schule im sozial-politischen Kontext

1. Vorbemerkung
Gleich am Anfang dieses Aufsatzes soll unterstrichen werden, daB die kate-
chetische Unterweisung in den polnischen Schulen vom 15. Juli 1961 bis zum
1. September 1990 verboten war.
Wihrend dieser Zeit hat die polnische Kirche das neue Modell der Katechi-
sierung ausgearbeitet. Dieses Modell war als Gemeindekatechese bekannt und
hat als solche in den schwierigen Zeiten unter kommunistischer Herrschaft
seine Aufgabe gut erfiillt. Die polnische Kirche konnte sich in diesen Jahren
nicht vorstellen, daB sich die Bedingungen dndern kénnten. Doch unerwartet
und zur Erleichterung der Mehrheit des Volkes wurde durch die Wende der
Jahre 1989/90 das totalitire System aufgeldst.
Im Zuge dessen wurde die mit Gewalt aus den Schulen entfernte und lange
Zeit im sozialen Leben als wertlos erachtete Katechese durch die Entscheidung
der Regierungskommission und der Bischofskonferenz vom Juni 1990 wieder
gesetzlich in die Schulen eingefiihrt. Der 1. September 1990 bedeutete dann
das Ende des Diktats der kommunistischen Ideologie im Bildungssystem und
den Anfang der Normalisierung der Verhiltnisse. So ist auch die Wiederein-
filhrung der Katechese in die Schule als Wiedergutmachung eines Unrechts
anzusehen, das die polnische Gesellschaft in den Zeiten des totalitiren Systems
erfahren hat. Das kommunistische System hatte zur pidagogischen Desin-
tegration von Familie, Schule und Kirche gefiihrt. In dem Aufruf der polni-
schen Bischofskonferenz (24.6.1990), der der Wiedereinfithrung der Kateche-
se in die Schulen gewidmet war, wurde entschieden betont: ,,Die schulische
Katechese muB auch als Gut angesehen werden, das der Vertiefung der
nationalen und der kulturellen Selbstbestimmung dient. (...)*!
In diesem Aufsatz, der die neueste Entwicklung, d.h. die Wiedereinfiihrung
der Katechese in die Schule beschreibt, werden nun folgende Sachverhalte
besprochen: #
— Allgemeiner Abrifl der Wiedereinfiihrung der Katechese in die Schule und
die Motive dafiir
— Die Diskussion iiber die Katechese an den Schulen
— Der rechtliche Aspekt der schulischen Katechese
— Der integrale Gesichtspunkt der schulischen Katechese.

1J. Doppke, Przemiany katechizacji w Polsce (Verdnderungen der Katechisierung in
Polen), in: M. Majewski (Hg.), Katecheza w szkole (Katechese in der Schule), Lublin 1992,
13-29; ders. , Srodowiska i struktury katechizacji w Kosciele polskim po IT wojnie swiatowej
(Milieus und Strukturen der Katechisierung in der polnischen Kirche nach dem II.
Weltkrieg), Lublin 1989 (Manuskript).
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2. Allgemeiner AbriB der Wiedereinfithrung der Katechese in die
Schule und die Motive dafiir
Nach dem 2. Weltkrieg hat sich in Europa auf der politischen Ebene vieles
gedndert. Auf Grund dessen befand sich Polen in einer radikal veréinderten
sozial-politischen Situation. Polen wurde dem Ostblock der sozialistischen
Linder angeschlossen und unterstand der Kontrolle der UdSSR. Alle Ost-
blocklinder hatten die marxistisch-leninistische Philosophie mit ihrem ,,athei-
stischen Humanismus, ihrem internationalistischem Patriotismus, ihrer sozia-
listischen Demokratie und ihrem kommunistisch sozial-politischen System“2
als ideologische Basis ihrer Existenz iibernommen. Dieses System trennte sich
sehr deutlich von der gesamten Tradition des Volkes und der Kirche mit dem
Ziel, eine neue soziale und existentielle Ordnung zu schaffen. Diese Fakten
hatten einen prinzipiellen EinfluB auf das Verhiltnis des Staates zur Religion
und vor allem zur Katechese in der Schule. Die sozialistische Gesetzgebung
hat sich von Anfang an konsequent bemiiht, die katechetische Unterweisung
zu verdringen. Dabei beabsichtigte der Staat, auch den EinfluB der Kirche
und der christlichen Ethik auf die Erziehung der Kinder und Jugendlichen stark
zu begrenzen. Die sozialistische Ideologie beeinfluBte die Schulen vor allem,
wenn es um die Einhaltung fundamentaler Prinzipien ging, so daB das Recht
auf Freiheit, insbesondere auf religiose Freiheit, und Schiilerrechte verletzt
wurden.’
Die Verfassung vom 22.7.1952 hatte eigentlich die Freiheit des Gewissens
und des Bekenntnisses garanuert Doch sie meinte hier eine sozialistische
Konzeption der Freiheit, die mit der authentischen Freiheit in Wirklichkeit
nichts gemein hatte und die auf spezifische Weise von der marxistisch-lenini-
stischen Ideologie geprigt war. Dazu gehorte, daB die freie Mitarbeit in der
antireligiosen Propaganda die von atheistischen Organisationen durchgefiihrt
wurde, garantiert wurde.’ Es steht auBer Zweifel, daB — wie bereits erwihnt
— die kommunistische Ideologie zum Ziel hatte, die Religion aus dem gesell-
schaftlichen Leben zu verdringen. Daher wurde auch die katechetische
Unterweisung aus den polnischen Schulen entfernt.
Erst im Jahre 1988 begann eine neue Epoche der Regelung der katechetischen
Unterweisung durch die Herausgabe zweier Gesetze: ., Uber das Verhiltnis

2 M. Dawidowska, Przywrocenie katechizacji do szkol w Rzeczypospolitej w roku 1990 w
kontekscie spoleczno-politycznym (Die Wiedereinfiihrung der Katechisierung in die Schule
in Polen im Jahre 1990 im sozial-politischen Kontext), Lublin 1992 (Manuskript); vgl. dazu
M. Majewski, Polska katecheza powojenna w poszukiwaniu swego miejsca (Die polnische
Nachkriegskatechese auf der Suche nach ihrem Ort), Lublin 1983; W. Myslek/M. Stas-
zewski, Polityka wyznaniowa (Konfessionspolitik), Warszawa 1975, 226-229.

3 Vgl. Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce (Jugendkatechese in Polen), Krakow 1988,
23-24.

4 Vgl. Konstytucja PRL, Nr. 82 (Verfassung PRL).

5 Vgl. Wiecha, Kosciol 2 wychowanie (Kirche und Erziehung), Warszawa, 220.
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des Staates zur Kirche** und ,,Uber die Garantierung der Freiheit des Gewis-
sens und des Bekenntnisses**.

Obwohl diese Gesetze noch von der kommunistischen Regierung unterzeichnet
worden waren, initiierte man auf dieser Grundlage schon wihrend der Wende
von 1989/90 den ProzeB der Wiedereinfithrung der Katechese in die polni-
schen Schulen. Zunéchst geschah dies lediglich vereinzelt durch Vereinbarun-
gen zwischen dem jeweiligen Schuldirektor und dem Gemeindepfarrer.7
Spéter, als das kommunistische System aufgelost war, wurde die breitere
Offnung der polnischen Schulen fiir die Katechese méglich.8 Die polnischen
Bischofe betonten auf der gemeinsamen Konferenz, daB es im ProzeB der
Normalisierung des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat unverzichtbar
sei, selbst die letzten Reste des kommunistischen Regimes zu entfernen, hier
vor allem die Zweispurigkeit der schulischen und katechetischen Bildung. Dies
kam in dem Aufruf vom 2.5.1990 zum Ausdruck, in der sich die polnische
Bischofskonferenz fiir die Wiedereinfithrung der Katechese in die Schule
ausgesprochen hat.’

Die polnische Bischofskonferenz begriindete in ihrer Stellungnahme zur
Wiedereinfithrung der Katechese in die Schule ihre Forderung von der
historischen und moralischen Seite her.'”

AuBer dieser Begriindung gibt es noch eine weitere, die in dem Menschenrecht
der Freiheit griindet. Dieses prinzipielle Recht des Menschen leitet sich direkt
aus der Definition des Menschen ab. Es umfafit das Recht der Freiheit des
Denkens, des Gewissens und des Bekenntnisses eigener Weltanschauungen,
wobei letzteres von einzelnen oder in Gruppen, privat oder 6ffentlich, durch
Lehre, Kulthandlungen und religiose Praktiken erfolgen darf.'' Es schlieft
auch das Recht auf freie Teilnahme am sozialen Leben, auf Bekleidung von
Amtern und auf Beteiligung an der 6ffentlichen Meinungsbildung ein. 2 Diese
Rechte sind fiir jeden Menschen gleich, unantastbar und unverauBerlich. Sie
gehoren zum Menschen als Person und resultieren nicht aus bestimmten
sozialen Ordnungcn.13

6 Dziennik Ustaw 1989, Nr. 29 (Amtsblatt 1989); vgl. auch J. Krukowski, Nauczanie religii
w szkole w panstwie demokratycznym (Religionsunterricht in der Schule in einem
demokratischen Staat), Lublin 1991, 18.

7Vgl. ebd., 18.

8 Vgl. Krukowski, Drzwi dla religii jeszcze zamkniete (Die Tir ist fiir die Religion noch
geschlossen), in: Lad vom 11.3.1989.

9Vgl. ders., Nauczanie religii w szkole, a.a.0., 19; weiter vgl. Pismo okolne Biura
Prasowego Episkopatu Polski 7.-13.05.1990, 2 (Rundschreiben des Pressebiiros des
polnischen Episkopats).

10 Wgl, Pismo okolne Biura Prasowego Episkopatu Polski 25.06.-01.08.1990, 3-5.
11ygl. Art. 18. Powsz. Deklaracji Praw Czlowieka (Allgemeine Deklaration der Men-
schenrechte); Art. 18 Miedzynar. Pakty Praw Obywatelskich i Politycznych; Art. 7 Aktu
Koncowego ZBWE oraz ustawy konstytucjne poszczegolnych panstw.

12ygl, M. Muszynski, Ideal i cele wychowawcze (Ideal und erzieherische Ziele), Warszawa
1974, 143,
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Fiir die Kirche gilt Vergleichbares. Denn sie ist nicht nur eine Institution,
sondern besteht aus lebendigen Christen, die sich der Menschlichkeit bewuBt
sind, aus der sich die Wiirde und das Recht ableiten. So hat die Kirche das
Recht zur Verkiindigung des Evangeliums, der katholischen Soziallehre und
zur Beurteilung der politisch-sozialen Ereignisse.”

Mit dem Recht zur Verkiindigung des Evangeliums verbindet sich untrennbar
das Recht zur Kat'f:chisierung,15 da sie eine der Formen der Verkiindigung der
Frohen Botschaft ist. Die Katechisierung basiert zudem auf dem Recht der
Eltern, iiber die religiose Erziehung ihrer Kinder zu entscheiden, das ihnen
deshalb zusteht, weil sie den Kindern das Leben schenkten und zu ihren ersten
und prinzipiellen Erziehern gehoren % Die Aufgabe des Staates wiederum ist
es, die Pflichten und Rechte der Eltern und anderer zu schiitzen. i
Desweiteren sind die erzieherischen Griinde fiir die Wiedereinfiihrung der
Katechese in die Schule zu nennen. Das polnische Volk ist iiberwiegend
katholisch, und so ist die Erméglichung der Katechese in den Schulen eine
Antwort auf das Bediirfnis, daB die Erziehung in Polen mit der christlichen
Lehre verbunden bleibe. So wird zudem die Schizophrenie in der Erziehung,
die durch die ,,wissenschaftlich* weltanschaulich geprigte Erziehung der
Schule und die christliche Erziehung der Familie verursacht wird, tiberwun-
den.'® Fiir die Wiedereinfiihrung der Katechese in die Schule spricht letztlich
auch das Argument, daB die Kirche ohnehin ein hohes MaB an Akzeptanz im
Volk hat."

Wie vor vielen Jahren die Entfernung der Katechese aus der Schule als Zeichen
des Bruchs mit der Tradition galt und die Verletzung der Rechte der Eltern
und der Kirche als Teil der atheistischen Kampagne unter der jungen Genera-
tion gesehen wurde, so stellt heute die Wiedereinfiihrung der Katechese in die
Schule ein Zeichen der verinderten Situation und des Bruchs mit dem
totalitdren System dar.”® Deshalb lesen wir in der Instruktion des Bildungsmi-
nisteriums vom 3.8.1990: ,.Ihre Stellungnahme begriindend, behauptet die
gemeinsame Kommission, daﬁ die Katechese fundamentalen Wert fiir den
erzieherischen ProzeB hat, was bedeutet, daf die Offnung fiir die Katechese
und die christlichen Werte diesen Prozef wesentlich bereichern kann und zur
richtigen Erziehung der jungen Generation Polens beitrégt. Auf Grund dessen

13 Vgl. A. Mlotek, Prawa czlowieka a prawa osoby ludzkiej (Menschenrechte und Rechte
der menschlichen Person), in: Colloquium Salutis 14 (1984), 92 f.

14 ygl. Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce, a.2.0., 24.

15 Erklirung iiber die christliche Erziehung, Nr. 3.

16 Vgl. ebd.; auch M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe (Konfessionsrecht), Warszawa 1982.
17 ygl. Erklirung iiber die christliche Erziehung, Nr. 3.

18 ygl. E. Majcher, Wokol nauki religii w polskiej szkole (Rund um das Fach Religion in
der Schule), Warszawa 1992, 69-71.

19 yg]. Slowo Powszechne 08.08.1990 (polnische Zeitung).

20 vgl. Majcher, Wokol nauki religii w polskiej szkole, a.a.0., 70.
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erkennt man an, daB der erzieherische Plan der Schule die fundamentalen
christlichen Werte akzeptieren wird.*

Dariiberhinaus kann man den patriotisch-nationalen Grund fiir die Wiederein-
fiihrung der Katechese in die Schule anfiihren. Durch viele Jahrzehnte
hindurch war die Jugend im internationalistischen Sinn erzogen worden, wobei
die tausendjihrige Tradition des polnischen Volkes vernachléssigt wurde.
Stattdessen erweckte man den Anschein, daff Polens eigene Geschichte erst
im Jahr 1945 begonnen hitte.”! Die negativen Auswirkungen dieser Erziehung
soll jetzt die Schule aufarbeiten. Dies ist jedoch ohne Kenntnisse iiber das
Christentum nicht méglich. Das betonte auch Papst Johannes Paul II: ,,Es ist
unmdoglich, die Geschichte des polnischen Volkes ohne Christus zu verste-
hen:s:

Das Christentum kann zum richtigen Verstéindnis der polnischen Geschichte
und Kultur und zur Bildung der religiosen Haltungen im Leben beitragen.
Dazu ist die Katechese in der Schule ntitig.22

Eine weitere Motivation ist die Sorge um das Wohl der Kinder und Eltern.
GemiB der weltweit anerkannten Menschenrechte sollte die Schule der ver-
lingerte Arm der Familie sein. Die Schule tibernimmt dabei die erzieherischen
Aufgaben, die ihr von der Familie anvertraut werden. Die Eltern haben das
Recht und die Pflicht, den Charakter der Schule zu gestalten. Diese Aufgabe
ist das Fundament fiir das Leben der Familie und des Volkes. In einer
Gesellschaft, die liberwiegend aus getauften Menschen besteht, ist es selbst-
verstindlich, daB auch die Kirche an der Erziehung mitwirken muB.? Fiir das
Wohl der Kinder sollen Familie, Schule und Kirche zusammenarbeiten.

Das oben Gesagte zusammenfassend, ist es verstindlich, daB die polnische
Regierung in der neuen, verinderten sozial-politischen Situation gegeniiber
der Katechese in der Schule eine positive und dynamische Haltung angenom-
men hat.

Man kann zwar zweifellos feststellen, daB die Wiedereinfiihrung der Kateche-
se in die polnischen Schulen eine grofe Bedeutung fiir die Erneuerung des
Bildungssystems und fiir die moralische Erziehung der jungen Menschen
haben kann. Sie hat jedoch auch verschiedene Kontroversen, Zweifel, Proteste
und damit auch Diskussion ausgeldst, um die es im nichsten Abschnitt gehen
soll.

3. Die Diskussion iiber die Katechese an den Schulen
Wie bereits oben betont wurde, hat die Wiedereinfithrung der Katechese in
die Schule im September 1990 verschiedene Meinungsstreite in den Massen-

21vgl. ebd., 71.
22 vgl. ebd., 72; vgl. auch C. Rogowski, Uzasadnienie uczenia religii w szkole (Begriindung

des Religionsunterrichts in der Schule), in: M. Majewski (Hg.), Katecheza w szkole, Lublin
1992, 125-134.

23 Vgl. Majcher, Wokol nauki religii, a.2.0., 72.
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medien ausgeli')st.24 Die offentliche Diskussion zu dieser Problematik fand
insbesondere in den ersten Monaten des Schuljahres 1990/91 statt. Im folgen-
den werden die verschiedenen Meinungen der polnischen Gesellschaft zur
schulischen Katechese gemif den publizierten Diskussionen aufgezeigt. Zu-
dem ist es wichtig, auf den sozial-kulturellen Kontext, in dem diese Diskussion
entstand, hinzuweisen, da kein Ereignis unabhéingig von seinem politischen,
kulturellen und sozialen Hintergrund entsteht. Dieser hilft wiederum, die
Diskussionen iiber die schulische Katechese besser zu verstehen.

Der Mensch entwickelt und verwirklicht sich als ein soziales Wesen, das lebt
und wirkt, in einer konkreten sozialen Gruppe. Als Individuum hat der Mensch
einen bestimmten Einfluf auf die Gesellschaft und untersteht gleichzeitig deren
Einwirkung. Im Resultat sind also das Individuum und die Gesellschaft zwei
Seiten derselben Wirklichkeit.?> Wie die Soziologen behaupten, werden daher
individuelle Entscheidungen des Menschen nicht vollig autonom getroffen,
weil ,,unsere Haltungen sowohl unsere Personlichkeit als auch die Umgebung
und die Kultur, mit denen sie sich identifiziert, widerspiegeln“zﬁ. Der sozial-
kulturelle Kontext der Wiedereinfithrung der Katechese in der Schule darf
deshalb nicht auBer acht bleiben, will man die Diskussionen dariiber richtig
verstehen.

3.1 Der sozial-kulturelle Kontext der Diskussionen

In Bezug auf das oben Gesagte sollen hier vor allem die wichtigsten Aspekte
dieses Kontextes genannt werden. Dies sind die reli%iésen Bedingungen,
Zivilisationswandlungen und kulturelle Veréinderungerl.2 Diese Faktoren sind
in jeder Gesellschaft bestimmend und haben einen entscheidenden EinfluB auf
die Gestaltung der Gesellschaft und infolgedessen auch auf die Individuen und
deren Verhalten.

Die religiosen Bedingungen in Polen werden weltweit als ein Phianomen
betrachtet. Aus soziologischer Sicht ist die polnische Religiositit als kulturelle
Religiositit zu bezeichnen.?® Dahinter steht eine volkstiimliche Religiositit,
die sich durch eine tiefe und emotionale Bindung an den ,,Glauben der Viter*
auszeichnet.

In der sozio-religiosen Beurteilung hat der polnische Katholizismus eine
zweifache Ebene: die allgemein-nationale und die Ebene des tiglichen Lebens.

24 Vgl. E. Ciupak, Socjologiczne problemy powrotu nauczania religii w polskiej szkole
(Soziologische Probleme der Wiedereinfiihrung des Religionsunterrichts in die polnische
Schule), in: J. Krukowski (Hg.), Nauczanie religii w szkole w panstwie demokratycznym,
Lublin 1991, 53.

25 Vgl. J. Szezepanski, Elementarne pojecia socjologii (Elementare Begriffe der Soziolo-
gie), Warszawa 1972, 152,

26 A. Houtart/]. Remy, Aktualny stan socjologii w zastosowaniu do duszpasterstwa
(Aktueller Zustand der Soziologie in der Anwendung fiir die Seelsorge), in: Concilium 6
(1965), 190.

27 Vgl. Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce, a.a.0., 27.

28 Vgl. ebd.
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Die allgemein-nationale Ebene beinhaltet nichts anderes als eine historische
Verbindung der Kirche mit dem Volk, durch die die Religion nahezu patrio-
tische Ziige aufweist.”’ Dagegen unterliegt die Ebene des tiglichen Lebens
der gegenwirtigen Religiositit der polnischen Gesellschaft tiefen Wandlun-
gen, die nicht immer den Erwartungen der Kirche entsprechen.’® Dabei
handelt es sich in der polnischen Wirklichkeit unter anderem um religiGse
Gleichgiiltigkeit, die mit einer spontanen Laizisierung einhergeht. Die spon-
tane Laizisierung ist in Polen ein ProzeB, der die Befreiung der verschiedenen
Bereiche des Lebens von der kirchlichen oder religiosen Leitung zum Ziel hat
und die autonome Entwicklung dieser Bereiche mit eigenen Gesetzen lan-
ciert.’! Die spontane Laizisierung ist zudem mit der fortschreitenden Indu-
strialisierung und Urbanisierung des Landes verbunden. Diese Faktoren
verstirken die spontane Sikularisierung der polnischen Gesellschaft wesent-
lich: Die Industrialisierung als ProzeB hat einen entscheidenden Einfluf auf
die Verinderung der Haltungen und Priferenzen des Menschen.>? Die Urba-
nisierung wiederum héngt eng mit der Industrialisierung zusammen und bringt
als sozial-kultureller ProzeB die Entwicklung der Stidte mit sich. Dies hat
einen grofen EinfluB auf die zwischenmenschlichen Verhiltnisse auf der
politischen, wissenschaftlichen, sozialen, moralischen, psychologischen und
kulturellen Ebene.” Durch die Urbanisierung wurde der sog. stidtische
Lebensstil herausgebildet, der sich vor allem durch Anonymitit auszeichnet.
Dies alles fiihrt ohne Zweifel zu religioser Gleichgiiltigkeit und in der
Konsequenz zur Desakralisierung, was allgemein eine Abkehr von der insti-
tutionellen Ordnung der Religion in der Gesellschaft und iiber der Gesellschaft
bedeutet.** Auf Grund aller Zivilisationswandlungen entsteht eine pluralisti-
sche Gesellschaft, in der die Religion immer mehr in die Privatsphire
verdringt wird.

Dieser Prozef lockert die Bindung der Gliubigen an die religiose Institution
und schwicht die Bildung der individuellen Haltungen und religitsen Verhal-
tensweisen.>

29 Vgl. ebd. 29.

30'Vgl. Dawidowska, Przywrocenie katechizacji do szkol, a.a.0., 26. Vgl. dazu auch W.
Piwowarski, Kosciol ludowy a duszpasterstwo (Volkstiimliche Kirche und Seelsorge), in:
Religijnosc ludowa (Volkstiimliche Religiositit), Wroclaw 1983, 353.

31 Vgl. W. Piwowarski, Idealy wspolczesnej mlodziezy polskiej (Ideale der gegenwirtigen
polnischen Jugend), in: Collectanea Theologica 51 (1981), 65-77.

32 Vgl. J. Ozdowski, Zmiany spoleczne pod wplywem industrializacii (Gesellschaftliche
Verénderungen unter dem EinfluB der Industrialisierung), in: Ateneum Kaplanskie (1970),
54.

33 Vgl. C. Dougouc, Niejasnosci teologii sekularyzacji (Unklarheiten der Theologie der
Sakularisierung), Warszawa 1975, 18 ff.

34 Vel Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce, a.a.0., 32; W. Piwowarski, Religijnosc
miejska w regionie uprzemyslowionym (Stidtische Religiositit in einer industrialisierten
Region), Warszawa 1977, 51.

33 Vgl. J. Laskowski, Religijnosc w srodowisku uprzemyslowionym (Religiositit in einem
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Auf Grund dessen verstirkt sich die Tendenz zu auBerkirchlichen, auBerinsti-
tutlonel]en Formen der Religion, was eine Art selektiver Religiositit dar-
stellt.>

In der Religionssoziologie wird die Sikularisierung mit der Laizisierung
gleichgesetzt. Sie kann einen spontanen oder einen inspirierten und geplanten
Charakter haben.’” Die erste Form wurde bereits angesprochen; mit der
zweiten hat Polen wihrend der Zeit des kommunistischen Systems zu tun
gehabt. Die laizisierende Politik war spezifisch fiir die sozial-politische
Wirklichkeit Polens. Die totalitire Regierung sah den Kampf gegen die
Religion als eine prinzipielle Aufgabe ihrer politischen Tétigkeit an.

Obwohl die Kirche in Polen in der Konfrontation mit der kommunistischen
Ideologie nicht unterlag, haben sich dennoch im sozialen BewuBtsein die
Denkschemata des realen Sozialismus in gewisser Weise eingeprﬁgt.39 Als
Beispiel dafiir lassen sich die Proteste gegen die Wiedereinfilhrung der
Katechese in die Schule anfiihren.

Diese kurze Darstellung der soziologischen Zusammenhinge, die einen we-
sentlichen Einfluf auf die Mentalitit des einzelnen Menschen ausiiben, ermég-
licht es, die in den nichsten Abschnitten dargestellten Diskussionen besser zu
verstehen.

3.2 Die Ansichten der Gegner der schulischen Katechese

Kein Ereignis der menschlichen Gesellschaft bleibt ohne Echo. Dies zeigt sich
meistens in familidren Diskussionen, in Gespridchen in der Nachbarschaft oder
auf breiterer Basis in offentlichen Diskussionen der Massenmedien u.dgl. Ein
sehr wichtiges Ereignis in der polnischen Gesellschaft ist eben die Wiederein-
fithrung der Katechese in die Schule, die sich in der Zeit der grofien politischen
Wende in Polen vollzog. Eine offentliche Diskussion iiber dieses Faktum
entstand nach der Veroffentlichung der oben erwihnten Instruktion vom
3.8.1990 und spéter in den ersten Monaten des Jahres 1991 nach der Erkldrung
des Verfassungsgerichtes. % Es zeichneten sich in den Diskussionen sehr
deutlich zwei extreme Stellungnahmen ab: auf der einen Seite eine ,,revindi-
zierende** Position, die die Riickkehr aller Dinge fordert, derer das Volk durch
die Kommunisten beraubt wurde, wie z.B. des RU in der Schule, und auf der
anderen Seite ein antiklerikaler, zuweilen sogar fast atheistischer Stand-

industrialisierten Umfeld), in: Collectanea Theologica 49 (1979), 24 f.

36 Vgl. J. Marianski, Kosciol w spoleczenstwie uprzemyslowionym (Kirche in einer
industrialisierten Gesellschaft), Warszawa 1983, 47-135.

37 Vgl. J. Makrocki, Zagadnienie sekularyzacji (Das Problem der Sékularisierung), Lublin
1976, 18.

38 Vgl. Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce, a.a.0., 34 f.

39 Vgl. Ciupak, Socjologiczne problemy powrotu nauczania religii w polskiej szkole,
a.a.0., 55-56.

40 Vgl. ebd., 56.
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punkt."‘l Zwischen diesen extremen Positionen lassen sich auch gemaBigte
herauskristallisieren. Im weiteren werden diese Positionen kurz geschildert.
In den entstandenen Diskussionen sind die Positionen am deutlichsten, die auf
eine starke Verbindung zwischen Kirche und Staat hinweisen und eine
eventuelle sozial-politische Klerikalisierung betonen. Nach Meinung mancher
Gegner kann die Wiedereinfiihrung der Katechese in die polnischen Schulen
ein Zeichen der Klerikalisierung des offentlichen Lebens sein und bei den
Intellektuellen eine antiklerikale Reaktion auslésen, die wiederum eine Laizi-
sierung zur Folge hitte.

Das Engagement der jetzigen Regierung fiir die Wiedereinfithrung der Kate-
chese in die Schule wird historisch interpretiert: ,,Cuius regio, eius religio.*
Hier klingen zwei historische Fakten an, nimlich die Entfernung der Religion
aus der Schule zur Zeit des Bolschewismus und ihre Wiedereinfithrung in der
Zeit der ,,Solidaritit*.

In diesem Zusammenhang sei ein weiterer, wichtiger Vorbehalt gegen die
schulische Katechese erwihnt: Die Kirche hat als autonome Institution positive
Effekte erzielt, doch als mit dem Staat verbundene Institution verliert sie den
Gliubigen. Diese Ansicht basiert auf der Tatsache, daf die Entfernung der
Religion aus der Schule die Religiositit verstirkte, wihrend die Wiederein-
fiihrung der Katechese in die Schule vielfach den Verlust der Religiositit
besonders bei der jungen Generation verursacht.

Desweiteren wird darauf hingewiesen, daB die Katechese in der Schule als
einem Ort der Erziehung selbstverstindlich intellektuellen Charakter haben
wird. Die Gegner der schulischen Katechese unterstreichen daher die Gefahr
der Intellektualisierung dessen, was eigentlich zur Beteiligung am religiosen
Leben der Gemeinschaft fiihren sollte. Sie betonen, daB die Katechese primér
eine religitse, keine bildende Funktion habe.

3.3 Die Ansichten der Anhiinger der schulischen Katechese

Nach der Darstellung der gegnerischen Argumente soll nun die Position der
Anhinger der Wiedereinfilhrung der Katechese in die polnischen Schulen
aufgezeigt werden.

Es muB betont werden, daB in den Massenmedien, die die Gegner der
schulischen Katechese vertraten, sehr oft Argumente erschienen, die an die
Menschenrechte ankniipfen. Diese Behauptungen enthielten jedoch keinen
konkreten Bezug zu den Menschenrechten, sondern dachten nur allgemein an
sie. Thre Argumentation beweist zudem, daB sie noch die Konzeption der

41 Vgl. ebd.

42 Vg, ebd., 58 f.

43 ygl. J. Janicki, Religia w szkole (Religion in der Schule), in: Niedziela 23 (1990), 2.
44 vgl. ebd.

45 gl. J. Korwin-Mikke, Lucyfer, in: Niedziela 27 (1990), 7.

46Vgl. A. Potocki, Religii uczyc religijnie (Religion religios lehren), in: Tygodnik
Powszechny 28 (1990), 2.
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Menschenrechte aufrechterhielten, nach der der Staat die Rechte als Privileg
erteilt.*” Da dieses Problem die gesamte Diskussion betrifft, ist es hier wichtig,
die Thematik der schulischen Katechese im Kontext der internationalen
Menschenrechte zu beleuchten.

Als Ausgangspunkt dieser Problematik sind drei fundamentale Menschenrech-
te zu benennen, namlich das Recht der Religionsfreiheit, das Recht auf
Ausbildung sowie das Recht der Eltern auf Erz:ehung und Bildung ihrer Kinder
gemiB ihrer religisen Weltanschaung 8 Das Recht der Religionsfreiheit
wurde schon in der Deklaration der Menschenrechte von 1948 im Art. 18
garantiert. Polen hat diesen Artikel im Jahre 1977 auch ratifiziert.*

Das Recht auf Ausbildung umfaBt die Bildung und Erziehung und wird jeder
Person im Art. 26 der Allgemeinen Deklaration der Menschenrechte zugebil-
ligt.

Das dritte Recht, das bei der Analyse des Rechtes zum Unterrichten der
Religion beriicksichtigt werden sollte, hat seinen Platz in dem Vertrag der
wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Rechte gefunden. Mit dem Recht
der Eltern auf Erziehung ihrer Kinder verbindet sich untrennbar die Rolle des
Staates. Die Regierung des Staates ist verpflichtet zur Einfithrung der Religion
in das gesamte Programm des Unterrichts und der Erziehung, wobel jedoch
ein Zwang zum Unterrichten nur einer Religion ausgeschlossen ist.
Aufgrund dieser Uberlegungen muB die Wiedereinfithrung der Katechese in
die polnischen Schulen als Akt der Anerkennung und des Respektierens der
fundamentalen Rechte des Menschen gesehen werden. Von einer Verletzung
dieser Rechte — wie Gegner der schulischen Katechese anfiihren — kann hier
keine Rede sein. Vielmehr l6st die Wiedereinfilhrung der Katechese in die
Schule — was ihre Anhiinger unterstreichen — die Dichotomie der Erziehung
des Menschen auf®" die darin bestand, daB das offizielle Programm der Schule,
das fast keine christlichen Themen beriicksichtigte, andere Inhalte vermittelte
als die Familie und der Katechet.>? Heute, in der postkommunistischen
Gesellschaft, kann die Katechese in der Schule eine wesentliche Rolle in der
Erziehung der Kinder und Jugendlichen erfiillen. Warum also, so fragen
einige, sollte die Katechese nicht in der Schule stattfinden, wo doch friiher so
viele Stunden vergeblich verwandt wurden, ,,auf die Vorbereitung auf das

47 Vgl. A. Grzeskowiak, Religia w szkole a prawa czlowieka (Religion in der Schule und
Menschenrechte), in: J. Krukowski (Hg.), Nauczanie religii w szkole w panstwie demo-
kratycznym, a.a.Q., 41.

48 Vgl. ebd.

49 Vgl. ebd., 42.

50 Vgl. H. Suchocka, Nauczanie religii w szkole w swietle konstytucji i ustawodawstwa
wybranych panstw europejskich (RU in der Schule im Licht der Verfassungen und
Gesetzgebungen ausgewihlter europdischer Staaten), in: Krukowski (Hg.), Nauczanie
religii w szkole w panstwie demokratycznym, a.a.0., 85-99.

51vgl. J. Bagrowicz, Bronie katechezy. Odrabianie strat (Ich schiitze die Katechese.
Aufholen der Verluste), in: Gosc Niedzielny, Nr. 39, 1990.

52 vgl. ebd.
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sozialistische Leben in der Familie, auf Religionswissenschaft, auf die Orga-
nisierung von Pflichtvortrigen oder auf andere verschiedene und entbehrliche
Aufgaben“.53

Das Problem des Mangels an Toleranz bei der Wiedereinfiihrung der Kate-
chese in die Schule wurde am lautesten diskutiert. Doch ein vom Bildungsmi-
nisterium in Warschau speziell fiir die Katechisierung Bevollmichtigter —
A. Jackowska — stellte bei der Visitation der Schulen in Gesprichen mit
Direktoren und Katecheten keine Hinweise auf Intoleranz fest.”*

In der Frage der Verbindung der Kirche mit dem Staat betont man, daB sich
die Kirche - insbesondere die katholische — vom Staat unterscheidet: sie hat
andere Ziele und andere Mittel des Wirkens; sie ist eine iiber dem Staat
stehende Organisation. Die Kirche wird auch in der Demokratie nicht aufho-
ren, die politischen Ereignisse zu beurteilen. Sie hat zudem die Aufgabe, sich
darum zu bemiihen, daB} die rechtliche Ordnung des Staates mit den Normen
der moralischen Ordnung iibereinstimmt.> Dabei ist es natiirlich, daB das
Prinzip der Trennung von Kirche und Staat immer aktuell bleibt. Das bedeutet
jedoch nicht, daB die Glaubigen wieder zu Biirgern zweiter Klasse werden.
Die echte Trennung bedeutet eine volle Unabhﬁnbgigkeit vom Staat, eine volle
Autonomie und eine gesunde Zusammenarbeit.”

Auch die Angste vor dem Klerikalismus sind — wie der Abgeordnete J. Lo-
puszanski erkldrt — unbegriindet. Solch eine Gefahr existiert iiberhaupt nicht.
Denn das Wesen des Klerikalismus besteht in dem Bemiihen, das politische
Leben den Einfliissen des Klerus unterzuordnen. Dies ist aber gar nicht das
Anliegen der Kirche im offentlichen Leben. Deshalb ist die Katechese in der
Schule ein Recht der Kirche, wobei fiir die Teilnahme an der Katechese das
Prinzip der Freiwilligkeit gilt.ﬂ

Auch das Problem der angeblich illegalen Einfithrung der Katechese in die
Schule, das AnlaB zu verschiedenen Diskussionen gab, hat heute schon
historischen Charakter, denn die Deklaration des Verfassungsgerichtes hat die
ministerialen Instruktionen zur Wiedereinfithrung der Katechese in die Schule
legalis,ie:rt.58 Dieser Sachverhalt wird im ndchsten Abschnitt naher beleuchtet.

53 B. Gruszka-Zych, Przed czym nas tak bronia (Warum verteidigen sie uns so), in: Gosc
Niedzielny, Nr. 36, 1991; M. Malinski, Szkola naturalnym miejscem dla religii (Schule
als natiirlicher Platz fiir die Religion), in: Tygodnik Powszechny 24 (1990), 8.

54 Vgl. Z. Nosowski, Jaka katechizacja? (Welche Katechisierung?), in: Spotkania 15 (1991),
35.

55 Vgl. A. Orszulik, Wspolpraca czy separacja (Kooperation oder Separation), in: Spotkania
20 (1991), 22.

56 Vgl. ebd., 23.

57 ygl. Kosciol i polityka (Kirche und Politik), in: Spotkania 19 (1991), 14.

S8 vgl. W. Laczkowski, Stanowisko Trybunalu Konstytucyjnego w sprawie legalnosci
instrukcji MEN dotyczacych powrotu nauczania religii do szkoly w roku szkolnym 1990/91
(Stellung des Verfassungsgerichts zur Legalisierung der Instruktion des Bildungsministe-
riums zur Wiedereinfiihrung des RU in die Schule 1990/91), in: Krukowski (Hg.),
Nauczanie religii w szkole w panstwie demokratycznym, a.a.0., 69-83. Vgl. auch Wracac
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4. Der rechtliche Aspekt der schulischen Katechese

Bei der bisherigen Betrachtung der Wiedereinfithrung der Katechese in die
polnischen Schulen wurden bereits rechtliche Aspekte dieses Sachverhalts
angedeutet. Hier soll nun dieser Thematik ein wenig mehr Aufmerksamkeit
gewidmet werden.

Uber den Zeitpunkt und die Art und Weise der Wiedereinfilhrung der
Katechese in die' Schule gab es — wie erwdhnt — Diskussionen auf der
rechtlichen Ebene, da dieses Problem eben auch eine rechtliche Seite hat. Als
erste hat sich E. Letowska — Sachwalterin der Biirgerrechte — zu dieser
Problematik geduBert. Bald nach der Instruktion des Bildungsministeriums hat
sie beim Verfassungsgericht wegen der Illegalitit dieser Entscheidung Klage
eingereicht.59

Es sollte sich hierbei um eine mehrfache Illegalitit handeln, wobei die
Instruktion das Gesetz vom Jahre 1964 ,,Uber die Entwicklung des Bildungs-
systems und der Erziehung* und Gesetze von 1989 ,.Uber das Verhaltnis des
Staates zur katholischen Kirche* und ,,Uber die Garantierungen der Gewis-
sensfreiheit und des Bekenntnisses“ sowie Art. 82 der Verfassung PRL
verletzt habe.%

Vorbehalte gegen die Instruktion des Bildungsministeriums haben auch man-
che nichtkatholische Kirchen gedufert. Diese Kirchen libersandten dem Mi-
nisterium ihre Kritik an der Art und Weise, am Zeitpunkt der Wiedereinfiih-
rung der Katechese, an der Regelung tiber Rekollektionen (Einkehrtage), an
der Katechese in den Vorschulen, an verschiedenen organisatorischen Dingen
u.dgl. Dabei wurde auch Kritik an der Forderung nach einer Abmeldeerkli-
rung vom RU in der Schule laut, weil dabei die Privatsphére des einzelnen
verletzt werden konnte. !

In diesem Zusammenhang muB man erwahnen, daB die Wiedereinfithrung der
Katechese in die polnischen Schulen, auch wenn sie sehr schnell geschehen
ist, rechtlich begriindet war und das polnische Parlament die oben genannten
Vorbehalte als unbegriindet erkannt hat.

In diesem Kontext der Initiativen in der Gesetzgebung des Senates RP sei die
Aussage des Senators A. Fenrych iiber die Wiedereinfilhrung der Katechese
in die Schule angefiihrt: ,,Wir wollen, daB Polen ein Staat des Rechts ist.
Sobald sich aktuelles Recht als schlecht erweist und nicht den Bediirfnissen
der Zeit entspricht, sollte man es dringend dndern. In der Wahlkampagne

do korzeni. List Episkopatu Polski w sprawie powrotu katechezy do szkol polskich
(Zuriickkehren zu den Wurzeln. Schreiben des polnischen Episkopats zur Wiedereinfiih-
rung der Katechese in die polnischen Schulen), in: Gosc Niedzielny, Nr. 26, 1991.

59 Vgl. Informacja Biura Praw Obywatelskich za okres od 1 do 31.8.1990 (Information
des Biiros fiir biirgerliche Rechte fiir die Zeit vom 1. bis 31.8.1990). Teil 1, 13-16.

60 Vgl. ebd.

61 Vgl. Z. Lyko, Stanowisko Kosciolow niekatolickich w sprawie nauczania religii w szkole
(Stellung der nichtkatholischen Kirchen zum RU in der Schule), in: Krukowski (Hg.),
Nauczanie religii w szkole w panstwie demokratycznym, a.a.0., 29.
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sowie nach ihrer Beendigung haben wir deutlich der Forderung der Wahler
entsprochen, daf die Katechese in die Schule wieder eingefiihrt werden sollte.
(...) Solche Werte wie Freiheit, Demokratie, Toleranz schatzen wir sehr hoch.
Dennoch konnen sie nicht als uneingeschrankte Werte verstanden werden.
Man kann nicht verlangen, daB im Namen einer faktisch benétigten Toleranz
fiir die Gesellschaft 99 Gerechte’ auf das eigene Recht verzichten fiir einen
einzelnen, dem etwas nicht gefillt. “* Den rechtlichen Aspekt der schulischen
Katechese zu schildern, ist es nun wichtig, auf das neueste Dokument des
Ministeriums fiir das Bildungswesen hinzuweisen. Am 14.4.1992 trat das
Gesetz iiber die Bedingungen und die Organisation des Faches Religion an den
offentlichen Schulen® in Kraft.

Die Paragraphen dieses Gesetzes benennen verschiedene Sachverhalte deut-
lich. Im § 1 Abs. 1 lesen wir: ,,An den 6ffentlichen Grund- und Mittelschulen
ist Religionsunterricht und Ethikunterricht zu organisieren fiir die Schiiler,
deren Eltern dies wiinschen, sowie an Mittelschulen fiir die Schiiler, deren
Eltern oder sie selbst dies wiinschen. Miindige Schiiler entscheiden selbst iiber
die Teilnahme am Religions- bzw. Ethikunterricht. *%*

§ 3 Abs. 3 besagt, da8 ,,vom Religions- bzw. Ethikunterricht solche Schiiler
befreit sind, die nach ihrer eigenen Erkldrung oder der Erkldrung ihrer Eltern
am Religionsunterricht auBerhalb des Bildungssystems teilnehmen oder be-
wuBt darauf verzichten. Fiir ihre Beaufsichtigung und erzieherische Betreuung
ist aber zu sorgen.“65

§ 4 schreibt vor, daB ,,der Religionsunterricht gemiB der Programme stattfin-
den soll, die dem Bildungsministerium durch die zustindigen Behorden der
katholischen Kirche, der orthodoxen Kirche und anderer Kirchen und Religi-
onsgemeinschaften vorgelegt werden. Gleiches gilt fiir die Materialien fiir den
Religionsunterricht. 548

Desweiteren besagt das Dokument in § 5 Abs. 1 Satz 2: ,,Die Schule kann den
Katecheten ausschlieBlich aufgrund eines namentlichen Schreibens als Religi-
onslehrer beschiftigen, das fiir die bestimmte Schule ausgestellt wurde durch:
a) den zustiindigen Diozesanbischof, falls die katholische Kirche zustindig ist

62 4. Fenrych, Glos w dyskusji na temat inicjatywy ustawodawczej Senatu RP w sprawie
powrotu nauczania religii do szkoly (Das Wort in der Diskussion zum Thema legislativer
Initiative des Senats der RP zur Wiedereinfiihrung des RU in die Schule), in: Krukowski
(Hg.), Nauczanie religii w szkole w panstwie demokratycznym, a.a.0., 101-103.

63 Vgl. Rozporzadzenie ministra edukacji narodowej z dnia 14 kwietnia 1992r. w sprawie
warunkow i sposobu organizowania nauki religii w szkolach publicznych (ErlaB des
Bildungsministeriums vom 14.4.1992 iiber die Bedingungen und die Organisation des RU
in den 6ffentlichen Schulen).

64 Ebd.

65 Ebd.

66 Ebd.
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b) die Bischofe oder Behorden der jeweiligen Kirche oder Religionsgemein-
schaft, falls eine andere Kirche zustindig ist. Diese Genehmigung kann durch
den, der sie erteilt hat, auch wieder entzogen werden. «f

§ 8 bestimmt, daB ,,der Religionsunterricht an allen Schulen mit zwei
Wochenstunden erteilt wird. Die wochentliche Stundenzahl fiir den Ethikun-
terricht bestimmt der Direktor der Schule.“*®

In § 9 wird angegeben, daB ,.die Note fiir den Religions- bzw. Ethikunterricht
gleich nach der Betragensnote auf dem Zeugnis erscheint. Sie ist nicht
versetzungsrelevant. w3

§ 10 besagt: ,,Die Schiiler, die am Religionsunterricht teilnehmen, werden
drei Tage lang fiir Rekollektionen (Einkehrtage, Anm. d. Verf.) in der
Fastenzeit vom Schulunterricht befreit. (...) Uber den Termin der Rekollek-
tionen sollte der Direktor der Schule mindestens einen Monat vorher informiert
werden. "

§ 11 bestimmt, daB ,,die durch die Behorden der Kirchen bestimmten Visita-
toren das Recht zur Visitation des Religionsunterrichts haben. !

In § 12 lesen wir, daB ,,sich in den schulischen Rdumen ein Kreuz befinden
kann. Auch ein Gebet kann vor und nach dem Unterricht gesprochen werden.
Das Beten in der Schule sollte jedoch ein Ausdruck des gemeinsamen Strebens
der Schiiler sein und sollte mit Takt und Einfiihlungsvermdgen von seiten der
Lehrer und Erzieher eingebracht werden. *72

§ 13 dieses Dokumentes erklért die bisherigen Instruktionen des Ministeriums
fiir das Bildungswesen vom 3.8.1990 zur Wiedereinfiihrung der Katechese in
die Schule im Jahr 1990/91 sowie die Instruktion vom 31.08.1991 fiir
aufgehoben.

Man kann also sagen, daB mit diesem Dokument alle rechtlichen Fragen zur
Wiedereinfithrung der Katechese in die polnischen Schulen geklart wurden.
Die Unzufriedenheit, insbesondere bei den linken Kritikern der Kirche im
Parlament, ist jedoch geblieben.ﬂ

Im folgenden soll nun der integrale Gesichtspunkt der schulischen Katechese
beriicksichtigt werden, wie er sich in der neuesten katechetischen Literatur
darstellt.

5. Der integrale Gesichtspunkt der schulischen Katechese
Nach langer Zeit gemeinsamer Bestrebungen und Kampfe wurde das totalitire
System unerwartet beseitigt, und es bildet sich in der polnischen Gesellschaft

67 Ebd.
68 Ebd.
69 Ebd.
70 Ebd.
71 Bbd.
72 Ebd,
73 Vgl. Katecheza w Sejmie (Katechese im Parlament), in: Gosc Niedzielny vom 17.5.1992.
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ein neues System der Demokratie. Jedes System hat so grofe Entwicklungs-
chancen, wie aus der menschlichen Spiritualitdt heraus erwachsen.

Mit der menschlichen Spiritualitit und deren Entwicklung befaBt sich wieder-
um die Katechese. Wenn die Katechese unter den neuen Bedingungen ihre
Aufgaben erfiillen soll, dann mufl man — wie M. Majewski zu Recht bemerkt
— die Fragen stellen: Wie soll sie weiter gestaltet werden? Soll man auf das
bisherige Modell verzichten und ein ganz neues entwickeln? Oder soll man
bei den prinzipiellen Entwicklungslinien der Katechese bleiben und sie auf
gegenwiirtige Probleme ausrichten oder eine ganz neue, die neuentstehende
Situation aufgreifende Katechese ausarbeiten, die vor allem der Schule ent-
spricht, in der sie einen festen Platz hat und wo sie auf breitere gesellschaftliche
Gruppen einwirken kann?"*

Ohne Zweifel sind in der neuen Situation diese Fragen besonders wichtig, und
es wird deshalb viel dariiber diskutiert. Unter den neuen Bedingungen der
Katechisierung in Polen gehort vor allem die Frage der Identitit der Katechese
zu den fundamentalen Problemen. Ihre Identitét aufrechterhaltend, sollte die
Katechese gleichzeitig mit der gesamten Lehre, Erziehung und pastoralen
Tatigkeit zusammenwirken:

Der Mensch wird in die Familie hineingeboren und findet dort das richtige
Umfeld fiir seine Entwicklung. Der Katechisierte macht zudem in der Familie
religiose Erfahrungen und wird mit der Transzendenz bekannt gemacht.
Allgemein kann man sagen, daB die Katechisierung nur eine Erweiterung und
Vertiefung der religiosen Sozialisation ist, die sich in der Familie vollzieht.
Die Lehre und die familidre Erziehung sind zwar sehr nétig, sind aber nicht
die einzigen Faktoren der Entwicklung. Das Kind wird mit der Zeit in das
schulische Umfeld eingefiihrt, wo es durch systematischen Unterricht die
Wirklichkeit der Welt und des Menschen kennenlernen wird. Die Katechese,
die in der Schule stattfindet, kann dabei nicht in der Isolation bleiben, sondern
soll sich vielmehr am Leben der Schule beteiligen, d.h. an deren Freuden,
Erfolgen und MiBerfolgen.

Obwohl gegenwirtig in Polen viel fiir die katechetische Unterweisung getan
wird, bemerken die Katecheten doch immer mehr Schwierigkeiten. Die Jugend
interessiert sich immer weniger fiir religidse Probleme und nimmt eine
kritische Haltung gegeniiber der Katechese, ihren Inhalten und deren Uber-
mittlung an.

Hatten sich in der polnischen Situation sowohl die unter kommunistischem
Regime ideologisch geprigte Schule nach auBen abgegrenzt als auch die ohne
Beziehung zur Schule erteilte Pfarrkatechese mit sich selbst zufrieden gege-
bf:n,-"6 so werden nun, seit die Katechese wieder in der Schule ihren Platz hat,

74 Vgl. M. Majewski, Die Identitit der Katechese unter den sich verindernden sozialkul-
turellen Bedingungen in Polen, in: A.F. Angel/U. Hemel (Hg.), Basiskurse im Christsein,
Frankfurt a.M. 1992, 406-416; poln. Text in: Katecheza w szkole, a.a.0., 157-169.

75 Vgl. Luczak, Katecheza mlodziezy w Polsce, a.a.0., 157.
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kritische Stimmen gegen die Pfarrkatechese laut, die ihr mit oben erwihnten
Vorwiirfen vorhalten, sie wiirde den Zeichen der Zeit nicht mehr entsprechen.
M. Majewski, der sich fiir einen katechetischen Pluralismus und fiir einen
integralen Ansatz der katechetischen Unterweisung ausspricht, betont aber die
grofe Bedeutung sowohl der Schul- als auch der Pfarrkatechese fiir die
Katechisierung und will die Katechese nicht nur an einem Ort angesiedelt
sehen. Die Pfarrkatechese war eher eine , kirchlich-schulische** Katechese,
die mit wenigen Ausnahmen schulisch durchgefiihrt wurde. Die Werte der
bisherigen Katechese in den Pfarreien, die um biblisch liturgische Formen
bemiiht war, miissen auch jetzt aufrechterhalten werden. Es besteht dariiber-
hinaus das Bediirfnis, die didaktische Entwicklung zu verstirken.’’

Im Unterricht in der gegenwirtigen Schule wird vor allem die Erfahrung
betont. In der religivsen Unterweisung besteht jedoch die Gefahr bzw. die
Tendenz, vom Leben abzuweichen, naive Argumentationen zu benutzen und
leicht in die Moralisierung zu geraten. Die schulische Katechese wird sich nun
sicherlich auf die Vermittlung von Wissen konzentrieren, sie kann aber
dennoch nicht als reine, religiose Wissensvermittlung betrachtet werden.
Die Katechese soll generell zur Reifung der Glaubenshaltung fiihren. Deshalb
sollte parallel zum katechetischen Unterricht in der Schule die christliche
Unterweisung in kleinen Gruppen in den Pfarreien stattfinden.

Alle, die in der Schule an der Katechese teilnehmen, sollte man in die Liturgie
einfiihren, und die Klassengruppen sollten zu solchen Gemeinschaften umge-
formt werden, die Verantwortung fiir die Zukunft der Kirche tragen. In der
konkreten Situation, so behauptet M. Majewski mit Recht, besteht also das
Bediirfnis nach einer Katechese, die in der religidsen Erfahrung des familifiren
Milieus, in der schulischen Katechese und in der Katechese, die zu den
Gemeinschaften in den Pfarreien fiihrt, verankert ist.”®

FEin anderer, fiir die Katechese sehr wichtiger Aspekt ist, daB sie evolutiondr
bleiben und sich stindig fiir Neues 6ffnen muB. In diesem katechetischen
ProzeB spielen Unterricht, Erziehung und ekklesiale Verkiindigung eine
wesentliche Rolle.”’ Diese Faktoren sind innerlich so mit der Katechese
verbunden, dafB es ohne sie schwierig wire, iiberhaupt iiber die Katechese zu
sprechen, geschweige denn iiber die ganzheitliche Katechese. Alle diese
Aspekte fiithren in der Konsequenz zur Entwicklung einer multilateralen und

76 Vgl. M. Majewski, Die Identitit der Katechese unter den sich verdndernden sozialkul-
turellen Bedingungen in Polen, a.a.0., 406-416.

77Vgl. ebd.; vgl. auch J. Tarnowski, Od katechezy szkolnej do katechezy integralno-eg-
zystencjalnej (Von der schulischen Katechese zur integral-existentiellen Katechese), in:
Chrzescijanin w swiecie 59/60 (1977), 103-114. Zur integralen Richtung der Katechese
von M. Majewski vgl. seine Ausfithrungen in: ders., Propozycja katechezy integralnej
(Vorschlag einer integralen Katechese), Lodz 1978.

78 Vgl. Majewski, Identitit der Katechese unter den sich verdndernden sozialkulturellen
Bedingungen in Polen, a.a.0., 406-416.

79 Vgl. ebd.
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integralen Katechese. Natiirlich werden die Bedingungen der Zeit und des
Milieus jeweils eher den Unterricht, die Erziehung oder die ekklesiale
Verkiindigung verlangen, der katechetische ProzeB als solcher sollte aber bei
seiner Entwicklung gleichzeitig alle drei Aspekte beriicksichtigen. Die fami-
liire Erziehung sollte also den Unterricht und die Verkiindigung des Evange-
liums beinhalten, die schulische Bildung sollte durch familiire Erziehung und
ekklesiale Verkiindigung ergénzt werden, und die ekklesiale Verkiindigun

wiederum verlangt den schulischen Unterricht und die familiéire Erziehung.8

Betrachten wir die Wiedereinfithrung der Katechese in die polnische Schule
und die damit entstandene neue Situation, kénnen wir hier mit den polnischen
Katechetikern und Katecheten bemerken, daB die Wiedereinfilhrung der
Katechese in die Schule eine stirkere Motivation zum Studium verursacht und
dazu herausfordert, die didaktischen Prinzipien verstirkt anzuwenden.®!

Erkennbar ist dabei allgemein auch die Suche nach geeigneten Biichern und
anderen Hilfsmaterialien, wobei gleichzeitig deren Mangel beklagt wird.
Biicher und andere katechetische Hilfsmittel sind unentbehrlich fiir die Ka-
techisierung, und die nachkonziliare Katechese wiire ohne die Anpassung der
Materialien an neue Situationen und neue sozio-kulturelle Bedingungen nicht
vorstellbar. In diesem Zusammenhang wird diskutiert, daB die Schule nach
ihrer Erneuerung immer noch zu wenig ein erzieherisches Milieu darstellt, in
dem die menschlichen Werte ihren Platz finden. Deshalb muB sie weiter von
innen her erneuert werden, wozu auch die Katechese beitragen kann und soll.®?

Diese Ausfiihrungen zur Katechese in der Schule und zu ihrer neuen Rolle
zusammenfassend, konnen wir festhalten, daB die Katechese im schulischen
Milieu mehr als bisher den Schwerpunkt auf Wissensvermittlung setzen sollte.
Sie sollte sich dabei aber stindig offnen fiir das familiire und das kirchliche
Umfeld und in der Verbindung zu Erziehung und Verkiindigung stehen. Nur
so, indem die Katechese die unersetzbaren Werte dieser Milieus erhilt, kann
sie ihre eigene Identitiit bewahren und eine steigende pidagogisch-didaktische
Effektivitit sichern.®

80 Vgl. ebd. ; vgl. auch ders., Katecheza permanentna (Die permanente Katechese), Krakow
1989. Vgl. dazu auch Y. Congar, Grupy nieformalne w Kosciele z katolickiego punktu
widzenia (Nichtformale Gruppen in der Kirche aus katholischer Sicht), in: Collectanea
Theologica 4 (1972), 20 ff.

81 vgl. Majewski, Identitit der Katechese unter den sich verindernden sozialkulturellen
Bedingungen in Polen, a.a.0., 406-416.

82Vgl. ebd.; vgl. auch ders., Teoretyczne podstawy i proba realizacji podrecznika
katechetycznego (Theoretische Grundlagen und Versuch der Realisierung des katecheti-
schen Lehrbuchs), in: Roczniki Teologiczno Kanoniczne KUL 6 (1984), 153-163.

83 Vgl. Majewski, Identitit der Katechese unter den sich verindernden sozialkulturellen
Bedingungen in Polen, a.a.0., 406-416. Vgl. auch W. Kubik, Proces dydaktyczny w
katechezie (Der didaktische ProzeB in der Katechese), in; Majewski (Hg.), Katecheza w
szkole, a.a.0., 67-81. Vgl. M. Majewski, Podstawowe wymiary katechezy (Fundamentale
Dimensionen der Katechese), Krakow 1991.
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SchlieBlich muB hier noch betont werden, daB die Katechetiker und Katecheten
offenbar zu Recht den Standpunkt vertreten, daB die Domination der bisheri-
gen Pfarrkatechese und das vollige Fehlen der Katechese in den neuen
schulischen Bedingungen nicht akzeptabel wire. Vielmehr besteht ein drin-
gendes Bediirfnis, eine neue Katechese auszuarbeiten, die auf dem Wort
Gottes, der Liturgie der Kirche und den konkreten sozio-kulturellen Bedin-
gungen beruht.

6. Zusammenfassung

Fassen wir die Betrachtungen zur neuesten Entwicklung der polnischen
Katechese zusammen, miissen wir feststellen, daB in den Diskussionen nicht
iiber die Einfithrung, sondern iiber die Wiedereinfithrung der Katechese in die
offentlichen Schulen gesprochen wird. Dieser charakteristische Aspekt hat
seine Grundlage in historischen Gegebenheiten.

In den Nachkriegsjahren bis zum 15.7.1961 war der RU, obwohl schon mit
gewissen Schwierigkeiten durch das totalitire System verbunden, an der
Schule obligatorisch. Dies ist die Basis fiir die Diskussionen iiber eine
Wiedereinfithrung der Katechese in die Schule. Es steht auBer Zweifel, daB
der Sturz des totalitiren Systems neue Hoffnung und neue Perspektiven auch
fiir die Katechese mit sich bringt. Eine Umfrage unter der Bevolkerung ergab
eine fast ungeteilte Zustimmung zu der Entscheidung fiir die Wiedereinfiihrung
der Katechese in die polnischen Schulen. Nach der Umfrage der GUS
(= Hauptamt fiir die Statistik in Polen) vom 12.11.1990 haben 95,8 % aller
Schiiler am katholischen RU teilgenommen, dabei waren es in den Grundschu-
len 98 %, in den Berufsschulen 89% und in den Mittelschulen 90% .3 Als ein
positives Zeichen kann man auch die aktive Mitarbeit der Laien bei der
katechetischen Unterweisung nennen. Natiirlich wird diese Unterstiitzung
nicht auf Dauer gegeben sein, was wiederum viele mit Recht in den Diskus-
sionen betonen. Deshalb steht die polnische Kirche vor der ernsten und
herausfordernden Aufgabe, der ganzen Gesellschaft zu zeigen, daB die Wie-
dereinfiihrung der Katechese in die Schule positive, vor allem erzieherische
und moralische Werte mit sich bringt.

84 J. Doppke, Przemiany katechizacji w Polsce, a.a.0., 13-29; vgl. auch K. Nycz, Ocena
i prognozy katechezy polskiej (Wertung und Prognosen der polnischen Katechese), in:
Majewski (Hg.), Katecheza w szkole, a.a.0., 171-184.



Dieter Fauth
Katholische Religionslehre in bildungsrechtlicher Sicht

Einleitung

Mit vorliegendem Beitrag wird dargestellt, wie um Bildungsinteressen der
katholischen Kirche im Land Brandenburg in verschiedenen Verfassungs- und
Rechtsbereichen gerungen wurde. Mit der Wende 1989 war vor allem im Land
Brandenburg grundlegender Regelungsbedarf bezogen auf Religion als schu-
lischer Bildung auf den verschiedenen Rechtsebenen erwachsen. Im Gegensatz
zu allen anderen neuen Bundeslindern hat das Land Brandenburg nicht
Religionsunterricht (= RU) als ordentliches Schulfach nach Art 7,3 GG
eingefiihrt, sondern nach vierjahrigem Modell- und Schulversuch ein Fach
Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde (= LER). Die Staatlichen Schulémter
,.konnen‘‘ einen Schiiler auf Antrag freistellen, ,,wenn ein wichtiger Grund
dies rechtfertigt*‘. Diese Klausel wird (vom Landtag Brandenburg ?) nach fiinf
Jahren ,,iiberpriift‘. Die Freistellung ist zur Verbliiffung der Kirchen nicht
etwa per Landesgesetz an die Teilnahme an einen RU gebunden, wie dies seit
Oktober 1995 vorgesehen war. Teilnahme an einem RU wird aber laut einer
Verwaltungsvorschrift als ,,wichtiger Grund*‘ anerkannt. RU der Kirchen und
Religionsgemeinschaften wird als Anmeldefach im nicht 6ffentlicher: Schul-
bereich in Riumen der Schule gewihrt. Bedingungen wie Eingliederung in die
Unterrichtszeit, Anrechnung der Religionsstunden von staatlichen Lehrern auf
deren Deputat, erforderliche Gruppengrofe und staatliche Zuschiisse sind vom
Landtagsausschuf} fiir Bildung noch zu treffen.’ Aufgrund der skizzierten
Vorginge kann das Thema der vorliegenden Studie gemessen am gesamtdeut-
schen Diskussionsstand besonders komplex erfafit werden.

Die Abfolge der Darstellung ist durch die Hierarchie der jeweils diskutierten
Rechtsebene bestimmt. Bildungsjuristische Debatten wurden um eine deutsche
Verfassung gefithrt, um Verfassungen der neuen Linder insgesamt und des
Landes Brandenburg (Abschnitt 1). Weiterhin gab es Bildungsdebatten im
Rahmen von Verhandlungen um die Konkordate und einen Staatskirchenver-
trag zwischen dem Land Brandenburg und dem Heiligen Stuhl (Abschnitt 2)
sowie im Kontext eines Schulgesetzes fiir Brandenburg (Abschnitt 3). Am
aufwendigsten fiihrten Vertreter der katholischen Jurisdiktionsbezirke im Land
bildungspolitische Rechtsdebatten schlieflich mit Blick auf Vereinbarungser-

! Landtag Brandenburg: Gesetz iiber die Schulen im Land Brandenburg, Potsdam 1996,
(Mirz 28), in: Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Land Brandenburg, Teil 1 7 (1996),
110 f, § 9. 11; 157, § 141. Mit der beschlossenen Form einer Freistellungsklausel ohne
Bezug auf RU wurde an die ,,Variante 1°‘ eines Entwurftextes zum Landesschulgesetz vom
16.10.1995 angekniipft, die in der letzten Entwurffassug vom 24.10.1995 zugunsten der
Koppelung von LER an RU nicht zum Zug gekommen war; vgl. Land Brandenburg,
Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport (= LB, MBJS): Gesetz iiber die Schulen im
Land Brandenburg. Entwurf, Kabinettvorlage 1202/95, Potsdam 1995, Oktober 16, § 11,
Variante 1.
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klirungen bzw. Gemeinsame Protokolle zwischen Kirche und Landesregie-
rung (Abschnitt 4). Mit dem Beitrag wird sowohl ein bildungsrechtliches als
auch ein religionspidagogisches Hauptinteresse verfolgt. Bildungsrechtlich
soll deutlich werden, wie Vertreter der katholischen Kirche ihre religionspad-
agogischen Standpunkte auf verschiedenen Rechtsebenen vertreten hatten.
Religionspadagogisch gesehen wird das katholisch-pidagogische Profil im
Spiegel von Rechtsdebatten zu sehen sein. Die Aufmerksamkeit gilt aber auch
den Regierungsstellen, bei denen die in wesentlichen Bildungsaspekten kom-
promiBlose Kirche manche internen Spannungen erzeugte.

1. Verfassungsdebatten

Einleitung

Die Katholische Kirche verfolgte nach dem Wendegeschehen 1989 bildungs-
politische Verfassungsinteressen vor dem Hintergrund einer kiinftigen deut-
schen Verfassung und mit Blick auf kiinftige Lénderverfassungen. Zuerst sei
die Sicht auf die deutschen Verfassungstexte beleuchtet. Hier geht es zum
einen um mogliche Verfassungstexte einer kiinftigen, erneuerten DDR. Zum
anderen sind gelegentlich Verfassungstexte der BRD bzw. eines kiinftigen
vereinigten Deutschlands im Blick. Danach werden die bildungspolitischen
Bemiihungen der katholischen Kirche um Verfassungen der Lénder darge-
stellt. Analog zur Bundesebene geht es auch hier gelegentlich um Lénder einer
erneuerten DDR und gelegentlich um neue Linder eines vereinigten Deutsch-
land. Fiir die Zeit nach der Wiedervereinigung im Oktober 1990 konzentriert
sich die Darstellung auf das Land Brandenburg.

1.1 Zur deutschen Verfassung

Die Ostberliner Bischofskonferenz forderte am 19. Dezember 1989 nach zwei
Jahrzehnten des Schweigens zu bildungspolitischen Fragen,2 dafl das Verfas-
sungsrecht der Eltern auf die Erziehung ihrer Kinder gewihrleistet werden
miisse. Dieses Elternrecht wurde als Voraussetzung fiir ein Schulwesen frei
von ideologischer Bevormundung gesehen.3 Ohne genaueren Verweis bemiih-
ten die Bischofe damit ein Recht, das sowohl in der Verfassung der DDR von
1949, Art 44 als auch in Art 6,2 bzw. 7,2 GG verankert war. Noch wurde aus
dem zitierten Verfassungsgrundsatz kein Recht auf konfessionelle Bildung in
der Schule abgeleitet.

Die Bischéfe duBerten sich in der Ubergangszeit nicht detaillierter zu bildungs-
politischen Verfassungsfragen. Mehr Engagement zeigte der Gemeinsame

2 Zuletzt Die Katholische Kirche (= KK), Berliner Ordinarienkonferenz (Vorsitzender
Erzbischof Alfred Kardinal Bengsch) an den Vorsitzenden des Staatsrats der DDR Walter
Ulbricht in Berlin, Berlin 1968, Februar 5, in: Katholische Kirche — Sozialistischer Staat
DDR .../ hg. v. Gerhard Lange u. a., Leipzig 1993, 227-230.

3 KK, Berliner Bischofskonferenz (Vorsitzender Bischof Georg Cardinal Sterzinsky — Stv.
Vorsitzender Bischof Joachim Wanke): Der Wandel in Staat und Gesellschaft ... Hirtenbrief
..., Berlin 1989, Dezember 19, in: KK 1993 (wie Anm. 2), 393-395.



Kathol. Religionslehre in bildungsrechtlicher Sicht 139

Aktionsausschuf} katholischer Christen in der DDR. Angesichts bevorstehen-
der Wahlen zur Volkskammer der DDR am 18. Mirz 1990 vertrat der
Ausschuf analog zur Berliner Bischofskonferenz, daB im kiinftigen Bildungs-
wesen ,,das Ersterziehungsrecht der Eltern ein unverriickbarer Grundsatz*
sein miisse.* Mit Interesse an einer kiinftigen deutschen Verfassung wandte
sich der Vorsitzende des Aktionsausschusses Hans-Joachim Meyer an den
Zentralen Runden Tisch der DDR. Dieses Gremium war aus Reprisentanten
verschiedener Parteien und Vereinigungen gebildet, die das Wendegeschehen
maBgeblich gestalteten. Seit ihrer ersten Sitzung am 7. Dezember 1989 lag
die Gesprichsleitung des Gremiums u. a. bei dem Direktor des Sekretariats
der Berliner Bischofskonferenz Monsignore Karl-Heinz Ducke.’ Allerdings
war die Kirche in der Arbeltsgruppe des Runden Tisches ,,Neue Verfassung
der DDR* nicht vertreten.® Meyer forderte vor Anfang Mirz 1990 vor dem
Zentralen Runden Tisch, dafl eine kiinftige Verfassung in der DDR den
Kirchen das Recht auf Erteilung von RU in den Schulen einriumen und auch
Schulen in Trigerschaft der katholischen Kirche zulassen miisse.” Er orien-
tierte seine Rechtsauffassungen nicht am GG und dessen Vorstellung vom RU
als ordentlichem Lehrfach, sondern an der einschligigen Regelung, wie sie
die Verfassung der DDR von 1949 kannte. Danach hatten die Kirchen das
Recht auf Erteilung von RU in Schulriumen. Meyer sah sich mit seiner
Forderung in Einklang mit ,,seinen katholischen Freunden‘‘ sowie der Mehr-
heit der katholischen und evangelischen Christen.® Die Anregungen des
Aktionsausschusses wurden vom Zentralen Runden Tisch nicht beriicksichtigt.
Die rehglonsbezogene Schulbildung begegnet im Verfassungsentwurf dieses
Gremiums nicht.’ Meyer vertrat seine Auffassungen im BewuBtsein, daB die
praktische Ausgestaltung dieser Verfassungsverhiltnisse den kiinftigen Lin-
dern obliege. Daher ordnete er kurz nach seinen Darlegungen vor dem
Zentralen Runden Tisch als neuer Minister fiir Bildung und Wissenschaft der
DDR auch keinen RU an.'

4 Gemeinsamer Aktionsausschuly katholischer Christen in der DDR: Erklirung zur Wahl
... am 18.3.1990, Berlin 1990, Februar 17, in: KK 1993 (wie Anm. 2), 398 f.

S KK, Berliner Bischofskonferenz (Direktor des Sekretariats Monsignore Karl-Heinz
Ducke): Was hat der ,,Runde Tisch* gebracht? (Berlin) 1990 (Mirz, vor 18), in: Renovatio
46 (1990), 74-76. — Ders. (Resp.)/Ewald Rose (Int.): Telefonisches Interview ..., Berlin
1990, April 4, in: Vom Runden Tisch zum Parlament/ hg. v. Helmut Herles und Ewald
Rose, Bonn 1990, 325-329.

6 Vgl. eine Mitgliederliste in: In Freier Selbstbestimmung .../ hg. v. Kuratorium fiir einen
demokratisch verfafiten Bund deutscher Linder ..., Berlin u. a. 1990, 174 f.

TKNA — Presseerklirung 1990, Mirz, Anfang, in: Elternforum 22 (1990), 34.

8 DDR, Ministerium fiir Bildung und Wissenschaft (= MfBW) (Minister Hans-Joachim
Meyer [Resp.])/Franz Jussen (Int.): ,,Ich sehe mich nicht als Konkursverwalter, in:
Petrusblatt 46 (1990 )Nr. 18 von Mai 6, S. 13.

9 Zentraler Runder Tisch der DDR; Verfassung der DDR. Entwurf, Berlin 1990, April,
in: In Freier Selbstbestimmung (wie Anm. 6), 125-175, bes. Art. 18. 38.

10 Vgl. Anm. 8.
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Die wenigen Quellen belegen, daB die Verfassungsaufgaben in der katholi-
schen Kirche wiahrend der friihen Ubergangszeit vor dem Hintergrund der
Verfassungsgeschichte der DDR und nicht des Grundgesetzes reflektiert
wurden. Vor diesem Hintergrund waren der Kirche die weltanschauliche
Neutralitit der Schule, das priméare Recht der Eltern auf die religdse Erziehung
ihrer Kinder und das Recht auf kirchlichen RU in den Rdumen der Schule
wichtig. Ein RU als res mixta von Staat und Kirche im Sinn eines ,,ordentlichen
Lehrfaches* nach Art 7,3 GG strebten die Kirchenvertreter nicht an.

In der spiten Ubergangszeit bezog die katholische Kirche im Horizont einer
angestrebten Wiedervereinigung der beiden deutschen Staaten Standpunkt zu
Fragen des RUs. Trendsetzend war ein Grundsatzgespréich zwischen Vertre-
tern des Ministeriums fiir Bildung und Wissenschaft der DDR und den Kirchen
am 31. August 1990. Fiir das Ministerium sprach Bildungsminister Meyer
sowie Staatssekretir Dieter Reiher, der zuvor Leiter der Kommission fiir
kirchliche Arbeit mit Kindern und Konfirmanden im Bund der Evangelischen
Kirchen der DDR war. Das Bildungsministerium war insofern eine verfas-
sungsrelevante Stelle, da es den Auftrag hatte, Grundsitze und Rahmenricht-
linien als Vorarbeiten zur Realisierung der Bildungshoheit der kiinftigen
Linder zu entwickeln.!! AuBer den evangelischen Kirchen und Freikirchen
war die katholische Kirche durch den Berliner Bischof Georg Cardinal
Sterzinsky am Gesprich beteiligt. Ein Gesprichspartner ohne amtskirchlichen
Hintergrund saB nicht am Tisch. Die Teilnehmer einigten sich darauf, ,,da8
nach dem Beitritt der DDR zum Geltungsbereich des Grundgesetzes das Recht
auf Religionsunterricht an 6ffentlichten Schulen geméB Artikel 7,3 gewéhr-
leistet ist.** Verfassungsrelevant war auch die Position der Gespréichsrunde,
die Befihigung zur Erteilung des RUs den theologischen Fakultiten und
kirchlichen Hochschulen zu iibertragen sowie die Betonung des Rechts der
Eltern bzw. religionsmiindigen Schiiler auf Bekenntnisfreiheit.'? Diese Orien-
tierung an Verfassungsverhiltnissen der BRD wurde auch vom Stv. Bildungs-
minister und ehemaligen Leiter der einzigen katholischen Privatschule in der
DDR (1985 — 89) Volker Abend mit getragen."

1.2 Zur Vorbereitung kiinftiger Linderverfassungen

Die Gesprichsteilnehmer wollten sich nicht nur {iber die Zukunft bestimmiter
gesamtdeutscher Verfassungsverhiltnisse verstindigen, sondern auch eine
Richtung fiir die Entwicklung kiinftiger Landerverfassungen geben. Das
Gesprich sollte auf Landerebene fortgefiihrt werden.'* Zur Vorbereitung

11 DDR, MfBW (Staatssekretir Dieter Reiher) an KK, Berliner Bischofskonferenz (Direk-
tor des Sekretariats Monsignore Karl-Heinz Ducke) in Berlin, (Berlin) 1990, Juli 18 (Ms,
1 S.) (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4, 721).

12 DDR, MfBW (Staatssekretir [Dieter] Reiher): Pressemitteilung ..., Berlin 1990, Sep-
tember 5, in: Die Christenlehre 43 (1990), 378 f.

13 DDR, MfBW (Stv. Minister Volker Abend (Resp.)): ... RU ... als ordentliches Lehrfach
anerkennen, Wiesbaden 1990, November 28, in: Schule und Kirche. Informationen fiir die
katholischen Lehrer in Hessen 27 (1990) Nr. 2, S. 5.
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ethischer Bildungsstrukturen kiinftiger Linder wurde im Bildungsministerium
der DDR Ende August 1990 eine Kommission Ethische Bildung eingerichtet.
Sie sollte ihr Thema konzeptionell soweit entwickeln, daB die kiinftigen Lénder
einerseits in ihrer Bildungshoheit nicht beschnitten wiirden und andererseits
auf Vorarbeiten bei anstehenden Aufgaben zuriickgreifen konnten."> Auch
Vertreter der katholischen Kirche waren zur Mitarbeit gebeten worden'® Im
folgenden werden die Beitrige von Vertretern der katholischen Kirche in
diesem Gremium dargestellt, insofern sie verfassungsrechtlich bedeutsame
Aussagen enthalten.

Die Kommission arbeitete in drei Gruppen. In allen Gruppen safen Vertreter
der katholischen Kirche.'” Die Gruppe 1 wollte Dimensionen ethischer
Bildung in den Unterrichtsfichern unter der Pramisse aufzeigen, daB es ein
Wahl(pflicht)fach ,,Ethische Bildung*‘ in Verbindung mit RU geben wird.
Dieser Ethikunterricht sollte die Art 4, 7 und 141 GG nicht beriihren. Eine
religionsbezogene Bildungsdimension wurde bei den Fichern Geographie,
Geschichte, Gesellschaftskunde, Literatur, Kunst und Musik aufgezeigt. Fast
ausnahmslos geschah dies religionskundlich-historisierend, anndhernd ohne
aktual-ethische oder konfessorische Beziige. Damit sollte eine Kollission des
vertretenen religionsbezogenen Bildungsanspruchs mit Art 4 und 7 GG
gemieden werden. Gruppe 2 entwickelte Prinzipien und Themen zur ethischen
Bildung ohne Fachzuordnung. Alle ethischen Inhalte sollten existentiell er-
schlossen werden. Das jeweilige Verstindnis von Weltreligionen und Konfes-
sionen sollte in eine ethische Bildung einbezogen sein. Als ethisch besonders
bedeutsam wurden u. a. die christlich beladenen Kategorien Sinn, Leid, Tod,
Schuld, Hoffnung, Erlosung herausgestellt. Die verfassungsrechtliche Rele-
vanz dieser und anderer Standpunkte, etwa die Vertriglichkeit mit Art 4 und
7 GG, wurde in der Gruppe nicht reflektiert. Die bildungsrechtlichen Einstel-
lungen der katholischen Vertreterin in dieser Gruppe werden sich an Art 7,3
GG orientiert haben.'® Gruppe 3 entwickelte Voriiberlegungen zu einem

14 yol, Anm. 12.

15DDR, MfBW ((Referatsleiter) Schosser): Kommission Ethische Bildung + Anlage,
(Berlin 1990, nach August 28) (Ms, 3 §.). — Dies. (Kommission Ethische Bildung):
Ergebnisse ..., (Berlin 1990, nach Oktober 2) (Ms) (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4, 721).
16 AuBer den in der folgenden Anmerkung genannten Kommissionsmitgliedern sind
folgende Personlichkeiten aus der katholischen Kirche zur Mitarbeit eingeladen worden:
Monsignore Karl-Heinz Ducke, der oben Anm. 4 als Gesprichsleiter des Zentralen Runden
Tisches erwéhnt ist; vgl. Anm. 11. — Konrad Feiereis, Professor an der Katholisch-Theo-
logischen Hochschule Erfurt, Leiter des Runden Tisches Erfurt; vgl. DDR, MfBW
(Staatssekretiir Dieter Reiher) an Professor Konrad Feiereis in Erfurt, (Berlin) 1990, Juli
31 (Ms, 1 S.) (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4, 721).

17 Gruppe 1: U. Berger, Katholisches Biiro Magdeburg; T. Steinhoff, Katholisches
Schulamt Magdeburg (insgesamt 5 Mitglieder). — Gruppe 2: H. Mondschein, Referentin
fiir Schulfragen im Bischéflichen Amt Erfurt-Meiningen (4 Mitglieder). — Gruppe 3: R.
Barein, Leiterin des Berliner Dezernats Schule, Hochschule und Erziehung; H. Hermanski,
Beauftragter Theologe des Bischoflichen Ordinariats Berlin (10 Mitglieder).

18 8o jedenfalls 1994; vgl. Helga Mondschein: RU in den neuen Bundeslindern, in: rhs 37
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Unterrichtsfach Lebensgestaltung/Ethik. In dieser Gruppe wurde besonders
an Bildungsreformideen der Wendezeit angekm'i?ft, die insbesondere von der
Volksinitiative Bildung vertreten worden waren. ; Strittig blieb in der Gruppe
3, ob das Fach L/E sozialisationsbegleitend oder ethisch-philosophisch ausge-
richtet sein sollte. Jedenfalls sollte es Gedankengut verschiedener Religionen
erschlieBen. Es wurde auch verfassungsrechtlich in die Nihe des RUs geriickt.
So sollte das Fach in der Grundschule eingefiihrt werden, falls Art 7,3 GG in
den neuen Bundesldndern wirksam werde. Vor allem mit RU wurde dann
Kooperation gewiinscht. Gerade die katholischen Vertreter in der Gruppe
befabiten sich mit der schulorganisatorischen Seite des Faches, in der verfas-
sungsrelevante Standpunkte besonders zum Ausdruck kommen. Das Fach
Ethik/Lebensgestaltung, auch lediglich Ethikunterricht genannt, sollte geméaB
deren Vorstellungen Ersatzfach zum RU nach Art 7,3 GG sein. Die Orientie-
rung an westdeutschen Verhiltnissen wurde besonders hervorgehoben.20 Hier
liegt ein frithes Beispiel vor, wie ostdeutsche Bildungsreformbestrebungen der
Wendezeit mithilfe der westdeutschen Verfassungskultur domestiziert werden
sollten. Insgesamt gesehen ging die Kommission teils von einem integrativen
(Gruppe 2), teils von einem differenzierenden (Gruppen 1 und 3) Umgang mit
religionsbezogener Schulbildung aus. Der integrative Ansatz wurde recht
pauschal bearbeitet. Vorherrschend waren die Arbeitsergebnisse davon be-
stimmt, bei religionsbezogenen Aufgaben im allgemeinbildenden Bereich mit
einem RU nach Art 7,3 GG kooperieren zu konnen. An einer Stelle, an der
Standpunkte von Vertretern der katholischen Kirche fiir sich und nicht
lediglich als Teil eines Gruppenergebnisses erfait werden konnen, ist die
Orientierung an westdeutschen Verfassungsverhiltnissen in Reinform erkenn-
bar.

Zur Orientierung der religionsbezogenen Bildung in den kiinftigen neuen
Léindern an Art 7,3 GG im Spitzengespriach von Ende August 1990 und der
allerdings zurtickhaltenderen Beachtung dieses Verfassungskontextes in der
Ethischen Kommission traten entsprechend ausgerichtete Voten der Arbeits-
gemeinschaft der Deutschen Bischofe-Region Ost. Sie konstituierte sich am
24. November 1990 als Folgeeinrichtung der Berliner Bischofskonferenz, die
in die Deutsche Bischofskonferenz eingegangen war. Die Arbeitsgemeinschaft
wollte darauf drangen, Art 7,3 GG in den Verfassungen der fiinf neuen Linder
festzumachen. Gleichzeitig seien mehrere Modelle des RUs denkbar. Doch
sollte die im GG festgeschriebene Stellung des RUs als ordentlichem Lehrfach
unabhingig von den Umsetzungsmdoglichkeiten im Einzelfall auch in den
Lénderverfassungen grundsitzlich gewahrt bleiben. Gleichzeitig wurden Frei-

(1994), 367-372.

19 ygl. Lebensgestaltung als Bildungsaufgabe und Unterrichtsfach, Berlin: Humboldt-Uni-
versitatsdruck 1993.

20 Barein/Hermanski: Verankerung des Faches Ethik/Lebensgestaltung in der Schulorga-
nisation der Linder, (Berlin) 1990, September (Ms, 2 S.) (Potsdam, Bundesarchiv: DR 4,
721).
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denkerverbinden entsprechende Bildungsrechte an Schulen abgesprochen.2l
Dieses Votum wurde im Mirz 1991 bekriftigt. Art. 141 GG treffe fiir die
neuen Linder nicht zu. Die Ausgestaltung von Art 7,3 GG ging an einer Stelle
insofern iiber den traditionell-kirchlichen Rahmen hinaus, als aus dem Ver-
fassungsartikel eine aktive Teilnahme des Religionslehrers am kirchlichen
Leben ausdriicklich abgeleitet worden war.”

1.3 Zur Landesverfassung Brandenburg
Bereits seit Anfang 1990 gab es Regierungsgremien, die noch vor Bildung
eines Landes Brandenburg im Mai und September 1990 je einen Verfassungs-
entwurf fiir ein kiinftiges Land Brandenburg vorgelegt hatten. Vertreter der
katholischen Kirche waren nicht direkt an den Gremienarbeiten beteiligt, die
insgesamt von wenigen Experten erbracht worden waren.? Es korrespondiert
allerdings dem Gesinnungswandel der maBgeblichen katholischen Kirchenlei-
tungen, daf im Entwurf vom Mai 1990 RU von der offentlichen Schule
getrennt und das Bildungswesen auf eine humanistische Grundlage gestellt
4 im September 1990 dagegen eine Wahlpflichtfachlésung mit Ethik und
RU in Verantwortung der Kirchen verfassungsrechtlich vorgesehen wurde.
Nach Griindung des Landes Brandenburg nahmen Vertreter und Mitglieder
der katholischen Kirche gegeniiber dem neu gegriindeten Verfassungsaus-
schuf} verschiedene Moglichkeiten wahr, auf die Regelung religionsbezogener
Bildungsbelange in der Landesverfassung EinfluB zu nehmen. Die Kirchen-
leitungen versuchten dies durch entsprechende Schreiben an den Verfassungs-
ausschuB. Auch legten sie dem Ausschuf in Auftrag gegebene juristische
Gutachten zu einschlidgigen Verfassungsfragen vor. Im Ausschuf} selbst saBen
auBer Landtagsabgeordneten zur Hilfte Menschen des offentlichen Lebens.
Auch die katholische Kirche stellte einen Vertreter. SchlieBlich beteiligten sich
verschiedene Mitglieder der katholischen Kirche durch Zuschriften an den

21 KK, Arbeitsgemeinschaft der Bischife der Deutschen Bischofskonferenz — Region Ost
(= ABDB) (Leiter Bischof Georg Cardinal Sterzinsky): Pressemitteilung Nr. 1/1990,
Berlin 1990, Dezember 4 (Ms, 2 S.); vgl. Frankfurter Allgemeine, Jg. 1990, Nr. 284 von
Dezember 6, S. 4.

22 KK, ABDB: Zur religiésen und ethischen Erziehung in der Schule, Berlin 1991, Mirz
5Ms,28).

23 Vgl. zur Entstehungsgeschichte der Verfassungsentwiirfe die Arbeitsgruppe des Koor-
dinierungsausschusses zur Bildung des Landes Brandenburg (i. A. Lutz Niebel): Vorschlige
und Ideen aller sind gefragt, in: Mirkische Volksstimme, Jg. 1990 von Mai 16 sowie das
Vorwort zum zweiten Entwurf, in: Mirkische Oderzeitung, Jg. 1990 von September 13.
24 DDR, Koordinierungsausschuf der Regierung zur Bildung des Landes Brandenburg:
Entwurf einer Verfassung fiir das kiinftige Land Brandenburg, (Potsdam 1990, Mai, vor
16) in: Mirkische Volksstimme Jg. 1990 von Mai 16, S. (7)-(10), Art. 24.

25DDR, Die Regierungsbevolimichtigten der Bezirke Cottbus Kretschmer, Frank-
furt/Oder Schelling, Potsdam Wolf: Zweiter Entwurf einer Verfassung fiir das kiinftige
Land Brandenburg, (Potsdam 1990, September, vor 13), in: ebd. von September 13, S.
11-13, Art. 29.
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Ausschuff am Geschehen. Im folgenden werden die Quellen in der genannten
Reihenfolge unter Verfassungsperspektiven reflektiert.

Inzwischen lag ein Verfassungsentwurf vom 31. Mai 1991 vor, der RU in
Ubereinstimmung mit den Grundsdtzen der Kirchen und Religionsgemein-
schaften vorsah.”® In ihrer Stellungnahme zum gesamten Entwurf duBerte die
Kirchenleitung vier bildungsrechtliche Forderungen.” Als Grundsatz der
Erziehung und Bildung solle auch die Forderung einer religiésen Grundbil-
dung in der Verfassung (Art 30) niedergelegt werden, da die religise Identitit
zur Ganzheit des Menschen gehore. Der RU solle im Sinn von Art 7.3 GG
als ordentliches Lehrfach bezeichnet werden. Andernfalls sei eine Auslegung
moglich, die hinter dem Grundgesetz zuriickbleibe. Weiterhin geniige es nicht,
wenn Lehrstiihle an staatlichen theologischen Fakultiten im Benehmen anstatt
im Einvernehmen mit den Kirchen besetzt wiirden, da kiinftige kirchliche
Amtstrager lediglich von Hochschullehrern auszubilden seien, die iiber das
,,nihil obstat** der Kirche verfiigen. SchlieBlich solle auch die Giiltigkeit der
Konkordate verfassungsrechtlich gesichert werden.”® Die Kirchenleitung folg-
te mit ihren Forderungen dem Inhalt nach den o. g. Beschliissen der Arbeits-
gemeinschaft der Bischofe der Deutschen Bischofskonferenz-Region Ost.
Auf die Frage der Giiltigkeit von Art 141 GG wurde mit der Stellungnahme
besonders eingegangen. In knapper Form wurde wiederholt, was sich in
beigelegten Kurzgutachten von Wolfgang Riifner (Koln) und Alexander Hol-
lerbach (Freiburg) fand, die im Auftrag der katholischen Kirche erstellt und
dem Verfassungsausschufl zugestellt worden waren.”® Beide Gutachter argu-
mentierten annihernd gleich gegen eine Anwendung von Art. 141 GG auf
Brandenburg. Riifner meinte, die Regelungen wihrend der sowjetischen
Besatzungszeit30 seien undemokratisch und nicht in freier Selbstbestimmung
zustandegekommen. Es seien nicht nach eigener Tradition gewihlte Regelun-
gen. Auch hitte es keinen ununterbrochenen Bestand von (zudem freien, nach
eigener Tradition gewihlten) Regelungen gegeben. Damit seien drei Umstin-

26 Gesetz- und Verordnungsblatt fiir das Land Brandenburg (= GVBLBB) 2 (1991),
96-114; Art. 32.

27 KK, Kirchenleitung des Bistums Berlin (= KBB) (Leiter des Katholischen Biiros Prélat
Johannes Tobei): Stellungnahme zum Entwurf einer Verfassung des Landes Brandenburg
..., Berlin 1991, September 12 (Ms, 9 S.) (Potsdam, Registratur des Landtags (= RdL):
VA 26-3, 111/328a).

28 Ebd, S. 8.

29 Universitit Koln, Institut fiir Kirchenrecht und Rheinische Kirchengeschichte (Professor
Wolfgang Riifner): Kurzgutachten zur Verbindlichkeit des Reichskonkordats und des
PreuBenkonkordats sowie der Vorschriften des GGes iiber den RU in der ehemaligen DDR,
K6ln 1991, Juli22 (Ms, 15 S.) (Potsdam, Registratur des Landtags: VA A 25). —Universitiit
Freiburg, Seminar fiir Rechtsphilosophie und Kirchenrecht (Professor Alexander Holler-
bach): Kurzgutachten ... zu der Frage, ob das Land Brandenburg Art. 141 GG fiir sich in
Anspruch nehmen kann ..., Freiburg 1991, September 9 (Ms, 4 S.) (Potsdam, RdL: VA
26-3, 111/328b).

30 Die Verfassung der Mark Brandenburg 1947 sieht in Art 44 das Recht der Kirchen vor,
in den Raumen der Schulen RU halten zu kénnen.
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de, die Art 141 GG schiitzen wollte, nicht erfiillt. Hollerbach meinte dhnliches,
wenn er vertritt, Brandenburg hitte fiir einen Rickegriff auf Art 141 GG
ununterbrochen als Rechtssubjekt (und nicht lediglich als Territorium) existiert
haben miissen. Beide Gutachter folgten hier dem Kommentator des Grundge-
setzes und Rechtsberater der EKD Axel von Campenhausen“ sowie Holler-
bach dem Reprisentanten der BRD bei den Verhandlungen zum Einigungs-
vertrag Innenminister Wolfgang Schiuble.>* Weiterhin vertraten beide Gut-
achter, Art 141 GG miiite als Ausnahmevorschrift eng ausgelegt werden.
Hitte man derart grundlegende Anderungen gewollt, wie sie Art 141 GG
ermdgliche, hétte man sie im Einigungsvertrag verhandelt. Beide Verhand-
lungsparteien hétten dies 1990 nicht gewiinscht. Nachdem die beiden Kurz-
gutachten sowie ein im Ergebnis gegenteilig urteilendes Gutachten zur Sache
im Auftrag der Landesregif:rungj‘3 im VerfassungsausschuB zur Kenntnis
genommen worden waren, wurde das Thema RU ab 19.September 1991 im
Gesamtausschu$ und nicht mehr im UnterausschuB behandelt.>* Das war
allerdings weitgehend die einzige Wirkung des skizzierten Vorgangs. Weder
im darauf folgenden Verfassungsentwurf vom Dezember 1991 noch in der
Endfassung vom August 1992 war eine der vier genannten bildungsrechtlichen
Beanstandungen beriicksichtigt worden. Im Dezemberentwurf>> waren die
Grundsitze der Bildung und Erziehung nicht auf religiose Grundeinstellungen
bezogen. Das Recht auf RU wurde nicht auf ein ordentliches Lehrfach
ausgeweitet, sondern gegen das Votum der Kirche um das Recht Konfessions-
freier auf Weltanschauungsunterricht erganzt. Lehrstiihle an staatlichen theo-
logischen Fakultiten sollten weiter lediglich im Benehmen und nicht im
Einvernehmen mit der Kirche besetzt werden. SchlieBlich war auch die
Berechtigung der Konkordate nicht erwdhnt. Daher kam es im Februar 1992
Zu einem scharferen Protest der katholischen Kirche als im September des
Vorjahres der ebenfalls ohne Wirkung bleiben sollte. In der endgiiltigen

31In: Das Bonner Grundgesetz. Kommentar, Bd. 14/ begr. von Hermann v. Mangoldt —
Friedrich Klein, Miinchen 31991, S. 304 f.

32 Bundesrepublik Deutschland, Ministerium des Innern (Minister Wolfgang Schiuble) an
den Erzbischof von Paderborn Johannes Joachim Degenhardt, Bonn 1990, August, Ende
(Ms, 3 §8.), am 6.11.1990 vom Innenministerium u. a. dem Katholischen Biiro Bonn
iibermittelt.

33 Universitit Bonn (Professor fiir Offentliches Recht Bernhard Schlink): Gutachten zur
Frage, ob das Land Brandenburg unter Art. 141 GG fillt, Bonn 1991, September, in:
Dokumentation Verfassung des Landes Brandenburg vom 20.8.1992 (= DV), Bd. 5/ hg.
v. der Verwaltung des Landtages, Potsdam (1995), 85-101 (Potsdam, RdL: 1994-1360);
vgl. Ders.: RU in den neuen Lindern, in: Neue Juristische Wochenzeitschrift, Jg. 1992,
1008-13.

34 Landtag Brandenburg, VerfassungsausschuB: Protokoll der 8. Sitzung vom 18.9.1991,
in : DV (wie Anm. 33), Bd. 2, Potsdam 1993, 331. 333.

35 SPD-, PDS/LL-, FDP- und Bii 90-Fraktionen im Landtag Brandenburg: Verfassung ...
Entwurf, (Potsdam) 1990, Dezember 10 = Ds. 1/625 (Potsdam, RdL: VA A 11); strittige
Passagen sind gedruckt in: Biirgerinformation. Eine Verfassung fiir unser Land/ hg. v. der
Brandenburgischen Landeszentrale fiir politische Bildung, Potsdam 1992, 23-30.



146 Dieter Fauth

Verfassungﬂ gab es keinen Artikel zum RU mehr. Die Grundsétze der Bildung
waren in anderer Weise auf Religion bezogen als von der Kirche angeregt. Es
soll der Glaube anderer geachtet werden. Beziiglich der weiteren zwei
Forderungen blieben die kritisierten Verfassungstexte gegen die Absicht der
Kirche unverindert.

Die dargelegten Auffassungen der katholischen Kirchenleitung wurden im
Verfassungsausschuf vom Stv. Leiter des Katholischen Biiros Berlin Achim
Faber vertreten. Er arbeitete auBer im Gesamtausschul auch im Unteraus-
schuB 1.%® Dort wurden u. a. die Artikel zur Gewissens-, Glaubens- und
Bekenntnisfreiheit, zum Staatskirchenverhiltnis und zur Bildung behandelt.
Mehrfach votierte Faber im Ausschufl dafiir, Art 7,3 GG in die Landesver-
fassung zu iibernehmen und kiindigte als erster Vertreter seiner Kirche
offentlich an, daB die katholische Kirche im Fall einer abweichenden Regelung
Verfassungsklage erwiige. Auch als der Ausschufi im November 1991 das
Recht auf Schulunterricht auch Weltanschauungsgemeinschaften zusprechen
wollte, wurde Fabers Gegenvotum ignoriert. Grundsitzlich wollte der Aus-
schuB einen Artikel zum RU, der Regelungen nach Art 7,3 GG oder nach Art
141 GG erdffnete. Faber sprach gegen den Gutachter der Landesregierung
Bernhard Schlink (Bonn) dem Land das Recht auf Anwendung von Art 141
GG ab. Insbesondere stamme eine vom Gutachter zitierte Bemerkung im
damaligen Parlamentarischen Rat tiber die Bedeutung von Art 141 GG fiir die
Ostzone aus der Zeit nach der Abstimmung des Gremiums iiber Art 141 GG.
AuBerdem sei die Auffassung des Gutachters falsch, Art 141 GG beziehe sich
nicht auf das Land als Rechtskorper, sondern als Gebiet. Dagegen spreche der
Begriff der landesrechtlichen Regelung in Art 141 GG. Faber votierte iiber-
einstimmend mit den oben referierten Gutachten im Auftrag seiner Kirche
dafiir, das Land im Sinn eines Rechtssubjekts zu begreifen.3 Die Vorginge
machen deutlich, daB auBer den schriftlichen Stellungnahmen der Kirchenlei-
tung auch die personlichen Interventionen Fabers im VerfassungsausschuB
keine Wirkungen erzielen konnten. Moglicherweise angesichts dieser Erfolg-
losigkeit hat die Kirche im Gegensatz zur Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg (= EKBB) mit dem BildungsausschuBl des Landtags, der die
Entwicklung einer Landesverfassung offiziell begleitete, vor Verabschiedung
der Landesverfassung erst gar nicht das Gesprich gesucht.40

36 KK, KBB (Leiter des Katholischen Biiros Generalvikar Johannes Tobei) an den Landtag
Brandenburg (Prisident Herbert Knoblich) in Potsdam + Anlage, Berlin 1992, Februar 21
(Ms, 5 S.) (Potsdam, RdL: VA A 19 sowie VA 26-4, ohne Nr.).

37 GVBL.BB 3 (1992), 298-311 = 3 (1992), 122-135.

38 Landtag Brandenburg, VerfassungsausschuB: Protokoll zur 2. Sitzung am 18.3.1991,
Potsdam 1991, Mirz 18, in: DV (wie Anm. 33), Bd. 2, 228.

39 Landtag Brandenburg, Verfassungsausschuf: Protokoll der 6. Sitzungen am 24.5.1991,
in: DV (wie Anm. 30), Bd. 2, 291-93. — Ders. Unterausschuf} 1: Protokoll der 18. Sitzung
vom 18.11.1991, in: ebd, 749-51. —Ders. Verfassungsausschufi: Protokoll der 11. Sitzung
vom 9.12.1991, in: ebd, 385.
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AuBer den genannten Voten der Kirchenleitung gab es unter 476 Zuschriften
an den VerfassungsausschuB, unter denen 183 (38,4 %) die religionsbezogene
Bildung reflektierten, fiinf (2,7 %) Zuschriften aus der katholischen Kirche.
Diese Beteiligung entspricht in etwa den demographischen Verhéltnissen mit
3.4 % Katholiken im Land Brandenburg. Diese keineswegs irgendwie repri-
sentativen Zuschriften werfen ein Licht auf die einschligigen bildungsrechtli-
chen Meinungen, die unterhalb der obersten Leitungsimter in der Kirche
vertreten wurden. Der Berliner Didzesanrat duBerte mit Blick auf die Artikel
zum RU und zur Lehrstuhlbesetzung zwei der vier o. g. Beanstandungen der
Kirchenleitung. Zugleich bestirkte er den Ausschuf, Schulen in freier Tri-
gerschaft verfassungsrechtlich absichern zu wollen.*! Der Dekan von Ebers-
walde und Pfarrer von Bernau zielte mit seiner Kritik am Artikel zum RU
nicht auf Angleichung an Art 7,3 GG, sondern wollte statt RU in Uberein-
stimmung mit den Kirchen RU, erteilt von den Kirchen.* Unter zwei
Kirchengemeinden und einem Pastoralreferenten wollten zwei Voten Uber-
nahme von Art 7,3 GG und ein Votum hatte nichts am Artikel zum RU zu
kritisieren. *? Insgesamt war das Meinungsspektrum unterhalb der Kirchenlei-
tungsebene etwas breiter, wobei ein RU in Ubereinstimmung mit der Kirche
die Minimalerwartung war.

Fazit zum Abschnitt 1

Bisher wurde im Spiegel von Debatten um Verfassungstexte deutlich, wie die
katholische Kirche vor dem Hintergrund einer moglichen Neubildung der
DDR ab Ende 1989 ein Recht auf RU forderte, das zunichst an der Verfas-
sungsgeschichte der DDR und nicht der BRD orientiert war. Beteiligungsrech-
te gemaB Art 7,3 GG waren nicht im Blick. Dies dnderte sich spétestens Ende
August 1990, als bereits eine Wiedervereinigung beider deutscher Staaten
politisch favorisiert war. Es fallt auf, wie sehr jedenfalls vor der Landergriin-
dung im Oktober 1990 die Bildungsbemiihungen der Kirche von der katholi-
schen Laienbewegung mit getragen wurden. Danach nahm die Bedeutung
dieser Gruppe als rechtspolitischer Faktor ab und die Angelegenheit wurde
mehr als zuvor zur Sache von leitenden Vertretern der Amtskirche. Bundes-
republikanische Verhiltnisse boten weitgehend das Leitmodell fiir deren
Forderungen. Trotz der iiberschaubaren verfassungsgebenden Gremien wirkte
die Uberzeugungsarbeit der amtskirchlichen Vertreter anndhernd nicht. Zu
einer wechselseitig fruchtbaren Kommunikation zwischen Kirche und Vertre-

40 Die Akten des Ausschusses fiir Bildung, Jugend und Sport finden sich in Potsdam, RdL.
A-308 ff (ab November 1990).

41 Diozesanrat der Katholiken im Bistum Berlin, Der Vorstand (Bernd Streich — Jiirgen
Meyer-Wilmes) an den VerfassungsausschuB des Landes Brandenburg in Potsdam, Berlin
1991, September 3 (Ms, 4 S.) (Potsdam, RdL: VA 26-2, 11I/163).

42 KK, Dekanat Eberswalde (Dekan und Pfarrer von Bernau Peter Beier): Stellungnahme
zum Entwurf der Verfassung des Landes Brandenburg, Bernau (1991, vor August 12) (Ms,
2 8.) (Potsdam, RdL: VA 26-1, III/61).

43 Potsdam, RdL: VA 26-3, I1I/300. 309. 323.
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tern der politischen und 6ffentlichen Meinungen ist es auch nicht ansatzweise
gekommen, wenn man von den hier nicht thematisierten teilweisen Uberein-
stimmungen der katholischen Kirchenvertreter mit der EKBB absieht. Viel-
mehr blieb die katholische Kirche im GesamtprozeB der bildungsrechtlichen
Verfassungsgeschichte ein Fremdkorper.

2. Zu Konkordaten und einem Staatskirchenvertrag

Einleitung

In vorliegendem Abschnitt soll die bildungsrechtliche Bedeutung von Ver-
handlungen der katholischen Kirche um die Anerkennung des Reichs- und des
PreuBenkonkordats® im Land Brandenburg thematisiert werden sowie das
Bestreben um einen Staatskirchenvertrag zwischen dem Land Brandenburg
und dem Heiligen Stuhl. Beide Verhandlungsfelder gehtren eng zusammen,
da die Anerkennung der Konkordate Gegenstand der Verhandlungen zum
Staatskirchenvertrag ist bzw. bei negativem Entscheid Themen der ggf.
abgewiesenen Konkordate evtl. in den Staatskirchenvertrag aufzunehmen
wadren.

Die Konkordate betreffen auch den RU.* Das Reichskonkordat (1933) enthalt
in Art. 21 eine Garantie des katholischen RUs, die allerdings gemiB BVerfGE
vom Bund gegeniiber den Lindern aufgrund deren Bildungshoheit nicht
durchgesetzt werden kann.*® Im PreuBischen Konkordat (1929) sind Schulfra-
gen nicht thematisiert. Im Briefwechsel zu diesem Konkordat hatte der
damalige Ministerprisident PreuBens katholischen RU allerdings zugesichert,
zugleich aber gesagt, dafl diese Zusicherung keine parlamentarische Mehrheit
finde.*” Die Konkordatslage vermag also den RU keinesfalls zu sichern und
konnte daher Debatten um Verfassung oder Landesschulgesetz nicht ersetzen.
Doch konnte ihr eine gewichtige flankierende Bedeutung in der Sache zukom-
men. Ob Fragen des RUs Gegenstand eines Staatskirchenvertrags sein sollten,
war zwischen dem Land Brandenburg und dem Heiligen Stuhl strittig. Im
positiven Fall hitte der Vertrag fiir die katholische Schulbildung hobe Autoritit
gehabt, so daB wohl ein Landesschulgesetz auf diesen Vertrag abzustimmen
gewesen wire. Soviel zum bildungsrechtlichen Stellenwert des vorliegenden
Abschnitts, in dem lediglich auf die Bildung bezogene Konkordats- und
Staatskirchenvertragsfragen erdrtert werden.

44 Reichskonkordat ... vom 20.7.1933, in: Die Konkordate und Kirchenvertriige in der
BRD. Textausgabe fiir Wissenschaft und Praxis, Bd. 1/ hg. v. Joseph Listl, Berlin 1987,
34-60; bes. Art. 21-25. — PreuBisches Konkordat vom 14.6.1929, in: ebd, Bd. 2, 707-24;
vgl. 724-58 und bes. 735-39.

45 Im folgenden Abschnitt ist Riifner (wie Anm. 29), 1 f referiert.

46 BVerfGE 6, 309-367; bes. 309 f. 336 f. 361 f; vgl. Listl, in: Die Konkordate ..., Bd.
1, 1987 (wie Anm. 44), 27-31.

47 Land PreuBen, Der Ministerprisident an den Apostolischen Nuntius Erzbischof von
Sardes Mgr. Pacelli in Berlin, Berlin 1929, August 6, in: Die Konkordate ... (wie Anm.
44), Bd. 2, 738. Riifner beriicksichtigt in seinem Gutachten den genannten Zusatz nicht.
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Erste Debatten um den skizzierten Komplex ergaben sich vor Juni 1992 im
Zusammenhang von Entwiirfen einer Landesverfassung Brandenburgs. Da-
nach ebbte die Debatte ab, ohne ganz zu verstummen. Im Vorfeld der
Errichtungsvertrige fiir die Bistimer Magdeburg und Gérlitz vor April/Mai
1994 kam die Konkordatslage erneut zur Sprache. Die eigentliche Verhand-
lung des Komplexes begann jedoch ab August 1994 mit dem Ziel eines
Staatskirchenvertrags zwischen dem Land Brandenburg und dem Heiligen
Stuhl, als die Debatten um Vereinbarungserkldrungen zu LER und zum RU
zwischen Regierungsstellen und Kirche festgefahren waren.

2.1 Die Konkordatsfragen in Verfassungsdebatten

Das Interesse der katholischen Kirchenvertreter war es, die Geltung der
Konkordate fiir Brandenburg in der Landesverfassung festzuschreiben. Mit
zwei 0. g. Kurzgutachten von Riifner und Hollerbach wolite die Kirche dies
beférdern. Gegen das Votum Fabers wurde das Anliegen im Verfassungsaus-
schuB im April 1991 abgelehnt. Meinungsbildend war der Berater des Aus-
schusses Bundesverfassungsrichter a. D. Helmut Simon mit dem Argument,
Staats- und Vertragsrechtsebene nicht zu vermischen, wie es die Regelung von
Konkordatsrechten in Verfassungstexten erfordert hitte. Faber fiihrte die
befiirwortende Gruppe mit 4 von 15 AusschuBmitgliedern mit den Argumenten
an, es diene der Klarstellung, wenn die Vertrige per Verfassung anerkannt
und unanfechtbar seien. Andernfalls sei nicht mehr gewihrt, daB kirchliche
Funktionsstellen von Vertretern der Kirche besetzt wiirden, was nicht im
Interesse des Staates sein konne.*® Dies ist auch fiir die Lehrstuhlbesetzung in
eventuellen Ausbildungsgingen fiir Religionspiddagogen evident, Faber konn-
te sich allerdings mit einem Alternativvorschlag behaupten. Danach ist es in
Brandenburg Verfassungsrecht, daB den Kirchen per Gesetz, etc. zustehende
Leistungen des Staates nur durch Landesgesetz abgelst werden konnen.*’ Die
Staatskanzlei hat spiter die prijudizierende Bedeutung dieses Art 37,2 LV.B
fiir kiinftige Verhandlungen iiber einen Staatskirchenvertrag betont.

Die katholische Kirche wollte sich mit dem im Verfassungsentwurf vom Mai
1991 erreichten, referierten Verhandlungsstand nicht zufrieden geben. In der
oben bereits zitierten Stellungnahme vom September 1991 betonte sie, daB die
Giiltigkeit der Konkordate auch mit Art 11, Einigungsvertrag festgeschrieben
sei, wonach alle Vertrige der bisherigen BRD fiir Gesamtdeutschland gelten.>!

48 Landtag Brandenburg, Verfassungsausschuf, UnterausschuB 1: Protokoll der 5. Sitzung
vom 19.4.1992, in: DV (wie Anm. 33), Bd. 2, 515-17. 522.

49 Landtag Brandenburg, Verfassungsausschuf, Unterausschuf 1: Protokoll zur 5. Sitzung
am 19.4.1991, Potsdam 1991, April 19, in: DV (wie Anm. 33), Bd. 2, 522 f; vgl. Art
40,2 des Entwurfs vom 31.5.1991, in: GVBL.BB 2 (1991), 102 bzw. Art 37,2 LV.B, in:
GVBIL.BB 3 (1992), 304.

S0 LB, Staatskanzlei (Chef Jirgen Linde (Resp.))/Land Brandenburg, Presseamt (Borowski
(Int.)): Wenig Rechtskenntnisse zu den Staatsleistungen an die Kirchen, Potsdam 1994,
Januar 25 (Ms, 1 S.).

31 Der Vertrag zur deutschen Einheit .../ erliutert v. Giinther Bannas u. a., Frankfurt a.
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Damit sei das Reichskonkordat, das seinerseits die Giiltigkeit des PreuBenkon-
kordats einschlieBe, fiir das Land Brandenburg giiltig. ? Der oben skizzierte
KompromiB konnte auch mit dieser Intervention nicht mehr bewegt werden.

2.2 Die Konkordatsfrage in Errichtungsvertrdgen der Bistiimer

Im April bzw. Mai 1994 wurden die neuen Bistiimer Magdeburg und Gorlitz
errichtet, die das Gebiet des Landes Brandenburg betreffen.>® Die katholische
Kirche wollte auch in den Errichtungsvertrigen die Konkordatslage in ihrem
Interesse geklirt wissen. Auf Betreiben des Landes Brandenburg wurde in den
Vertrigen auf die Konkordate mit der Formulierung in den Praambeln ,,in
Wiirdigung des Vertrages ... lediglich so duBerst vorsichtig Bezug genom-
men, wie in keinem Bistumsvertrag, an dem Brandenburg nicht beteiligt war.>*
Auch andere Vertragsstellen zeigen, daB Brandenburg mehr als anderen
beteiligten Landern daran gelegen war, eine Verbindung von Staat und Kirche
moglichst gering zu halten. Beispiel dafiir ist die Ablehnung von Art 16,
Reichskonkordat, aufgrund dessen der Ministerprisident eines Landes einem
neu ernannten Bischof den Treueeid abnehmen soll.”

Die bildungsrechtlich entscheidende, in beide Vertrige schlieBlich eingegan-
gene, gleichlautende Formulierung in den Piambeln ,,unter Beriicksichtigung
des in Geltung stehenden Konkordats ..., soweit es die Lénder bindet* bietet
ebenfalls Vorbehalte des Landes gegeniiber geltend gemachten Kirchenrech-
ten. Gerade bei der Gestaltung des RUs ist den Lindern ein Hoheitsrecht
garantiert, auf das mit dieser Formulierung Bezug genommen werden soll. Es
handelt sich um eine Kompromifformulierung, denn urspriinglich wollte die
Kirche festhalten, das Konkordat sei ,,geltendes Recht*, wihrend der Justiz-
minister Brandenburgs in Anlehnung an einen BVerfGE vom 26. Mai 1957
lediglich die Formulierung zugestehen wollte, das Konkordat sei ,,weitergel-
tendes Volkerrecht*. Im iibrigen wiirden die o. g. Regelungen in Art. 37,2
LV.B gem‘igen.56 Insgesamt hatten die einschlidgigen endgiiltigen Vertragstex-
te keine prijudizierende Wirkung auf den religionsbezogenen Bildungsbe-
reich des Landes, womit das Land eines seiner Verhandlungsziele erreicht
hatte. Andererseits hatte sich auch die Kirche nichts vergeben. Immerhin

M. 1990, 55 f.

52KK 1991, September 12 (wie Anm. 27), S. 8. Die Stellungnahme referiert die
gemeinsamen Argumente der Anm. 33 genannten Kurzgutachten.

53 GVBI.BB 5 (1994), 201-214 (Vertrag betr. Magdeburg vom 13.4.1994); ebd, 215-225
(Vertrag betr. Gorlitz vom 4.5.1994).

54 Norbert Zonker: Ergebnis langer Verhandlungen. Die neuen Bistiimer in Ostdeutschland
sind errichtet, in: Herder-Korrespondenz 48 (1994), 415-418.

55 SchluBprotokolle der beiden, in Anm. 53 genannten Vertrage; vgl. Zonker 1994 (wie
Anm. 54), 417, wo weitere Vorginge genannt sind, die die besondere Kirchenskepsis
Brandenburgs belegen konnen.

56 1B, Ministerium der Justiz ... (Abteilungsleiter Brouér) an das Ministerium fiir
Wissenschaft, Forschung und Kultur (= MWEFK) in Potsdam, Potsdam 1995, Februar 1
(Ms, 3 8.).
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duBerte der oben als Vorsitzender des Aktionsausschusses der Katholiken in
der DDR und Bildungsminister der DDR bereits eingefiihrte Vizeprasident
des Zentralkomitees der deutschen Katholiken Meyer, der nun als Wissen-
schaftsminister Sachsens den Gorlitzer Vertrag mit unterzeichnete, bei der
Ratifizierung ,,gewisse Unbehagen* im Blick auf die Ankniipfung an die
Konkordate. Die sich hier manifestierende ,,Tradition des deutschen Staats-
kirchenrechts* sah er in Spannung mit dem Wunsch nach Regelungen, ,.die
sowohl den verinderten gesellschaftlichen Verhiltnissen als auch der spezifi-
schen Situation in den neuen Lindern Rechnung tragen 3

2.3 Zur bildungsrechtlichen Bedeutung der Verhandlungen iiber einen
Staatskirchenvertrag

Die eigentlichen Verhandlungen zwischen Land und Kirche begannen ab
August 1994, als Gespriiche iiber eine Vereinbarungserkldrung zu LER und
RU festgefahren waren. Doch gab es regierungsinterne Vorgespriche iiber
einen Staatsvertrag mit der katholischen Kirche, die zuerst in Ausschnitten
beleuchtet werden.

Bereits Mitte Juli 1992 wurde im Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport
(= MBIS) erwogen, nach dem Vorbild Hamburgs weder einen Staatsvertrag
mit der katholischen Kirche abzuschliefen noch katholischen RU an der
offentlichen Schule einzurichten.’® Im Gegensatz dazu betonte die Staatskanz-
lei im Rahmen eines Ressortgesprichs vom Oktober 1992 das Recht der
Kirchen auf Staatskirchenvertrige und die Geltung des Reichs- sowie wohl
auch des PreuBenkonkordats. Auch sah man in der Staatskanzlei das Thema
RU als Gegenstand eines Staatsvertrages an.>® In Erwiderung darauf betonte
das MBIJS, es gebe keine entsprechenden Rechtsverpflichtungen fiir das Land.
Gemeinsame Protokolle zwischen Land und Kirchen geniigten. Damit wandte
sich das MBJS gegen vermeintliche Versuche der Staatskanzlei, andere
Festlegungen treffen zu wollen als fiir das mit Kabinettsbeschluf vom Juni
1992 gewollte LER forderlich seien. Mehr als Regelungen, wie die Kirchen
an LER beteiligt werden konnten, wiren z. Zt. fiir Staatsvertrige nicht
méig]ic:h.60 ‘

Die blitzlichtartigen Darstellungen legen es nahe, daB spitestens auf der jetzt
zu reflektierenden Verhandlungsebene die Haltung der Regierung zur Sache
differenziert nach Regierungsstellen zu betrachten ist. Dabei erscheint das
MBIS kirchenskeptischer als die Staatskanzlei. Bereits die oben erwihnte

57 Zitiert nach Zonker 1994 (wie Anm. 54), 418.

58 LB, Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport (= MBIS) (Referent Karl Fisher):
Vermerk betr. Brief des katholischen Bischofs von Berlin an Ministerpréisident. Votum ...,
(Potsdam 1992, Juli 15) (Ms, 3 S.).

59 1B, Staatskanzlei (Referatsleiter Kier): Vermerk iiber Regelung des Verhiltnisses Staat
~ Kirche, (Potsdam) 1992, November 26 (Ms, 3 S.).

60 B, MBIS ([Staatssekretir Reiner-Maria] Fahlbusch) an die Staatskanzlei (Abteilungs-
leiterin Thunig-Nittner), (Potsdam 1992, nach November 27), mit Bildungsministerin
Birthler am 9.12.1992 abgestimmt.
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giinstige Einschitzung der Konkordatslage im Licht von Art 37,2 LV.B durch
die Staatskanzlei konnte als relativ kirchenfreundliche AuBerung auffallen. Zu
dieser relativ loyalen Haltung gegeniiber der katholischen Kirche paBt auch
ein Artikel in den o. g. Bistumserrichtungsvertrigen vom April/Mai 1994, mit
dem die Vertragspartner den Abschluff von Staatskirchenvertriigen anstrebten.
Hier scheint auf, daBl die Kirche iiberall dort Verhandlungsziele eher erreichte,
wo das MBJS keinen Einfluf hatte, sondern eine andere Regierungsstelle
federfiihrend gewesen war.

Offizielle Eroffoung der Verhandlungen um einen Staatskirchenvertrag war
am 4. Juli 1994 zu einem Zeitpunkt, als es noch in keinem neuen Bundesland
zu einem entsprechenden Abschluff gekommen war.”! Vertreter von MBJS
und Kirche fiihrten ab August Vorgespriche zu den bildungsrechtlichen Teilen
des Vertragswerkes. Im federfithrenden Wissenschaftsministerium wurden
entsprechende Themen ab Februar 1995 aufgenommen. GemiB einem Ver-
merk des Referatsleiters Recht im MBJS war LER und RU bereits ein Thema
der Eroffnungsveranstaltung. Die katholische Kirche wollte RU parallel zum
laufenden Modellversuch zum Verhandlungsgegenstand um einen Staatskir-
chenvertrag machen. In Ministerprasident Stolpe fanden die Kirchenvertreter
hierin einen offeneren Gesprichspartner als dem Refereratsleiter Recht im
MBIS lieb war. So regte Stolpe einen Gedankenaustausch des Bischofs
Sterzinsky mit Blldungsmlmster Resch an, der bei der Eréffnungsveranstal-
tung nicht anwesend war.® Hauptstre1tpunkt war bereits in den Eroffnungs-
gesprichen die Frage, ob das Thema RU Gegenstand der Vertragsverhand-
lungen sei. Im MBIJS hoffte man bereits in den Vorgesprichen darauf, daB die
Ausblendung des Themas aus dem damals aktuellen Vertragsentwurf mit der
EKBB wegweisend wiirde.* Mit seinem Verhandlungsziel verfolgte das
MBIS verschiedene Interessen. Erstens sollte ein moglicherweise fiir LER
ungiinstiger Rechtstext umgangen bzw. zumindest lange hinausgezdgert wer-
den. Zwischenzeitlich voranschreitende Ausgestaltungen von LER kénnten im
Interesse des MBJS an integrativer ethisch-religionsbezogener Bildung priju-
dizierend wirken. Zweitens wire die religionsbezogene Bildung priméir Thema
des Landesschulgesetzes, worauf die Verteter des MBIJS sich mehr Einfluf
erhofften als auf Staatskirchenvertragstexte. Vor diesem Hintergrund ist auch

61 1B, Staatskanzlei (Referatsleiter Kier): KK, hier: Er6ffnung der Staatsvertragsverhand-
lungen am 4,7.1994 ..., (Potsdam) 1994, Juli 1 (Ms, 3 S.).

62 LB, MBIJS ([Ressortleiter Klaus-Detlef] HanBen): Verhandlungen mit der KK iiber einen
Staatskirchenvertrag, Potsdam 1994, Juli 5 (Ms, 2 S.).

63 L B, MBJS ([Ressorleiter Klaus-Detlef] HanBen): Verhandlungen mit der KX iiber einen
Staatskirchenvertrag, Potsdam 1994, Juni 27 (Ms,1 S.). — LB, MBJS (Leiter des Ministe-
rialbiiros Pérksen) an KK, Bischofliches Ordinarat (Frau Preuschoff) in Berlin, (Potsdam)
1994, Juli 12 (Ms, 1 S.). — LB, MBIS (... HanBen): Vermerk iiber ein Gesprich des
Ministers (Roland Resch) mit Kardinal Sterzinsky am 4.8.1994, Potsdam 1994, August 10
(Ms, 2 S).
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verstindlich, weshalb die katholische Kirche das Thema in hierarchisch
moglichst hohen Rechtstexten mdglichst frith kldren wollte.

Die Verhandlungen zwischen Land und Kirche unter Federfilhrung des
Wissenschaftsministers Steffen Reiche begannen im Februar 1995. RU,
Anerkennung kirchlicher Mitarbeiter im Bildungsbereich, Gestaltung staatli-
cher theologischer Fakultiten und Konkordatslage sollten nach Ansicht des
M:msters als bildungsrechtliche Themen in die Verhandlungen einbezogen
sein.% Eine einschligige Kleine Anfrage der SPD-Landtagsfraktion machte
dagegen deutlich, daf sein Ministerium sieben Wochen spiter das Thema RU
als Sache eines Landesschulgesetzes und mcht des Staatskirchenvertrags
begnff Entsprechend auBerten sich MBJS,* Finanz- und Justizministeri-
um.®” So konnte die katholische Kirche unter allen Regierungsstellen Ver-
stindnis fiir ihr Anliegen lediglich in der Staatskanzlei und evtl. bei Wissen-
schaftsminister Reiche erhoffen. Die Kirche bot rasch nach dem Verhand-
lungsbeginn einen Entwurf mit bildungsrechtlichen Themen.®® Wihrend der
Kirchenentwurf die Rechtslage aus den Konkordaten ,,fortgebildet und dau-
ernd geregelt* wissen wollte, mochte das MBJS lediglich einen Staatsvertrag
..in Kenntnis** der Konkordate. Statt RU nach Art 7,3 GG wollte das MBJS
dieses Thema nicht im Vertragstext. Selbst die Ausfiihrungen zum katholi-
schen Privatschulwesen und zur kirchlichen Erwachsenbildung sollten weit-
gehend in ein Landesgesetz. Unbeanstandet blieb die kirchlich bestimmte
Lehrstuhlbesetzung in Theologie und Religions;:yiidagogik.ﬁg Nachdem die
beiden groBen Kirchen vor Mitte 1995 wieder zu einer gemeinsamen Verhan-
dlungslinie gegeniiber den Regierungsstellen gefunden hatten, forderten beide
Kirchen erneut einen Staatsvertrag unter EinschluB des Themas RU.”® Damit

641 B, MWFK (Referent fiir Presse- und Offentlichkeitsarbeit Ferdinand Nowak): Ver-
handlungen mit der katholischen Kirche haben begonnen. Staatsvertrag ..., Pressemitteilung
Nr. 13/95, Potsdam 1995, Februar 7 (Ms, 1 S.).

651 B, MWFK (Staatssekretir Friedrich Buttler) betr. Kleine Anfrage 108 und 109 ... der
SPD, Potsdam 1995, Miirz 29 (Ms, 3 S.).

66 | B, MBIS (... Neumann) betr. Verhandlungen mit der KK iiber einen Staatskirchenver-
trag, (Potsdam) 1995, Mirz 10 (Ms, 2 S.). — Dies.: Kirchenvertragsrecht, (Potsdam) 1995,
Mirz 20 (Ms, 2 §.).

67 LB, MBIS ([Referent] Karl Fisher): Vermerk Kleine Anfrage 108 und 109 ..., Potsdam
1995, Mirz 30 (Ms, 2 S.). Das Justizministerium hatte dies mit der Auffassung, bei
Verhandlungen mit der katholischen Kirche vom Vertragsentwurf mit der EKBB auszuge-
hen, bereits acht Wochen vorher vertreten; vgl. LB, Ministerium der Justiz ... (Abteilungs-
leiter Brouér) an MWFK in Potsdam, Potsdam 1995, Februar 1 (Ms, 3 S. ).

68 KK, Der Heilige Stuhl (i. V. der Leiter des Katholischen Biiros Berlin Generalvikar
Johannes Tobei): Vertrag zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Land Brandenburg.
Entwurf, (Berlin) 1995, Februar 10 (Ms, 23 S.).

69 LB, MBJS 1995, Miirz 10 (wie Anm. 66).

70 Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg (= EKBB), Kirchenleitung (Bischof [Wolf-
gang] Huber [Resp.]): Kein Staatsvertrag ohne Klirung bei RU, in: KNA — Linderdienst
Ost, Jg. 1995, Nr. 62 von Juni 1, S. 1f. — KK, KBB (Leiter des Dezernats Schule,
Hochschule und Erziehung Hans-Peter Richter [Resp.])/Michael Dorndorf (Int.): Erzie-
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konnte die katholische Kirche nicht mehr mit einem Verweis auf eine evange-
lische Kirche, die auf das Thema RU verzichte, unter Druck gesetzt werden.
Ende 1995 strebte die katholische Kirche einen Staatskirchenvertrag an, in den
RU als ordentliches Lehrfach einschlieBlich der damit verbundenen Standards
(Lehrbuchgenehmigung, vorwiegend staatliche Lehrkrifte mit Missio canoni-
ca) aufgenommen ist. Im MWFK wurde die Debatte wegen LER zuriickge-
stellt. Hinsichtlich der staatlichen Theologenausbildung sollte nach dem
Willen der Kirche im Fall der Fusion von Berlin und Brandenburg an der
Katholisch-Theologisch Fakultit der Humboldt-Universitit zu Berlin Ausbil-
dung auch gemiB den Erfordernissen der Lehrerbildung fiir katholische
Religionslehre als Unterrichtsfach betrieben werden. Das MWFK lehnte
dieses Ansinnen ab.”! Insgesamt zeigen die noch nicht abgeschlossenen
Verhandlungen, wie dem RU eine Mittelpunktsfunktion zukommt, sobald er
als Thema des Staatskirchenvertrags aufgegriffen wird.

Fazit zum Abschnitt 2

Die katholische Kirche konnte bei ihren Bemiihungen um die Akzeptanz der
Konkordate und einen Staatskirchenvertrag in bildungsrechtlicher Hinsicht
keinen Verhandlungsboden gewinnen. Die Landesregierung hatte ihr Ziel
erreicht, daf in Sachen RU und LER keine prijudizierenden Texte ratifiziert
werden. Die Verhandlungen auf der dargestellten Ebene zeigten regierungs-
interne Differenzierungen bei der Sicht auf das katholische Bildungsrecht.
Besonders die Staatskanzlei und Wissenschaftsminister Reiche erwiesen sich
begrenzt kirchenloyal, wihrend sich vor allem das MBJS kirchenkritisch
zeigte. Insgesamt stellte sich das Land Brandenburg im Vergleich zu anderen
neuen Bundesldndern als besonders kirchenskeptisch dar.

3. Die Landesschulgesetzgebung

Erster wichtiger Meilenstein auf dem Weg zu einem Landesschulgesetz war
das erste Schulreformgesetz vom 28.Mai 1991,”% dessen hier bedeutsame
Texte in der Neufassung vom Juli 1992 bestitigt wurden.”> Demnach wurden
Regelungen zum RU dem Landesschulgesetz vorbehalten.” Das war durchaus
keine neutrale Entscheidung. Der Gesetzgeber wollte damit auch seine Freiheit
zum Ausdruck bringen, mit Art 141 GG eigene Regelungen zum RU finden
zu konnen und dabei auch nicht an die Verfassungsvorschrift der Mark
Brandenburg vom 6.Februar 1947 gebunden zu sein. Damit wurde der

hungsrecht der Eltern ist gefihrdet, in: Katholische Kirchenzeitung fiir das Bistum Berlin,
Jg. 1995 von August 18.

71 LB, MWFK (... Neumann): Verhandlungen zwischen dem Heiligen Stuhl und dem LB
iiber den Abschlufl eines Konkordats. Stand der Verhandlungen nach dem 4.12.1995 ...,
Potsdam 1995, Dezember 5 (Ms, 39 S.), Art. 9 und 7.

72GVBLBB 2 (1991), 116-134, vgl. 694 f, im Landtag Brandenburg am 25.4.1991
verabschiedet.

73 GVBL.BB 3 (1992), 258-280.

74 Ebd, § 26.
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katholischen Kirche widersprochen, die meinte, daB im Fall der Giiltigkeit
von Art 141 GG nicht hinter die Verfassungsbestimmung von 1947 mit dem
Recht der Kirche auf RU in Schulrdumen zuriickgegangen werden konne.””
Angesichts der Abweichungen des Gesetzes vom katholischen Standpunkt fallt
auf, daB sich die Kirche an einer Anhorung des MBJS zur Kritik des
Schulreformgesetzes mit Bildungsminister Roland Resch, bei der achtzehn
Parteien und Einrichtungen des Landes anwesend waren, nicht beteiligte..’6
Uber verschiedene regierungsinterne ,,Rohentwiirfe* kam es im August 1994
zu ,,Eckpunkten* fiir ein Landesschulgesetz. Wie bereits in Entwiirfen vor
Mirz 1994 ist in den Eckpunkten der feste Wille zur Einfilhrung eines
Lernbereichs LER nach der Modellzeit ausgedriickt und RU als Bekenntnisun-
terricht innerhalb von LER ausgeschlossen. AuBerhalb der Stundentafel konne
RU in Verantwortung der Kirchen in den Riumen der Schule stattfinden, falls
die Eltern bzw. religionsmiindigen Schiiler dies wiinschten.”” Mit dem Ent-
wurf eines Schulgesetzes vom Dezember 1994 ist dieses Votum fiir ein Primat
bekenntnisfreier, religionsbezogener Bildung vor dem konfessionellen RU
ausgebaut, indem anstatt eines bisher noch nicht fiir obligatorisch erklirten
Lernbereichs LER ein ,,verbindliches Lehrfach* vorgesehen ist.”® Mit den in
ihrem Offentlichkeitscharakter herausragenden ,,Leitlinien‘‘ auf dem Weg zu
einem Landesschulgesetz vom Januar 1995 wurde noch verbindlicher als
bisher das Pflichtfach LER mit ,,ethische(n) und religionskundliche(n) Dimen-
sionen*‘ angekiindigt, wobei konfessionsgebundener RU zusitzlich angeboten
werden konne. Erstmals wurde der Plan geduBert, den Themenbereich auf die
Grundschule auszubauen.” Laut Kirchenvertreter seien mit dem Text Grund-
rechte konfessionell gebundener Schiiler mit FiiBen getreten. Der RU solle
endgiiltig aus den Schulen entfernt werden. Zwar erwige die Kirche keine
Verfassungsklage. Sie rufe aber die katholischen Eltern dazu auf, die Religi-
onsfreiheit fiir ihre Kinder einzuklagen.SO Trotz der massiven Kritik vertrat
die Regierung in einem Referentenentwurf vom April 1995 unverindert ihren

">LB, MBIS (Referatsleiter HanBen) betr. RU, Potsdam 1991, Mai 6 (Ms, 3 S.). Vgl.
diesen Rechtsstandpunkt vertreten in Universitit Freiburg 1991, September 9 (wie Anm.
29), 4 und von dem Stv. Leiter des katholischen Biiros Berlin Achim Faber, in: Landtag
Brandenburg, VerfassungsausschuB: AbschluBprotokoll zur 6. Sitzung am 27.5.1991,
Potsdam 1991, Mai 27, in: DV (wie Anm. 33), Bd. 2, 291-293.

76LB, MBJS, Lenkungsgruppe Landesschulgesetz ([Lutz] Faulhaber): Anhorung des
MBIS zur Kritik des Ersten Schulreformgesetzes am 15.6.1993. Kurzprotokoll, Potsdam
1993, August 31 (Ms).

77 LB, MBJS: Eckpunkte fiir ,,Ein Schulgesetz fiir das Land Brandenburg** , Potsdam 1994,
August 19 (Ds, 15 S.), bes. Nr. 3, S. 7.

78 LB, MBJS: Schulgesetz fiir das Land Brandenburg. Entwurf, Potsdam 1994, Dezember
6 (Ms).

79 LB, MBIS: Auf dem Weg zu einem Landesschulgesetz. Leitlinien, Potsdam 1995, Januar
23 (Ds, 28 S.).

80 KK, Katholisches Bildungszentrum Berlin (Direktor Johannes Brune [Resp.]): Scharfer
Kirchenprotest gegen Landesschulpolitik, in: Lausitzer Rundschau, Jg. 1995, Februar 9.
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St:mdpunkt.81 Der Bildungsdezernent im Erzbischéflichen Ordinariat Berlin
reflektierte diesen Text ausfiihrlich.

Mit seiner ,,Stellungnahme** wurden méglichst alle werterzieherisch bedeut-
samen Schulbereiche daraufhin befragt, ob der weltanschaulichen Neutralitit
des Staates entsprochen ist. Dies wurde fiir alle einschligigen Bereiche der
Schule verneint, weil die Grundausrichtung des Referentenentwurfs auf eine
,.Klare Trennung von Staat und Kirche* 82 statt auf Kooperation ausgerichtet
sei. Dadurch nehme der Staat zugunsten einer bestimmten, namlich der
laizistischen Erziehungsideologie Partei. Diese Parteilichkeit duBere sich z.
B. in dem werterzieherisch sensiblen Bereich der Sexualerziehung darin, daf
nicht offengelegt werde, woher WertmaBstibe bezogen wiirden. Richtig wire,
auf ein christlich-humanistisches Ethos zu verweisen. Die Regelungen zum
RU wurden mit verfassungsrechtlichen und schulgesetzlichen Argumenten
verworfen. Verfassungsrechtlich gesehen ignoriere der Entwurf die Verpflich-
tung des Staates auf weltanschauliche Neutralitit, das positive Recht der
Religionsfreiheit, das Erziehungsrecht der Eltern und das Personlichkeitsrecht
des Schiilers auf Bekenntnisfreiheit. Insgesamt bleibe der Entwurf sogar hinter
der Verfassung der Mark Brandenburg (1947) zuriick. Schulrechtlich gesehen
erlaube die jeder Lehrerkonferenz zugewiesene Kompetenz, Schulfacher in
Lernbereichen aufzuldsen, die Aufhebung des Faches LER und sogar eines
evtl. eingefiihrten ordentlichen Lehrfaches RU. Selbst der eingerdumte kirch-
liche Unterricht in Schulriumen sei durch mangelnde Integration in die
Stundentafel, durch fehlende Anrechnung auf die Pflichtstundenzahl der
Lehrer bzw. die fehlende Refinanzierung, durch fehlende Regelungen der
Aus- und Weiterbildung von Religionslehrern sowie durch nicht gewahrte
Lehr- und Lernmittelfreiheit geschwicht und bleibe gegen die eigenen Behaup-
tungen im MBJS selbst hinter der Praxis in Berlin weit zurtick.

Mit der skizzierten Stellungnahme vom Mai 1995 war die SchluBphase auf
dem Weg zur Ratifizierung eines Landesschulgesetzes eingeldutet, in der sich
die katholischen Kirchenvertreter intensiv um EinfluBnahme bemiihten. Ge-
meinsam mit der EKBB war es ihr Ziel, ein Fichergruppenmodell im
Landesschulgesetz festzuschreiben, wonach RU als ordentliches Lehrfach mit
didaktisch verwandten Féichern kooperieren sollte. Vor allem Vorsprachen auf
zwei Anhorungen vor dem BildungsausschuB des Landtages im September und
Oktober 1995 dienten diesem Zweck. Vertreter katholischer Amtsstellen und
Laienverbinde suBerten in Stil und Intensitit unterschiedlich ihre Aversion
gegen die Pline der Regierung, wie sie im bisher giiltigen Referentenentwurf

81 LB, Regierung; Gesetz iiber die Schulen im Land Brandenburg. Referententwurf.
Textausgabe + Begriindung, Potsdam 1995, April 10 (Ms, 140 + 170 S.), bes. Text § 11,3.
14 b; Begriindung S. 17 f, zu § 11; S. 164, zu § 146.

82 Ebd., Begriindung, S. 4, zu Art. 3.1, Abs. 2.

83 KK, KBB (Leiter des Dezernats Schule, Hochschule und Erziehung [Hans-Peter]
Richter): Stellungnahme zum Referentenentwurf des Gesetzes iiber die Schulen im Land
Brandenburg (Stand 10.4.1995), (Berlin 1995, vor Mai 15) (Ms, 8 S.).
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zum Schulgesetz vom April des Jahres niedergelegt worden waren. Im
unmittelbar auf die Anhérungen folgenden nichsten Entwurf des Landesschul-
gesetzes vom 24. Oktober 1995 bewirkten die Interventionen vor allem der
Kirchen zwei Anderungen, die so beide nicht von der katholischen Kirche
gewollt waren. Zum einen sollte in der Fachbezeichnung von LER Religion
in Religionskunde geiindert werden. Zum anderen sollte fiir diejenigen Schiiler
eine Freistellung von LER mdglich sein, die am Unterricht einer Kirche oder
Religionsgemeinschaft teilnehmen. Als Begriindung fiir die Anderungen wur-
den lediglich ethisch-pidagogische Begriindungen fiir die Neuerungen gebo-
ten. Bildungsrechtliche Ausfiihrungen wurden im MBJS vermieden. Die
katholische Kirche reflektierte ihrerseits die genannten Neuerungen bildungs-
juristisch nur sehr zuriickhaltend. Die Namensénderung wurde nicht kommen-
tiert. Mit der Freistellungsklausel gehe man ,.einen Schritt in die richtige
Richtung* HIm Vergleich zum Verhandlungsziel der Kirche (Abmeldefach
RU nach Art 7,3 GG) war jetzt der spiegelverkehrte Stand erreicht: ein
Regelunterricht fiir konfessionell nicht gebundene Schiiler mit Ersatz fiir
Konfessionelle. Art 7,3 GG fungierte hier in der Landesregierung als argu-
mentum e contrario,”’ wogegen die Kirchen mit Verfassungsklage drohten.®®
Um die in der Einleitung skizzierte Festlegung im Schulgesetz vom Mérz 1996
auf LER mit Freistellungsklausel und RU im nicht 6ffentlichen Schulbereich
entbrannte eine wohl noch einige Zeit anhaltende heftige Rechtsdebatte, die
bis in den Deutschen Bundestag reichte und vor allem von evangelisch-
christpolitischen Parteienvertretern gefiihrt wird.®” Die Deutsche Bischofs-
konferenz begriiBte eine Verfassungsbeschwerde von CDU/CSU. Der Berli-
ner Erzbischof kiindigte eine eigene Verfassungsklage des Erzbistums Berlin
und des Bistums Gorlitz an.®®

Fazit zum Abschnitt 3

Die katholische Kirche hatte sich in die Debatte um die religionsbezogene
Bildung als Thema eines Landesschulgesetzes erst spit auf dem Stand der
,.Leitlinien” vom Januar 1995 eingeschaltet. Direkte Verhandlungen mit
Regierungsstellen kniipften Mitte Mai 1995 sogar erst an einen Referentenent-

84 EKBB, Kirchenleitung (Bischof Wolfgang Huber)/KK, KBB (Erzbischof Georg Kardinal
Sterzinsky): ... Gemeinsame Presseerklirung ..., Berlin 1995, Oktober 17 (Ms, 1 8.).

85 LB, Ministerium der Justiz ... (Referatsleiter [[Sighart] Lérler): Rechtliche Rahmenbe-
dingungen fiir gesetzgeberische Entscheidungen zu RU/LER ..., Potsdam 1995, September
7 (Ms, 6 S.). Hier sind die einschligigen Regelungen im Entwurf eines Landesschulgesetzes
vom Oktober 1995 weitgehend vorgedacht — Ders.: Verfassungsrechtliche Mafigaben fiir
den RU in Brandenburg, (Potsdam 1995, vor Dezember 28), in: Zeitschrift fiir Rechtspolitik
29 (1996), 121-124..

86 EKBB/KK 1995, Oktober 17 (wie Anm. 84).

87 CDU/CSU- und FDP-Fraktionen im Deutschen Bundestag: Antrag ... Verfassungsge-
botene Einfiihrung des RUs als ordentliches Lehrfach in Brandenburg. Ds 13/4073, Bonn
1996, Mirz 12. — Deutscher Bundestag: Plenarprotokoll der 96. Sitzung, Bonn 1996, Mérz
15, S. 8541-8571.

88 Evangelischer Pressedienst. Wochenspiegel, Jg. 1996, Nr. 14 von April 4, S. 3.
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wurf des Landes vom April 1995 an. Ab da wurde das Landschulgesetz zur
hauptsichlichen Ebene der bildungsrechtlichen Auseinandersetzungen um die
religidse Schulbildung. Die katholischen Kirchenvertreter gaben jetzt wichtige
Anregungen, um einer Ideologieanfilligkeit des Staates als Verwalter der
Schule per Schulgesetz gegenzusteuern. Sie lehnten es ab, die Trennung und
nicht die Kooperation von Kirche und Staat zu einem Grundsatz des Landes-
schulgesetzes zu machen. Sie wiesen nach, wie die Entwiirfe gegen die
Ankiindigung ihrer Autoren in diesem Laizismus sogar hinter den Berliner
Bildungsrechten fiir Kirchen weit zuriickgeblieben sind, die bisher im gesamt-
deutschen Vergleich am zuriickhaltendsten waren. Nach intensiven kirchli-
chen Interventionen kam es im Oktober 1995 zu einschligigen Anderungen
des Gesetzentwurfs, wie sie von der Kirche allerdings nicht intendiert waren.
Der von der Kirche geforderte Rechtszustand nach Art 7,3 GG war jetzt
wenigstens in contrario eingelost, worin die Kirche einen Schritt in die richtige
Richtung, jedoch immer noch AnlaB zur Verfassungsklage gesehen hatte. Das
endgiiltige Gesetz blieb aus Kirchenperspektive sogar hinter diesem kritisier-
ten Standard zuriick, weshalb es zu einer zur Zeit vorliegenden Verfassungs-
beschwerde kam.

Die Darlegungen in diesem Abschnitt konnten u.a. zeigen, wie die Schulge-
setzgebung des Landes Brandenburg bezogen auf zwei grundlegende Aspekte
von den Kirchenvertretern moglicherweise unangemessen dramatisch beurteilt
wurden. Zum einen wurde mit dem Vorwurf des staatlichen Ideologiemono-
pols in religiésen Bildungsbelangen nicht geniigend gewiirdigt, daf es sich um
ein Schulgesetz fiir eine 6ffentliche Schule mit einem komplexen System von
Mitwirkungsgremien und keine staatliche Einheitsschule handelt. Die Schule
ermdglicht in sich durch ihre demokratische Gremienstruktur und durch ihre
beteiligten Personen, die mit demokratischen Personlichkeitsrechten ausge-
stattet sind, eine pluralistisch organisierte religionsbezogene Werte- und
Bekenntniskultur. Zum anderen spricht der katholische Dezernent zwar von
den Kirchen und Weltanschauungsgemeinschaften, die den Staat vor selbst-
herrlichen Wertesetzungen bewahren konnen miiften. Faktisch laBt seine
Kirche aber einseitig eine christlich-humanistische Werteorientierung in der
Schule zu. Das hat die Kirche durch mehrfache Versuche, religionsungebun-
dene Weltanschauungen in der Schule zu beschneiden, gezeigt. Die Kirche
wollte die positive Anschauungsfreiheit, mit der sie gegen die gesehene
laizistische Festlegung des Staates argumentierte, selbst nicht umfassend und
pluralistisch zulassen. Trotz dieser Bedenken bietet der Beitrag, den die
katholischen Kirchenvertreter fiir das Land Brandenburg zur bildungsrechtli-
chen Beurteilung der religionsbezogenen Kompetenz von Schule geboten
haben, den differenziertesten Reflexionsstand innerhalb der katholischen
Kirche in Deutschland.
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4. Verhandlungen um eine Vereinbarungserklarung

Mit vorliegendem Abschnitt werden die Verhandlungen zwischen Vertretern
von Kirche und Land auf der Rechtsebene der Vereinbarungserklirungen
dargestellt. Hierbei werden alle Bestrebungen, die auf einen Vereinbarungs-
entwurf zu LER und RU abzielten, als Rechtsvorginge begriffen. Der
Verhandlungszeitraum kann in die Ara der BildungsministerInnen Marianne
Birthler (bis Oktober 1992), Roland Resch (bis Oktober 1994) und Angelika
Peter (ab Oktober 1994) gegliedert werden. Auf der Verhandlungsebene um
einen Vereinbarungsentwurf kam es vor allem in der Regierungszeit Birthlers
zu nenneswerten Bewegungen. Der ehemaligen Katechetin (1976-87) und
Jugendreferentin im Berliner Stadtjugendpfarramt (1988-90) Birthler lag als
Ministerin aus religionspidagogischen Uberzeugungen an einer Kooperation
mit den Kirchen. Doch noch zu ihrer Amtszeit ab September 1992 erstarrten
die Verhandlungen. Unter dem kirchendistanzierten Katholiken Resch schei-
terten Versuche, die Verhandlungen wieder aufzunehmen. Unter der eher
laizistisch eingestellten Peter war vor allem die hohere Rechtsebene des
Landesschulgesetzes wichtig. Insofern entstammen die meisten hier dargeleg-
ten Vorginge und Quellen der Ara Birthler. Die Darstellung orientiert sich an
sechs bildungsrechtlichen Topoi.

4.1 Das ordentliche Lehrfach

In den friihen Vereinbarungsentwiirfen der Regierung wurde katholischer RU
innerhalb von LER als ordentliches Lehrfach auf der Grundlage von Art 7,3
GG'vorgesehcn.89 Kurz spiter begegnete die Rede vom ordentlichen Lehrfach
ohne Verweis auf den ’V«erfassungstext.90 Ab 19. Mirz 1992 wurden im MBJS
beide Formulierungen abgelehnt.91 Doch beteuerte das MBIS bei vielen
Gelegenheiten, daB es de facto mit seinen Angeboten RU gemiB Art 7,3 GG
gewihre. Dies begegnet in Akten, die aus Verhandlungen mit der katholischen
Kirche erwuchsen®> ebenso wie in anderen Kontexten.” Im Kabinettsbeschluf
vom 2. Juni 1992 war RU in LER als ,,ordentliches Lehrfach** zugestanden.94

89 (LB, Staatskanzlei [Referatsleiter Kier]): Vereinbarung zwischen dem LB ... und dem
Bistum Berlin ... iiber den katholischen RU ..., Entwurf, (Potsdam) 1992, Februar 3 (Ms,
2 8.), Art. 1, 1.3. — LB, MBJS: Gemeinsame Erklérung iiber ... LER ... Potsdam 1992,
Mirz 2 (Ms, 3 S.), Art 1, (1); 2, (1).

% LB, MBIJS ([Abteilungsleiter Jan] Hofmann): Vermerk betr. das zweite offizielle
Gesprich zwischen Landesregierung um den Kirchen am 11.3.1992 + Anlage, (Potsdam)
1992, Mirz 11 (Ms, 2 + 1 S.).

91 1B, MBJS (Ministerin Marianne Birthler) an LB, Staatskanzlei (Staatssekretir Linde)
in Potsdam, Potsdam 1992, Mirz 19 (Ms, 1 S.).

92 Ebd.

93 7. B. bezeichnet das MBJS noch im Februar 1994 in einer Information fiir den
BildungsausschuB des Landtags RU und L/E der Differenzierungsphase von LER als
,;ordentliche Lehrficher* ; vgl. LB, MBIS: Zuarbeit fiir den AusschuB fiir Bildung ... zu
LER, Potsdam 1994, Februar 15, 4 (Ms, 6 S.).

94 Landtag Brandenburg, Regierung: KabinettsbeschluB ... zu LER und RU, (Potsdam)
1992, Juni 2, in:; Christian Lange/Peter Kriesel: LER ... Ein Konzept auf dem Weg zur
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Dies machte das MBIJS kurzzeitig schwankend. Am 11. August 1992 wurde
der katholischen Kirche die Verwendung des diskutierten Begriffs zugestan—
n.”> Ab31. August 1992 war dies erneut und endgiiltig nicht mehr der Fall.”®
Das MBIJS hatte u. a. bildungsrechtliche Bedenken. Es hitte mit der Verwen-
dung dieser Begrifflichkeit eine Prijudizierung in der Diskussion um die
Geltung von Art 7,3 oder 141 GG fiir Brandenburg befiirchtet. Weiterhin war
dem MBIS ein gewisser MaBstab auch das Verhandlungsergebnis mit der
EKBB, die eine entsprechende Vereinbarungserklirung ohne den strittigen
Begriff unterzeichnet hatte.”” Die Katholische Kirche war vier Tage nach
diesem AbschluB erstmals bereit, den RU der Differenziemngsghase als
ordentliches Lehrfach ohne Verweis auf Art 7,3 GG zu bezeichnen.”® Insofern
hatte der Vertrag ihrer grofen Nachbarkirche eine gewisse Wirkung hinter-
lassen. Die Kirche trat hinter diesen Anspruch nie zuriick, der damit mehrfach
im Verhandlungsverlauf zur K.-O.-Forderung geworden war.

4.2 Der Meldemodus

Eine Einigung der Verhandlungspartner auf die Bezeichnung des RUs als
ordentliches Lehrfach mit oder ohne Verweis auf Art 7,3 GG hitte den Streit
um die Anwendung des genannten Grundgesetzartikels noch nicht behoben.
In den entscheidenden Regierungsstellen herrschte mehr oder weniger fest die
Meinung vor, RU gemiB Art 7,3 GG konne auch Anmeldefach sein. Das
MBIS konnte im Verfassungsartikel das Recht auf einen Abmeldemodus nicht
entdecken.”’ Die Kirchenvertreter forderten dagegen ohne Kompromif das
Abmeldefach RU auch innerhalb von LER. In logischer Konsequenz wére
dann L/E lediglich das Ersatz- und kein Alternativangebot zum RU gewesen.
Auch nach dem frischen Eindruck des Vertragsabschlusses der EKBB mit
evangelischem RU als Anmeldefach forderten die katholischen Kirchenver-
treter in dem Vertragstext, in dem sie auf den Verweis von Art 7,3 GG
verzichteten, RU als Abmeldefach. Obwohl das Land nicht auf diese Erwar-
tung eingegangen war, schien beiden Verhandlungsparteien die Mitarbeit der

pidagogischen Praxis, Ludwigsfelde 1993, 23-25.

95 LB, MBIJS ([Abteilungsleiter Jan] Hofmann) betr. Gesprach am 11.8.1992 zwischen
Ministerprasident (Manfred Stolpe) und Kardinal Sterzinsky, (Potsdam) 1992, August 11,
S.1,Nr. 2.1 (Ms, 2S.).

9 1B, MBJS ([Abteilungsleiter Jan] Hofmann): Vermerk iiber Verhandlungen mit der
katholischen Kirche am 31.8.1992, (Potsdam) 1992, August 31 (Ms, 1 S.).

97 EKBB, Kirchenleitung (Bischof Martin Kruse) /Land Brandenburg (Ministerpriisident
Manfred Stolpe): Gemeinsames Protokoll, Potsdam 1992, Juli 9, in: Lange/Kriesel 1993
(wie Anm. 94), 25 f. Durch den Riickgriff auf den KabinettsbeschluB vom 2.6.1992 ist
dem Begriff ,,ordentliches Lehrfach* allerdings implizit Raum gegeben.

98 KK, KBB: Absprache iiber die Teilnahme der katholischen Jurisdiktionsbezirke an LER.
Entwurf, Berlin 1992, Juli 13 (Ms, 3 S.). Derselbe Standpunkt begegnet noch in KK, KBB
(Stv. Leiter des katholischen Biiros Achim Faber): Absprache ..., Berlin 1992, August 14
(Ms, 3 S.).

99 LB, MBJS ([Referent] Karl Fisher): Vermerk betr. Brief des katholischen Bischofs von
Berlin an Ministerprisidenten. Votum ..., (Potsdam) 1992, Juli 15, 1 (Ms, 3 §.).
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Kirche in LER danach kurzeitig fiir nicht mehr strittig. 1% poch entpuppte sich
der Meldemodus fiir den weiteren Verhandlungsverlauf bald endgiiltig als
K.-O.-Kriterium.'”" Im folgenden wird die Frage nach den Motiven des
skizzierten Konflikts gestellt, der besonders hartnickig und zugleich fast ohne
Austausch von Begriindungen gefiihrt worden war. Ausdriicklich wollte das
MBIJS ein Anmeldefach RU, um eine Grundidee seines Modells zu stiitzen,
maximale Wahlfreiheit im religiosen Bereich zu wahren. Freilich kam ein
Abmeldefach RU auch wegen dessen prijudizierender Ndhe zum uner-
wiinschten Art 7,3 GG nicht in Frage. Die Kirchenvertreter fiihrten eine
Rechtsdebatte ohne weitere pidagogische Begriindungen. Sie leiteten ein
Abmeldefach aus dem Ersterziehungsrecht der Eltern in Art. 6,2 bzw. 7,2 GG
und dem Status des ordentlichen Lehrfachs in Art 7,3 GG sowie aus dem
KabinettsbeschluB vom Juni 1992 ab. Moglicherweise hatte der Streit fiir die
Kirchenvertreter auch eine ekklesiologische Bedeutung. Er betraf das Selbst-
verstindnis der Institution als Volkskirche, die sich nicht durch ein Anmelde-
fach RU ein Strukturelement einer Bekenntniskirche abringen lassen wollte.
Bei 3 % katholischen Schiilern im Land wird an dieser Stelle die primére
Orientierung der Berliner Kirchenleitung an landesiibergreifenden Kirchen-
kriterien augenfillig. Dagegen konnte die evangelische Kirche im Land dem
mit dem Anmeldefach RU verbundenen Bekenntniselement in ihrer Kirche
Raum geben. Sie orientierte sich damit moglicherweise an ihren entsprechen-
den Erfahrungen aus Zeiten der DDR. Als , Kirche im Sozialismus* (1971)'%?
hatte sie eine bekennende Struktur entwickelt. Die katholische ,,Kirche in einer
sikularisierten, materialistischen Umwelt* (1981)103 hatte ein entsprechendes
Selbstverstindnis in Distanz zu Staat und Gesellschaft der DDR nicht gewon-
nen.

4.3 Die Konfessionalitcit

Ein weiterer Standard, der traditionell mit Art 7,3 GG verbunden wird, betrifft
die konfessionelle Homogenitit des RUs in der Trias Lehre-Lehrer-Schiiler.
Die katholischen Kirchenvertreter wollten dies durch die Bestimmung relati-
vieren, der Schiiler nehme ,,in der Regel‘* an dem RU des Bekenntnisses teil,
dem er r:mgehiirt.104 Ausdriicklich wurde der Unterricht auch Teilnehmern
ohne katholischen Bekenntnisses erdffnet.'” Diese Regelung bleibt im Rah-

100 ADN-Pressemitteilung Nr. 4027: Entscheidung iiber katholische Beteiligung an LER
... vertagt, Berlin 1992, August 11 (Ms, 1 S.).

101 Der Dissens zum Meldemodus fiihrte am 31.8.1992 zu einem fiinfmonatigen und am
16.8.1993 zu einem iiber einjahrigen Stillstand der Verhandlungen.

102 Martin Stéhr: Kirche im Sozialismus, in: Evangelisches Kirchenlexikon ..., Bd. 2,
Gaottingen 1989, 1098.

103 KK, Berliner Bischofskonferenz (Stv. Vorsitzender Bischof Joachim Wanke), in: Die
Rechtsstellung der Kirchen im geteilten Deutschland/ hg. v. G. Zieger, Koln 1989, 189f.
104 KK, KBB: Gemeinsame Erklarung ... Entwurf, Berlin 1992, Mérz 10 (Ms, 4 S.). Hier
begegnet am ehesten der authentische Kirchenstandpunkt.

105 vgl, Anm. 98. Allerdings gibt es hier eine Differenzierung bei den fiir Brandenburg
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men der Bestimmungen zum Wiirzburger Synodenbeschluf von 1974, der
damals nicht abgeldst war.'% Allerdings ist die Kirchenleitung fiir Branden-
burg hier direkt nicht von diesem Kirchentext, sondern von einem Ministe-
rialerlaB aus Hessen abhingig. 107 Bin Rechtsdirektor aus der Berliner Kirchen-
leitung stammte aus Hessen. 198 pie Vollversammlung der Deutschen Bischofs-
konferenz hatte im Mirz 1995 bewiesen, wie ein hohes Kirchengremium unter
dem Pluralismusdruck an dieser Stelle auch Schritte zuriickgehen konnte, als
sie die konfessionelle Trias ohne Relativierungen wollte. 19 Dje konfessionelle
Offnung des RUs wurde in Brandenburg anniihernd nie im Sinn der Okumene
etwa als situationsgemife Umsetzung von Art 7,3 GG erwogen. Lediglich an
einer Stelle brachte die damalige Bildungsministerin Birthler regierungsintern
diesen Gedanken mit Bezug auf die katholische Kirche ein. Dies geschah, als
sich die Verhandlungspositionen von MBJS und Kirche im Juli 1992 kurzfri-
stig weitgehend angenihert hatten. Da stellte Birthler zu dem vergleichsweise
regierungsfreundlichsten Vereinbarungsentwurf der Kirche die Frage nach der
Okumene.''® Der Verhandlungsverlauf hatte sich nie derart stabilisiert, daf
dieses Thema offiziell aufgenommen worden wire.

4.4 RU als Fach der dffentlichen Schule

Ein weiterer Standard, den die Kirche aus Art 7,3 GG ableitete, betraf RU als
Veranstaltung der offentlichen Schule. Damit sollten die ministeriellen Vor-
stellungen abgewehrt werden, wonach dieser RU abgesehen von seiner

zustindigen Kirchenleitungen. So plddierte der Generalvikar der Apostolischen Admini-
stratur Gorlitz Prilat Birkner fiir die Taufe als Voraussetzung des RUs; vgl. LB, MBIJS
(... Hofmann); Vermerk iiber das Gesprich mit Vertretern der Kirchen und Religionsge-
meinschaften bei der Ministerin ... am 18.3.1991, Potsdam 1991, Mirz 26 (Ms, 5 S.).
Doch wurde diese Differenzierung fiir die Verhandlungsfithrung nicht bedeutsam, da
Gorlitz die Federfithrung an Berlin abgab.

106 KK, Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD: Der RU in der Schule, Bonn 1974,
November 20-24, in: Offizielle Gesamtausgabe der Gemeinsamen Synode ... Beschliisse
der Vollversammlung, Bd. 1, Freiburg 1976, 146, Nr. 2.7.4 f.

107 Land Hessen, Kultusministerium: RU. ErlaB ..., (Wiesbaden) 1991, Juni 5, in:
Amtsblatt des Hessischen Kultusministeriums 44(1991)Nr. 7, 425-427.

108 KK, KBB (... Heinz Brauburger): Grundrecht auf Erteilung des konfessionellen RUs,
in: Frankfurter Rundschau, Jg. 1991, Nr. 268 von November 18, S. 16. —Ders./Stv. Leiter
des katholischen Biiros Achim Faber): Vermerk zu den wesentlichen Aussagen des
Kabinettsbeschlusses vom 2.6.1992 ..., Berlin 1992, Juni 16 (Ms, 5 S.).

109 KK, Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD: Der RU in der Schule, Bonn
1974, November 20-24, in: Offizielle Gesamtausgabe der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der BRD. Beschliisse der Vollversammlung, Bd. 1, Freiburg u. a. 1976, 146,
Nr. 2.7. 4 £ KK, Deutsche Bischofskonferenz (Sekretir Prilat Wilhelm Schiitzler):
Pressebericht der Friithjahrs-Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Miin-
ster vom 6. bis 9.3.1995, Bonn 1995, Mirz 9, in: Arbeitshilfe fiir denev. RU an Gymnasien.
Aktuelle Information 31/ hg. v. der Gymnasialpidagogischen Materialstelle der Ev.-Luth.
Kirche in Bayern, (Erlangen 1995), 40-43.

110 KK 1992, Juli 13 (wie Anm. 98). Birthler glossierte die wohlwollende Besprechung
dieses Entwurfs durch den zustindigen Abteilungsleiter im MBJS u. a. mit dem Vermerk
,,Okumene?* ; vgl. LB, MBJS 1992, August 11 (wie Anm. 95), S. 2.



Kathol. Religionslehre in bildungsrechtlicher Sicht 163

Durchfithrung in Schulrdumen eine rein kirchliche Veranstaltung sei. Dagegen
wurde in der Kirche vertreten, bereits die Einfithrung des RUs in den Schulen
sei Angelegenheit des Landes. "1 Der RU unterliege der staatlichen Schulauf-
sicht und sei in der Regel auch von Lehrern im Landesdienst zu halten.
Rahmenpline, Lehrbiicher und andere Unterrichtsmittel seien vom Ministeri-
um zu erlassen. Freilich wurde bei allen den Unterricht konstituierenden
Faktoren das Einvernehmen der Kirche verlangt. Doch wurde die primére
Initiative des Landes erwartet.''> Mit diesen Forderungen bewegte sich die
Kirche im traditionellen Rahmen eines RUs gemidB Art 7,3 GG. Nicht
traditionell ist, daB zeitweise auch ein RU akzeptiert worden wire, der epochal
und nicht durchgehend im Schuljahr stattfindet.'? Akzeptiert hitte die Kirche
auch RU lediglich mit einer Wochenstunde, wobei ein Ersatzfach hinzutreten
hitte miissen. Als solches Ersatzfach hitte die Kirche auch staatliche Religi-
onskunde und nicht lediglich Ethik akzeptiert. Unter diesen Bedingungen wire
auch LER als Pflichtfach mit einer Wochenstunde hingenommen worden.'"*
Zwei weitere gemessen an der traditionellen Handhabe von Art 7,3 GG neue
Gestaltungen des schulischen RUs sind wohl in der Diasporasituation der
Brandenburger Katholiken begriindet. Zum einen sollte Art 7,3 GG unter den
Umstinden ruhen kénnen, wenn lediglich sehr kleine Religionsgruppen an
einer Schule zustande kommen wiirden. Dann sollte der RU kirchliche
Veranstaltung in der Schule sein. 115 7Zum anderen sollte es moglich sein, daB
RU gemiB Art 7,3 GG auch in kirchlichen Rdumen stattfindet. Die letzte
Variante wurde vom MBJS als ,,stark iiberzogene Auslegung* von Art 7,3
GG abgelehnt.116 Insgesamt wollte die Kirche in dem Bereich, der die
Gestaltung des Schulalltags betrifft, am ehesten situative Umsetzungen von
Art 7,3 GG wagen.

4.5 Religiose Bildung auferhalb vom RU

Aufgrund des religionsbezogenen Bildungskonzepts der Brandenburger Re-
gierung stellte sich fiir die Kirche die Frage nach dem Umgang mit religidser
Schulbildung auBerhalb des RUs auch in bildungsrechtlicher Sicht und nicht
lediglich pidagogisch besonders dringlich. Hier greift noch mehr als bei den
zuvor besprochenen Standards auBer Art 7,3 GG auch das mit Art 6,2und 7,2

111 | B, MBJS ( ... Hofmann): Vermerk zum Gesprich des Ministerprisidenten Manfred
Stolpe mit den Vertretern der Landeskirchen am 27.1.1992, Potsdam 1992, Januar 28, S.
2 (Ms, 3 8.).

12 KK 1992, Mirz 10 (wie Anm. 104).

13 KK 1992, August 14 (wie Anm. 98).

114 KK, KBB: Chronologie der wichtigsten Verhandlungsschritte zu LER, Berlin 1992,
September 25, S. 4 (Ms, 6 S.). Auf das zuletzt skizzierte Konzept hatten sich Vertreter von
Land und Kirchen auf Referentenebene am 18.3.1992 verstindigt. Doch wurde es von der
damaligen Bildungsministerin abgelehnt.

15 KK 1992, Mirz 10 (wie Anm. 104) Art. I, 3.

116 | B, MBIS ([Abteilungsleiter Jan] Hofmann) betr. Offener Brief an den Kardinal
Sterzinsky, (Potsdam) 1992, September 8, S. 1.
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GG garantierte primire Recht der Eltern bzw. religionsmiindigen Schiiler, die
mit Art 4,1 GG verbiirgte individuelle Bekenntnisfreiheit sowie die mit Art
3,3 GG festgeschriebene weltanschauliche Neutralitat des Staates. Traditionell
verficht die Kirche ein absolutes Tabu religioser Wertebildung ohne kirchliche
Beteiligung. Auch einen mit entsprechenden Aspekten versehenen Ethikunter-
richt kann sich die Kirche lediglich in Partnerschaft bzw. gar im Dienst mit
dem RU denken. Wegen mangelnder Erfahrungen auBerhalb Brandenburgs
mit Anspriichen eines Schulfaches auf nicht konfessionelle religitse Wertebil-
dung muBte sich die Berliner Kirchenleitung hier auch bildungsrechtlich
differenzierter 4uBern als dies herkémmlich der Fall war. Dabei kam es auch
zu Modifizierungen bekannter traditioneller Kirchenpositionen.

Grundlegend war die Kritik der Kirche am Pflichtfach LER, konfessionelle
Anteile durch authentische Glaubensvertreter einbringen zu wollen, da dies
das Ersterziehungsrecht der Eltern bzw. die Religionsmiindigkeit des Schiilers
iiber 14 Jahren ignoriere.m Gegen die verfassungsgemife weltanschauliche
Neutralitit des Staates habe der Staat in LER sogar eine entsprechende
M(:nnopolstellung.“8 Aufgrund generellem Ideologieverdacht gegeniiber dem
Staat kénne LER schon gar nicht anstelle von RU treten.'? Religion konne
aus Verfassungsgriinden nicht integrierter Bestandteil eines Schulfaches auBer-
halb des RUs sein. ?° Der skizzierte Standpunkt zielte keineswegs darauf ab,
die religitse Bildung auf RU zu beschrinken. Die Schule sei mit Art 7,3 GG
in der Regel nicht bekenntnisfrei, sondern Gemeinschaftsschule.?! Doch
durfte es keine religidse Wertebildung ohne konfessionelle Orientierung
geben. Insgesamt macht der hier skizzierte Kirchenstandpunkt um eine reli-
giose Bildung auBerhalb von RU noch einmal deutlich, wie selbst auf der
untersten Rechtsebene einer Vereinbarungserklirung vor allem um Verfas-
sungsrecht gerungen worden war.

Alle bisherigen zum Verhiltnis von Religion und Schule gebotenen Ausfiih-
rungen reflektieren die religiose Wertebildung. Juristisch anders beurteilt wird
von den Kirchenvertretern die Religionskunde in LER, die primér auf Infor-
mation und Urteilsbildung abzielt und erst sekundir bzw. nicht mehr intentio-
nal eine eigene religiose Wertebildung mit einschlieBt. Der Berliner Bischof
Sterzinsky sagte, dagegen konne er ,.keine Einwinde erheben** 122 Offenbar

117 KK (Bischof Georg Cardinal Sterzinsky/Apostolischer Adminstrator von Gorlitz Bi-
schof Bernhard Huhn) an alle ... Mitarbeiter in der Seelsorge des Bistums Berlin im LB +
Anlage, Berlin 1992, September 16, S. 1 (Ms, 3 + 6 5.); vgl. Deutsches Reich, Ministerium
des Innern (Der Minister): Gesetz zur religiosen Kindererziehung, Berlin 1921, Juli 15,
in: Reichs-Gesetzblatt/ hg. v. Reichsministerium des Innern, Berlin 1921-23, 940 f, 5,
zitiert in Mangoldt-Klein (wie Anm. 30), Art 4, 1. 2, Rdn. 39.

1B KK, KBB: Stellungnahme ... zu den Arbeitsstandpunkten des MBJS zu LER, Berlin
1991, April 25 (Ms, 2 S.). Vgl. diesen ersten offiziellen Text der Regierung zu LER vom
15.2.1991, in: Die Christenlehre 44 (1991), 312-314.

19 KK 1992, September 25 (wie Anm 114), S. 2.

120 KK 1992, September 16 (wie Anm. 117) S. 1.

121 KK 1992, Juni 16 (wie Anm. 108).



Kathol. Religionslehre in bildungsrechtlicher Sicht 165

akzeptierte die Kirche unter juristischer Perspektive eine idealtypische Tren-
nung von konfessorischem und religionskundlichem Unterricht und hinterfrag-
te weder die sachimmanenten Schwierigkeiten dieser Trennung noch die
Schwankungen im MBJS, inwiefern mit dem religionskundlichen Ansatz auch
auf religiose Identitdtsbildung abgezielt werden sollte. Eine kirchliche Betei-
ligung an dieser Vermittlungsform, wie sie in der Ubergangszeit 1990 von
Regierungs- und Kirchenvertretern noch angestrebt worden war, wurde in den
Verhandlungen um Vereinbarungserklarungen ab 1991 nicht mehr erwogen.

4.6 Bildungsrechtliche Paritdit von verschiedenem RU

Die zeitlich fast parallelen Verhandlungen des Landes mit EKBB und katho-
lischer Kirche fithrten vor allem unmittelbar nach AbschluB einer Vereinba-
rungserklirung zwischen Land und EKBB im Juli und August 1992 zur Frage
nach der ,religionsrechtlichen Paritit* im Umgang des Staates mit verschie-
denen Kirchen. Vertreter von katholischer Kirche und Land warfen ihrem
jeweiligen Gegeniiber eine MiBlachtung dieses Grundsatzes vor. Die katholi-
sche Kirchenleitung hatte eine einjihrige gememsame Verhandlungsfithrung
mit der EKBB seit Mirz 1992 vorlaufig aufgegeben ? Am Ende der skizzier-
ten, gescheiterten Anniherungsphase vom Juli/August 1992 warf das MBJS
der katholischen Kirchenleitung vor, sie habe es abgelehnt, im Sinn einer
Gleichbehandlung der Kirchen gemelnsame Verhandlungen der Regierung mit
beiden groBen Kirchen zuzulassen.'** Im selben Monat formulierte die katho-
lische Kirche den Vorwurf, das MBJS sei ,.entgegen dem Prinzip der religi-
onsrechtlichen Paritdt nicht bereit (gewesen), einen dem ,,Gemeinsamen
Protokoll** mit der evangelischen Kirche gleichwertigen Vertrag mit der
katholischen Kirche abzuschlieBen* , obwohl die katholische Kirche sogar
weniger gefordert habe als der EKBB zugestanden worden sei. Die katholische
Kirche wire mit einer Vereinbarung lediglich iiber die Mitarbeit in LER
zufrieden gewesen, wahrend mit der EKBB zugleich RU aufierhalb von LER
geregelt worden sei."  Der Streit macht deutlich, daBl beide Vertragspartner
den Grundsatz der bildungsrechtlichen Paritit im Umgang des Staates mit
Kirchen vertreten hatten. Sie vermochten diesen Grundsatz jedoch praktisch
nicht umzusetzen.

Fazit zum Abschnitt 4

Im Land Brandenburg begegnete der Versuch, bildungsrechtliche Angelegen-
heiten von Verfassungsrang auf der Rechtsebene der Vereinbarungserklirung
regeln zu wollen. Ublicherweise sind Ausfithrungsbestimmungen zur religi-

1221 B, MBJS (... HanBen): Vermerk iiber ein Gespriich des Ministers (Roland Resch) mit
Kardinal Sterzinsky am 4.8.1994, Potsdam 1994, August 10, S. 1 (Ms, 2 S.).

123 Mit KK 1992, Miirz 10 (wie Anm. 104) verlieB die KK die gemeinsame Verhandlungs-
linie mit der EKBB gegeniiber dem MBJS.

124 1 B, MBIS 1992, September 8 (wie Anm. 116), S. 1.

125 KK 1992, September 25 (wie Anm. 114), 6. Freilich strebte auch die katholische Kirche
eine Regelung zum RU auBerhalb von LER an; vgl. ebd. S. 5.
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onsbezogenen Bildung Gegenstand eines Vereinbarungsentwurfes. Zu dem
Interesse von Land und Kirche an der Regelung hochrangiger Rechtsprobleme
auf hierarchisch niedriger Ebene war es aufgrund einer offenen Rechtslage
auf Verfassungs- und Landesgesetzebene gekommen. Die Verhandlungen um
eine Vereinbarungserklirung waren auch von der Hoffnung beider Verhand-
lungspartner getragen, mit Ausfithrungsbestimmungen bildungsrechtlich ver-
gleichsweise niederrangige Sachverhalte unter Absehung von hochrangigen
Rechtsdifferenzen regeln zu konnen. Dieser Versuch ist in Brandenburg
jedenfalls bezogen auf die katholische Kirche gescheitert.

Mit den Vereinbarungsentwiirfen wurde die Verhandlungsebene beleuchtet,
auf der die Rechtsdebatten im Vergleich zu allen vorher besprochenen
Bereichen am engsten mit konkreten Ausgestaltungen der religionsbezogenen
Bildungslandschaft verbunden waren. Da die Verhandlungspartner auf dieser
Ebene der Rechtspraxis nicht mehr ausschlieBlich auf grundsétzliche Rechts-
debatten fixiert waren, zeigte sich hier am deutlichsten, inwiefern beide Seiten
auch im Rechtsbereich zu Abstrichen und Modifizierungen von ihrem jewei-
ligen idealen Standpunkt fihig waren. Die bildungsrechtlich begriindeten
Standards katholischer Religionslehre zeigen auf der Ebene von Vereinba-
rungsentwiirfen sowohl unveriuBerliche Konstanten als auch eine gewisse
Variabilitiit der kirchlichen Position. Festgehalten wurde am RU als ordentli-
chem Lehrfach mit Abmeldemoglichkeit, am konfessionellen Charakter des
Faches und am Tabu religioser Wertebildung auBerhalb von RU ohne konfes-
sionelle Bindung. Bildungsrechtlich nicht problematisiert wurde Religionskun-
de in staatlicher Verantwortung.

Wihrend die Kirche hinsichtlich der ortsungebundenen Kriterien religioser
Schulbildung feste Positionen vertrat, zeigte sie bei der situationsgebundenen
Durchfiihrung des RUs eine gewisse Variabilitit, die auch fiir die Rechtsaus-
legung bedeutsam gewesen war. Freilich haben die Kirchenvertreter selbst
stets etwa mit ihrer Rede von der situationsgeméfen Umsetzung der Rechts-
tradition des Grundgesetzes die Kontinuitit und nicht das Neue in der
einschligigen Rechtskultur betont. Das war verhandlungsstrategisch gewif
opportun. Doch ist eine neue Rechtsauslegung von Art 7,3 GG etwa mit dem
zeitweiligen Zugestindnis der Kirchenvertreter verbunden, RU auch bzw.
sogar ausschlieBlich im Rahmen von LER anzubieten. Trotz interner Wahrung
der Fachstrukuren war damit RU nicht mehr im seitherigen Sinn des Verfas-
sungstextes als unverbundenes Schulfach begriffen worden. Eine neue Rechts-
auslegung war auch in dem zeitweiligen Zugestindnis der Kirche impliziert,
zugunsten von LER oder gar Religionskunde auf die Hilfte der traditionell
gegebenen Unterrichtszeit fiir konfessionellen RU zu verzichten. Hiermit
wurde eine Vergleichbarkeit von &ffentlicher Religionskunde und kirchlicher
Religionslehre vorausgesetzt, wihrend Art 7,3 GG gerade die Unersetzbarkeit
der kirchlichen Lehre verficht. Insgesamt machte die Analyse der Vereinba-
rungsentwiirfe und der auf sie bezogenen Verhandlungen praxisbezogen die
unveriuBerlichen Konstanten und die Variablen religionsbezogener Schulbil-
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dung in der katholischen Kirche angesichts eines hohen 6ffentlichen Pluralis-
musdrucks deutlich.

SchluB

Bedingt durch die Umbruchzeit nach 1989 war die katholische Kirche im Land
Brandenburg auf verschiedenen bildungsrechtlichen Ebenen parallel zu Ver-
handlungen gefordert. Daher zeigt der Beitrag, wie dieselben Rechtsinteressen
in verschiedenen Rechtsbereichen teils analog, teils mit jeweils eigenen
Akzenten vertreten wurden.

Auf Verfassungsebene miindete das Interesse der Kirchenvertreter an RU als
einer Veranstaltung des Staates in Verantwortung der Kirchen in staatstheo-
retische Grundforderungen. Diese orientierten vor Mitte 1990 an der Verfas-
sungstradition der DDR, danach an den Grundgesetztexten zur weltanschau-
lichen Neutralitiit des Staates, zum primédren Erziehungsrecht der Eltern im
Staat und zur freien Glaubens- und Bekenntnispflege, unabhingig etwa von
einem Minorititenstatus der Glaubensgruppe.

In den Debatten um Staatskirchentexte kulminierte die bildungsrechtliche
Debatte in Fragen nach der Identifizierung von wechselnden Staatengebilden
als verlidBliche Vertragspartner der andauernden Institution Kirche. Weiterhin
wurde auf dieser Ebene bedeutsam, wie das verfassungstheoretisch debattierte
Staats-Kirchen-Verhiltnis in der Rechtspraxis auszugestalten sei. Strittig war,
ob die religionsbezogene Schulbildung Gegenstand eines Staatskirchenver-
trags sein sollte oder deutlicher der staatlichen Hoheit und damit dem Landes-
schulgesetz zuzuordnen sei. Strittig war, wie sich auf die Bildung bezogene
Konkordatsrechte zur Bildungshoheit der Lander verhalten und wie weit der
EinfluB der Kirchen auf die theologische und damit auch religionspiddagogi-
sche Lehrstuhlbesetzung an staatlichen Hochschulen gehen sollte. Es zeigte
sich auf dieser Verhandlungsebene, wie Regierung und Kirche dieselben
bildungsrechtlich bedeutsamen staatstheoretischen Verfassungstexte unter-
schiedlich in die Rechtspraxis iibertragen wollten. Wahrend vor allem im
MBIS eher laizistische Gestaltungsformen abgeleitet wurden, erkannte die
Kirche in denselben Texten die Verpflichtung des Staates, optimale Entfal-
tungsmoglichkeiten fiir das Wirken der Kirchen im Bildungsbereich (positive
Religionsfreiheit) zu schaffen.

In Verhandlungen um ein Landesschulgesetz machte die katholische Kirche
deutlich, wie die religidse Bildung in einem Gesetz, das sich dem Laizismus
verpflichtet fiihlte, rechtlich ausgestattet war. Sensibel wurden vielfiltige
Ansitze fiir Ideologieanfilligkeiten aufgezeigt. Moglicherweise kam es hierbei
zu unangemessenen Dramatisierungen, weil die Schule zu sehr als Unterneh-
mung des Staates und zu wenig der Gesellschaft begriffen worden war.

Die Verhandlungen um einen Vereinbarungsentwurf zwischen Land und
Kirche waren wegen vielerlei ungeklirter Rechtsprobleme auf den bisher
genannten Ebenen auBergewohnlich belastet. Dort duBerten sich die skizzier-
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ten Grundsatzkonflikte in vielerlei schultheoretischen und -praktischen Belan-
gen. Diese Verhandlungsebene machte besonders deutlich, wie weitgehend
beide Verhandlungsseiten Anliegen ihres Gegeniibers aufzunehmen bereit
waren. So rezipierte die Regierung gelegentlich Art 7,3 GG einschlieBlich der
Rede vom ordentlichen Lehrfach. Die katholische Kirche akzeptierte zeitweise
LER als Pflichtfach ohne gleichzeitigen RU unabhdngig von LER. Hier
wurden scheinbar in schulorganisatorischen Vorgéangen weitreichende gesell-
schaftstheoretische und ekklesiologische Grundkonflikte ausgetragen.
Insgesamt haben die Darlegungen gezeigt, wie die Prozesse der Wende und
Vereinigung der katholischen Kirche und dem Land Brandenburg AnlaB
gaben, Rechtsformen religionbezogener Schulbildung in einer modernen
Demokratie auf allen Rechtsebenen von Grund auf neu zu debattieren.
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