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Friedrich Schweitzer/Werner, Simon
Rehglonspadagoglk im 6kumenischen Verglelch

1t Anstofe zu einer vergleichenden Betrachtung'

Die Religionspiddagogik gilt als ein Bereich theologischer und kirchlicher
Arbeit, in dem nicht nur die Kooperation der Konfessionen in der Praxis von
Schule und Fortbildung weit fortgeschritten ist, sondern auch zunehmend
gemeinsame Orientierungen in Wissenschaft bzw. Ausbildung und Forschung
verfolgt werden. Fiir die letzen 30 Jahre kann in gewisser Hinsicht sogar, auch
wenn dies im einzelnen noch nicht erforscht ist, von einer gemeinsamen
Geschichte der katholischen und der evangelischen Religionspadagogik ge-
sprochen werden: Hermeneutisch verantworteter Bibelunterricht, Problemo-
rientierung, Erfahrungsbezug, Korrelation, Symboldidaktik, Elementarisie-
rung, Religions- und Entwicklungspsychologie —solche Grundbegriffe aus der
neueren Diskussion lassen sich kaum mehr eindeutig nur der einen oder der
anderen Konfession zuordnen.

Gerade angesichts dieser Gemeinsamkeiten und mehr noch angesichts der in
Theorie und Praxis vermehrt artikulierten Forderung nach christlich-6kume-
nischer” Kooperation und Vereinigung ist es um so erstaunlicher, wie wenig
iiber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede in fritherer Zeit wirklich bekannt
ist. Die Lehrbiicher kommen auch dort, wo sie auf die Geschichte eingehen,
weithin ohne Beziige auf die jeweils andere Konfession aus. Selbst neueste
Darstellungen sind nur aus der Perspektive der eigenen Konfession geschrie-
ben.’ Vergleichsuntersuchungen zu einzelnen Epochen oder zu religionspéad-
agogischen Autorinnen und Autoren hegen selbst dort nicht vor, wo sie zum
Verstindnis unbedingt erforderlich wiren. Ge[egenthche Seitenblicke sind
die erfreuliche Ausnahme.

Den anderen achten setzt aber voraus, ihn kennenzulernen und ihn — wo
moglich — zu verstehen. Weitergehend kann sogar die Auffassung vertreten
werden, daB die eigene Selbstklarung von Religionspiadagogik nur im zumin-
dest 6kumenischen Vergleich iiberhaupt erreicht werden kann.’ Denn hiufig

! Dieser Beitrag ist aus zwei gemeinsamen Seminarveranstaltungen erwachsen, die in den
Jahren 1994 und 1995 mit Studierenden der evangelischen und katholischen Theologie an
der Universitit Mainz abgehalten wurden.

2Im folgenden verwenden wir den Begriff ,,0kumenisch** durchweg im Sinne der christli-
chen Okumene, d.h. sehen ab von der sog. groBen Okumene zwischen den Religionen.

3 So etwa auch noch Paul, E. : Geschichte der christlichen Erziehung. Band 2: Barock und
Aufklirung, Freiburg 1995.

4 Um nur ein Beispiel zu nennen: Uber die Gemeinsamkeiten und Unterschiede oder gar
tiber die Beziehungen zwischen F.Schleiermacher und J.M. Sailer ist trotz deren unbestrit-
tenerweise enormen Bedeutung fiir die Religionspadagogik der jeweiligen Konfession
wissenschaftlich bislang u.W. nicht gearbeitet worden.

580 die — selbstkritische — These bei Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes. Zur
Problemgeschichte einer religionspidagogischen Grundfrage, Giitersloh 1992, 444f.
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14Bt sich ohne einen solchen Vergleich gar nicht feststellen, was auf eine
bestimmte — evangelische oder katholische — religidse Tradition zuriickgeht
und was statt dessen allein einer allgemeinen geschichtlichen Situation geschul-
det ist. Auch wenn der interkonfessionelle Vergleich ebenfalls nicht alle
Fragen dieser Art wird kliren konnen, verspricht er doch einen wichtigen
Beitrag in dieser Hinsicht.

Wenn wir im folgenden — im Sinne einer noch zu etablierenden dkumenisch-
vergleichenden Religionspddagogik —nach Gemeinsamkeiten und Unterschie-
den zwischen der evangelischen und der katholischen Religionspadagogik in
Deutschland fragen, so kann dles nach heutigem Verstindnis nicht mehr allein
geistesgeschichtlich geschehen Ein reiner Theorienvergleich bliebe hinter
den Anspriichen einer Real- und Sozialgeschichte zuriick. Den Horizont
unserer Uberlegungen bilden deshalb ebensosehr die sozial-, bildungs- und
gesellschaftgeschichtlichen Voraussetzungen wie die — in der Religionspid-
agogik bislang vertrauteren — theoretischen Entwiirfe und Konzeptionen.
Eigens zu bedenken sind auch die moglichen Abgrenzungen des Gegenstands
.»Religionspddagogik. Die heutige Situation einer stark ausdifferenzierten
Religionspddagogik ist eine vergleichsweise neue Erscheinung. In fritherer
Zeit werden entsprechende Fragen eher zwischen Katechetik und Péidagogik
verhandelt, so daB sich der Blick auch auf diese erstrecken muB. (Der von uns
im Titel wie auch im folgenden verwendete Begriff der ,,Rehg:onspadagog:k“
ist demnach in einem weiten, sogar als anachronistisch’ anzusehenden Sinne
so zu verstehen, daBl auch die historisch fritheren Disziplinen von Katechetik
und Pddagogik, soweit sie sich auf religitse Fragen beziehen, mit eingeschlos-
sen sind.)

In zeitlicher Hinsicht haben wir uns fiir eine Begrenzung auf die Zeit seit der
Aufkldrung entschieden. Diese Begrenzung bleibt ein Stiick weit willkiirlich.
Der weitere Horizont der Christentumsgeschichte muf auch bei religionspid-
agogischen Vergleichen beachtet werden. Neben praktischen Erwigungen, die
im vorliegenden begrenzten Zusammenhang eine wichtige Rolle spielen,
kénnen aber doch auch inhaltliche Griinde fiir eine solche Begrenzung
angefiihrt werden. Zumindest in Deutschland markiert die Aufkléirung im 18.
Jahrhundert den Beginn einer neuen Epoche die seitdem einen gemeinsamen
Rahmen fiir beide Konfessionen darstellt.®

6 Vgl. etwa Béhme, G./Tenorth, H.-E.: Einfiihrung in die Historische Padagogik, Darm-
stadt 1990.

7 In der Regel wird heute mit G. Bockwoldt (Religionspidagogik. Eine Problemgeschichte,
Stuttgart u.a. 1977, 9) davon ausgegangen, daB von ,,Religionspadagogik‘ seit dem spiten
19. Jahrhundert gesprochen wird. Inder Sache, d.h. im Blick auf die inhaltlichen Merkmale,
ist der Beginn der Religionspidagogik mit der Aufklarung des 18. Jahrhunderts verbunden;
vgl. Schweitzer, F.: Religionspadagogik als Projekt von Theologie nach der Aufklirung —
Eine Skizze, in: PThI 12 (1992), 211-222.

8 Stellvertretend verwiesen sei auf Nowak, K. : Geschichte des Christentums in Deutschland.
Religion, Politik und Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur Mitte des 20.
Jahrhunderts, Miinchen 1995.
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Trotz der zeitlichen Eingrenzung machen diese Voriiberlegungen deutlich, da
es im folgenden nur um erste — exemplarische — Perspektiven des Vergleichs
gehen kann. Wir setzen ein mit einem Uberblick zur Entwicklung der
katholischen und evangelischen Religionspadagogik seit der Aufkldrung. In
einem zweiten Schritt soll die Frage nach der Situation von Religionspddagogik
nach der Aufklirung aufgenommen werden. Der dritte Abschnitt befaBt sich
mit der um die Mitte des 19. Jahrhunderts neu entstehenden bewuBt konfes-
sionellen (Religions-)Pidagogik, und zwar unter dem bis heute bedeutsamen
Aspekt des Verhiltnisses zwischen ausdriicklicher Standortbezogenheit (Par-
tikularitit) und allgemeinem Geltungsanspruch (Universalitit). Ein vierter
Fragenkreis betrifft das Verhiltnis zwischen Religionspadagogik und Padago-
gik, das besonders am Beispiel der Reformpédagogik des frithen 20. Jahrhun-
derts thematisiert werden soll. Im fiinften Schritt werden bildungs- und
schulpolitische Fragen aufgenommen, und zwar im Blick auf die Umbruchs-
situationen nach 1918 und nach 1945. Den AbschluB bildet ein Ausblick auf
weitere Forschungs- und Arbeitsaufgaben.

1. Entwicklung der katholischen und evangehschen
Religionspidagogik seit der Aufklirung — ein Uberblick

Zur leichteren Orientierung im folgenden und als erstes Ergebnis vergleichen-
der Betrachtung stellen wir unseren Ausfiihrungen eine parallele tabellarische
Darstellung zur Entwicklung der Religionspadagogik seit der Aufkldrung
voraus. Diese Darstellung ist allerdings auf das bis heute weit verbreitete
,,Konzepticansdenlv:en‘‘9 beschrinkt und nimmt das auch im folgenden ange-
strebte, breiter ansetzende Verstindnis von Religionspadagogik im geschicht-
lichen Kontext'® noch nicht auf.

Dennoch werden schon bei diesem Uberblick als geradezu verbliiffend zu
bezeichnende, weil bislang weithin iibersehene Parallelen in der Entwicklung
von Religionspddagogik in beiden Konfessionen deutlich. In beiden Fillen
folgt die Entwicklung dem Muster einer Offnung fiir Impulse aus der Aufkla-
rungspidagogik, einem eher als Sich-VerschlieBen zu beschreibenden Streben
nach konfessioneller Identitit in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, einer
erneuten Offnung fiir Impulse aus der Reformpidagogik zu Beginn des
20. Jahrhunderts, die dann wieder von einer verstirkten Suche nach theologi-
scher Identitit abgeldst wird. — Die auffélligsten Unterschiede liegen zunéichst
und erwartbar bei den theologischen Stromungen, die wie Neuscholastik oder
Neuluthertum nur fiir eine Konfession kennzeichnend sind, dann aber auch im
Verhiltnis zum Herbartianismus, der auf katholischer Seite deutlich spéter

9 Vel. zuletzt G. Lammermann: Religionspidagogik im 20. Jahrhundert. Priifungswissen
Theologie, Giitersloh 1994.

10 Vgl. dazu Nipkow, K.E./Schweirzer, F. (Hg.): Religionspidagogik. Texte zur evange-
lischen Erziehungs- und Bildungsverantwortung seit der Reformation. Bde. 1, 2/1, 2/2,
Miinchen u. Giitersloh 1991/1994, Einleitungen.
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Zur Entwicklung der katholischen und evangelischen Religionspddagogik

seit der Aufkldrung

katholisch evangelisch

ab ca. 1750
Pidagogik/Katechetik Pidagogik/Katechetik
im Horizont der Aufklirung im Horizont der Aufklirung

ab ca. 1850
Konfessionelle Konfessionelle
Pidagogik/Katechetik Pidagogik/Katechetik
Neuscholastik Neuluthertum

Herbartianismus

ab ca. 1900
Herbartianismus: Reformpidagogik (mit
katechetische Methoden- diversen Ausprigungen)
bewegung

Reformpidagogik/Wertpadagogik

ab ca. 1930

‘Materialkerygmatik Evangelische Unterweisung

seit den 1960er Jahren
zunchmend gemeinsame Orientierungen: Hermeneutisch verantworteter Bibelun-
terricht, Problemorientierung, Erfahrungsbezug, Korrelation, Symboldidaktik,
Elementarisierung, Religions- und Entwicklungspsychologie usw.

rezipiert wurde — u.a. mit der Folge, daB ,Reformpidagogik* fiir beide
Konfessionen Unterschiedliches bedeutet.

2. Religionspadagogik nach der Aufklirung

Religionspidagogik gewinnt am Beginn des 19. Jahrhunderts ihre Gestalt und
ihr Profil vor dem Hintergrund und in der Auseinandersetzung mit der
Aufkliarung. Sie ist ,,Religionspddagogik nach der Aujkldmng“l . Beide
christlichen Konfessionen stehen vor der Aufgabe, den Sinn von (christlicher)
Religion und von (christlicher) religiéser Erziebung neu zu begriinden und
verstindlich zu machen im Horizont eines gewandelten neuzeitlichen BewuBt-
seins. Es gilt, die Tradition des christlichen Glaubens und seiner geschichtli-
chen Ausformungen zu vermitteln mit dem aufgeklarten Ethos miindiger
Freiheit und subjektiver Selbstbestimmung.’> Im Hinblick auf eine schopfe-

11 yel. Schweitzer, F.: Religionspidagogik als Projekt von Theologie nach der Aufklarung,
a.a.0. (Anm. 7).

12 Vgl. Heitger, M. / Wenger, A. (Hg.).: Kanzel und Katheder. Zum Verhiltnis von Religion
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risch eigenstidndige und weiterfilhrende Auseinandersetzung mit den Anliegen
und Herausforderungen der Aufklirung kommt innerhalb der Praktischen
Theologie und Religionspadagogik evangelischerseits Friedrich Daniel Ernst
Schleiermacher'®, katholischerseits Johann Michael Sailer'* eine auch wir-
kungsgeschichtlich bedeutsame Schliisselrolle zu. Entwickelt Sailer seine
(religions-) pidagogischen Uberlegungen im Zusammenhang einer chrlst.h—
chen Bildungs- und Erziehungslehre, so entfaltet Johann Baptist Hirscher"
als Vertreter der nachfolgenden Generation katholischer Pastora]theologen das
System einer religionspddagogisch fundierten Katechetik'®. Wir konzentrieren
uns im folgenden auf einen Vergleich der Ansitze Schleiermachers und
Hirschers. Beide haben exemplarischen Charakter und kommen darin iiberein,
daB sie einerseits Verkiirzungen und Engfiihrungen der Aufkldrung kritisieren,
andererseits aber gleichzeitig das positive Grundanliegen der Aufklirung
aufnehmen, bewahren und weiterfiihren.

Es finden sich bezeichnende Parallelen. Sowohl Schleiermacher als auch
Hirscher weisen in einer anthropologischen Argumentation Religion als ein
mit dem Menschsein in urspriinglicher Weise gegebenes Existential auf.

und Pidagogik seit der Aufklirung, Paderborn 1994; Rupp, H.F.: Religion — Bildung —
Schule. Studien zur Geschichte und Theorie einer komplexen Beziehung. (FPDR 7),
Weinheim 1994.

13 Vgl. Fischer, R.: Religionspidagogik unter den Bedingungen der Aufkliarung. Studien
zum Verhiltnisproblem von Theologie und Pidagogik bei Schleiermacher, Palmer und
Diesterweg. (PF 54), Heidelberg 1973; Frost, U.: Religitse und Allgemeine Bildung.
Grundlinien der Bildungsgedanken Friedrich Schleiermachers, Paderborn 1991.

14 ygl. Schwaiger, G./Mai, P. (Hg.): Johann Michael Sailer und seine Zeit. (Beitriige zur
Geschichte des Bistums Regensburg 16), Regensburg 1982. Aus der ilteren Forschung:
Fischer, G.: Johann Michael Sailer und Immanuel Kant. Eine moralpddagogische Unter-
suchung zu den geistigen Grundlagen der Erzichungslehre Sailers. (UTS 5), Freiburg 1953;
ders. : Johann Michael Sailer und Johann Heinrich Pestalozzi. Der EinfluB der Pestalozzi-
schen Bildungslehre auf Sailers Piidagogik und Katechetik unter Mitberiicksichtigung des
Verhiltnisses Sailers zu Rousseau, Basedow, Kant. (UTS 7), Freiburg 1954; ders. : Johann
Michael Sailer und Friedrich Heinrich Jacobi. Der Einfluf evangelischer Christen auf
Sailers Erkenntnistheorie und Religionsphilosphie in Auseinandersetzung mit I. Kant
(UTS 8), Freiburg 1955. Ferner: Meier, U.F. : Christoph von Schmid. Katechese zwischen
Aufklarung und Biedermeier. Konzeption, Verwirklichung und Rezeption. Ein Beitrag zum
Umsetzung der katechetischen Theorie Johann Michael Sailers. (SPT [Z] 37), St. Ottilien
1991.

15 Vgl. Frielingsdorf, K.: Auf dem Weg zu einem neuen Gottesverhiltnis. Die Gotteslehre
des Johann Baptist Hirscher als Antwort auf das sakularisierte Denken der Aufklarungszeit,
Frankfurt/M. 1970; Fiirst, G. (Hg.), Der Glaube als Lebensform. Der Beitrag Johann
Baptist Hirschers zur Neugestaltung christlich-kirchlicher Lebenspraxis und lebensbezoge-
ner Theologie, Mainz 1989; ders.: Wahrheit im Interesse der Freiheit. Eine Untersuchung
zur Theologie J.B. Hirschers (1788-1865), Mainz 1979. Aus der dlteren Forschung:
A. Exeler.: Die Frohbotschaft vom christlichen Leben. Die Eigenart der Moraltheologie
Johann Baptist Hirtschers (1788-1865), Freiburg 1959; Nastainczyk, W.: Johann Baptist
Hirschers Beitrag zur Heilspadagogik, Freiburg 1957.

16 Katechetik. Oder: der Beruf des Seelsorgers die ihm anvertraute Jugend im Christentum
zu unterrichten und zu erziehen, nach seinem ganzen Umfange dargestellt von Dr. Johann
Baptist Hirscher, Professor der Theologie zu Tiibingen, Tiibingen 1831.
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Religion kann nicht auf Moral oder Metaphysik (Wissenschaft) zuriickgefiihrt
werden. Sie erschlieBt vielmehr als ,,Sinn und Geschmack fiirs Unendliche**
(Schleiermacher) einen eigenen Zugang zum Ganzen der Wirklichkeit. Schlei-
ermacher spricht von der ,,religidsen Anlage®, Hirscher von der urspriingli-
chen Bediirftigkeit des Menschen, den im ,.Gemiit** des Menschen angesie-
delten ,,religiosen Empfindungen‘‘. Das anthropologische Argument begriin-
det Moglichkeit und Notwendigkeit religidser Erziehung. Sowohl Schleierma-
cher als auch Hirscher betonen dariiber hinaus die Geschichtlichkeit mensch-
licher Existenz. Der einzelne ist eingebunden in den Zusammenhang und
Austausch iiberindividueller Lebensgemeinschaften. Beide transzendieren
darin das Modell einer iibergeschichtlich oder geschichtslos gedachten Ver-
nunft und gewinnen so einen neuen Zugang zur geschichtlich gewordenen und
bestimmten Religion als einer ,,lebensvollen* Wirklichkeit. Damit wéachst
zugleich die Aufmerksamkeit auf die individuelle Lebensgeschichte und die
lebensgeschichtliche Entwicklung des religidsen BewuBtseins. Die lebensge-
schichtlichen Entwicklungsphasen haben Eigenwert und Eigenrecht, denen die
religiose Erziehung Rechnung tragen soll. Ziel religidser Erziehung ist ,,reli-
givse Miindigkeit** (Schleiermacher) — nicht als Freiheit von der Religion,
sondern als freie Selbstbestimmung zur Religion und in der Religion. Hirscher
spricht vom Ziel der , christlichen Volljahrigkeit*.

Neben den beschriebenen Parallelen finden sich jedoch auch bezeichnende
unterschiedliche Akzentsetzungen, die ihrerseits auf unterschiedliche konfes-
sionsspezifische Traditionen und Muster der Wahrnehmung verweisen, die in
der Rezeption und in der Auseinandersetzung mit den Herausforderungen der
zeitgeschichtlichen Situation zum Tragen kommen. Dies zeigt sich nicht
zuletzt in dem mit den Begriffen ,,Miindigkeit* und ,,Volljahrigkeit* ver-
kniipften, unterschiedlich akzentuierten Freiheitsverstindnis. Betont Schleier-
macher in reformatorischer Tradition die bewuBte und selbst urteilende
Aneignung und Interpretation der biblischen Glaubensiiberlieferung durch den
im Glauben miindigen Christen, so lenkt Hirscher den Blick auf die in der
Verbindlichkeit kirchlicher Glaubensgemeinschaft vermittelte Tradition, die
sich der einzelne frei und bewuBt zu eigen macht. Liegt der Akzent im ersten
Fall auf dem individuellen Glaubensvollzug (der einzelne Glaubende als
Subjekt des Glaubens), so liegt er im zweiten Fall mehr auf dem Gemein-
schaftsbezug auch des personalen Glaubens (die kirchliche Glaubensgemein-
schaft als ,,Subjekt** des Glaubens). Dies wirkt sich aus im Profil des
erziehlichen Handelns. Hirscher verweist wiederholt auf den hohen Stellen-
wert kirchlicher Gemeinschaftserfahrungen, insbesondere auch der gottes-
dienstlichen und sakramentalen Vollziige, fiir die religiose Erziehung. Es
begegnet vielfach ein Denken im Modell einer religiosen Sozialisation, die in
der Erziehung zu einer frei-bewuBten personlichen Haltung und Entscheidung
weitergefiihrt werden soll. Schleiermacher betont demgegeniiber die Aufgabe
der Erziehung zu subjektiver Verantwortung und zu einer subjektiv verant-
worteten Aneignung der Glaubensiiberlieferung, die ihrerseits dazu beitragen
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soll, eine miindige kirchliche Gemeinschaft der Glaubenden zu verwirklichen.
Die Momente der Glaubensvorlage und der selbst urteilenden Aneignung
dieser Glaubensvorlage im ProzeB des bewufiten Christwerdens erfahren in
beiden Ansitzen eine unterschiedliche Gewichtung.

Im Kontext des neu ins BewuBtsein gehobenen Vermittlungsproblems stellt
sich im Bereich sowohl der evangelischen als auch der katholischen Religi-
onspidagogik mit neuer Dringlichkeit die Frage nach den Dispositionen der
Lernenden in ihrer Bedeutung fiir den religiosen Erziehungs- und Bildungs-
proze!}.17 Die verstirkte Bezugnahme auf nicht-theologische, padagogische,
entwicklungs- und lernpsychologische Uberlegungen verbindet die konfessio-
nellen religionspidagogischen Ansitze und relativiert bestehende Grenzen.
Hervorgehoben wird zum einen die Perspektive eines lebensgeschichtlich
orientierten Lernens. Aneignungsprozesse sollen in ihren inhaltlichen und
methodischen Akzentsetzungen entwicklungsbezogen geplant werden. Zum
anderen kommt die Perspektive eines erfahrungsorientierten Lernens zum
Tragen. Vermittlung soll in Formen einer lebensvollen Anschaulichkeit ge-
schehen. Motive der Lernenden und Motive der Glaubenstradition sollen
wechselseitig aufeinander bezogen werden. Schlieflich wird die Perspektive
eines ganzheitlichen Lernens entwickelt. Es sollen Verstand und Vernunft,
aber auch Wille und Gemiit der Lernenden angesprochen werden.

Es bleiben offene Fragen: Handelt es sich bei den beschriebenen Differenzen
um unterschiedliche Akzentsetzungen und Profilierungen, die sich aber letzt-
lich doch im Bezug auf ein gemeinsames Grundmuster verstehen lassen, das
beide Konfessionen verbindet? Oder begegnen in den beiden exemplarisch
ausgewihlten Ansitzen konfessionsspezifische Alternativen der Rezeption und
Interpretation der gemeinsamen Herausforderung, in der unterschiedliche
theologische Traditionen — etwa der Ekklesiologie —, aber auch unterschied-
liche Verhéltnisbestimmungen zur neuzeitlichen Kultur und Gesellschaft wirk-
sam werden? Wie wirken sich dariiber hinaus die verschiedenen sozialge-
schichtlichen Kontexte aus, in denen beide Ansitze beheimatet sind: die
Berliner Biirgergesellschaft des beginnenden 19. Jahrhunderts einerseits, die
Wirkungsgeschichte der siid(west)deutschen katholischen Aufklirung ande-
rerseits?

Obwohl in den beiden besprochenen Ansétzen verwandte Motive erkennbar
sind, ist es schwierig, direkte oder indirekte Zitationen und Verbindungslinien
zu rekonstruieren. Es gibt noch keine durch eindeutige Definitionen prézisierte
religionspidagogische Fachterminologie in der sich gerade erst konstituieren-
den Disziplin. Gleiche Begriffe werden in verschiedenen Bedeutungen ver-
wendet und erfahren kontextbezogen verschiedene Konnotationen. Indirekte
Bezugnahmen werden nicht in jedem Fall als solche kenntlich gemacht. So
bleibt etwa die differenzierte Rekonstruktion der Schleiermacher-Rezeption

17 Vgl. Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5).
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im Bereich der katholischen Religionspidagogik des 19. Jahrhunderts ein
bisher uneingeldstes Desiderat.

Generell besteht ein Bedarf an personenbezogenen und regional gestreuten
Einzeluntersuchungen, die der Frage der wechselseitigen Beeinflussung evan-
gelischer und katholischer Religionspiddagogen in der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts gezielt nachgehen. Wie werden Verdffentlichungen bei den
Vertretern der anderen Konfession rezipiert, rezensiert, zitiert? Lassen sich
aus erhaltenen Bibliotheksbestinden Aufschliisse iiber die Wahrnehmung von
Entwicklungen im Bereich der anderen Konfession gewinnen? Wie gestaltet
sich das Nebeneinander und Miteinander an den sowohl mit einer Evange-
lisch-Theologischen als auch mit einer Katholisch-Theologischen Fakultit
ausgestatteten Universitdten? Wie war das Netz der personlichen Beziehungen,
Begegnungen und Bekanntschaften im auBeruniversitiren Bereich gekniipft?
Die Forschungslage im Bereich der Historischen Religionspadagogik ist bis
heute liickenhaft und kann die gestellten Fragen nur ungeniigend beantworten.

3. Standortbezogene (Religions-)Pédagogik
und universaler Geltungsanspruch

Pidagogische und religionspidagogische Verdffentlichungen der Jahrhundert-
mitte signalisieren den Neuansatz einer stirker konfessionell und kirchlich
gebundenen (Religions-)Pddagogik, der sowohl im katholischen als auch im
evangelischen Raum namhafte Vertreter findet. Dies soll wiederum an einem
Beispiel verdeutlicht werden. Fast zeitgleich erscheinen Georg Martin
Durschs ,,Pidagogik oder Wissenschaft der christlichen Erziehung auf dem
Standpunkte des katholischen Glaubens‘ (Tiibingen 185 1)13 und Christian
Palmers ,,Evangelische Padagogik** (Stuttgart 1853)"°. Beide Autoren wirken
nicht nur in einer geographisch rdumlichen Nachbarschaft. Dursch ist katho-
lischer Stadtpfarrer in Rottweil, Palmer lehrt als ordentlicher Professor an der
Evangelisch-Theologischen Fakultit der Tibinger Universitit. Beide vertre-
ten, wie es bereits im Titel ihrer Veroffentlichungen zum Ausdruck kommt,
eine dezidiert standortbezogene (Religions-)Piddagogik und bezeugen darin
beide ein neues kirchliches BewuBtsein, das sie mit Nachdruck gegeniiber
einem die konfessionell-dogmatischen Bindungen relativierenden allgemein-
religiésen Standpunkt zur Geltung bringen. Es ist unserer Kenntnis nach zum

18 Vgl. zu Dursch: Kahl, W.: Einleitung. In: Dursch, G. M. : Padagogik oder Wissenschaft
der christlichen Erziehung auf dem Standpunkt des katholischen Glaubens. (Bibliothek der
katholischen Pidagogik 18), Freiburg 1916, 1-30. Aus der élteren Forschung auch: Briick,
H.: Gemiit und Gemiitsbildung bei Georg Martin Dursch. Kritische Wiirdigung im Lichte
seiner Zeit, Diss. Koln 1923.

19 Vol. Anselm, H.: Religionspidagogik im System Spekulativer Theologie. Untersuchun-
gen zum Werk Christian Palmers als Beitrag zur religionspidagogischen Theoriebildung
der Gegenwart. (MUS 8), Miinchen 1982; Fischer, R.: Religionspidagogik unter den
Bedingungen der Aufklirung, a.a.0. (Anm. 13). Aus der élteren Forschung: Franzen, H.:
Palmer als Theoretiker der Erziehung, Diisseldorf 1937; Thom, M.: Palmers Stellung zu
Religion und Religionsunterricht, Diss. Erlangen 1923.
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ersten Mal, daB mit solcher Ausdriicklichkeit und programmatisch der kon-
fessionelle , katholische** bzw. ,,evangelische Standpunkt zum Ausgangs-
punkt fiir die Grundlegung und Entfaltung der als ,,Wissenschaft (von) der
christlichen Erziehung* (Dursch) konzipierten Padagogik gewihlt wird. In
diesem Zusammenhang bleibt auch anzumerken, daB Palmer sich in einer
Zwischenbemerkung ausdriicklich auf das zwei Jahre vorher veroffentlichte
Werk Durschs bezieht und es lobt wegen seines Gehalts, ,,in dem auch der
evangelische Pidagoge eine schone Gabe christlicher Erziehungsweisheit zu
finden sich freut®.

Die vergleichende Lektiire entdeckt auffallende Gemeinsamkeiten, in denen
beide Autoren iibereinkommen und die ihre Ansdtze trotz und in ihrer
konfessionellen Standortgebundenheit als strukturell verwandte (religions-)
padagogische Konzepte wahrnehmen 14Bt. Beide, Dursch und Palmer, gewin-
nen ihre axiomatischen Aussagen tiber Zweck und Ziel der Erziehung unter
Bezugnahme auf die christliche Offenbarung und die in ihr griindende theolo-
gische Anthropologie. Sie allein, so wird betont, ermoglicht eine sichere und
umfassende Erkenntnis des menschlichen Wesens und der menschlichen
Bestimmung. Lebensziel und Erziehungsziel liegen auf einer Linie. Im Hori-
zont der Offenbarung wird die ,,wahre Bestimmung** des Menschen offenbar.
Insofern schlieBen sich Erziehung zum christlichen Leben und Erziehung zur
entfalteten Humanitét nicht aus. Kirchliche Lehre steht dem Verniinftigen und
Humanen nicht gegeniiber, sondern nimmt dieses in sich auf. In ,.allem
wahrhaft Humanen* ist ,,auch etwas dem Evangelium conformes zu ehren und
zu fordern®‘: das ,,echt Christliche** ist das ,,echt Humane*, und das ,,echt
Humane** steht in einer inneren Entsprechung zum ,.echt Christlichen®
(Palmer). Andererseits kann aber nur ,,auf dem Standpunkte des Christen-
tums*‘ die reale Idee einer wahren Humanitit gewonnen werden (Dursch).
Dursch und Palmer grenzen sich damit ab gegeniiber dem Konzept einer
sdkularen, ,,auf allgemein-humanistischem Standpunkt‘‘ gewonnenen (Religi-
ons-)Pddagogik, wie sie zur gleichen Zeit vor allem von Friedrich Adolph
Wilhelm Diesterweg entfaltet und vertreten wurde.?® Nach Diesterweg zielt
Bildung auf das ,,Allgemein-Menschliche‘‘. In Gemeinschaft mit allen Men-
schen und ohne (konfessionelle) Sonderungen und Trennungen soll der junge
Mensch erzogen werden zur allgemeinen Menschenliebe. Allgemein-mensch-
liche Bildung impliziert eine allgemein-religiose Bildung. Sie weckt den Sinn

20 Vg1, Bloth, H.G..: Adolf Diesterweg. Sein Leben und Wirken fiir Pidagogik und Schule,
Heidelberg 1966; Fischer, R.: Religionspadagogik unter den Bedingungen der Aufklirung,
a.a.0. (Anm. 13); Rupp, H.F.: Religion und ihre Didaktik bei Fr. A. W. Diesterweg. Ein
Kapitel der Geschichte der Religionspiidagogik im 19. Jahrhundert, Weinheim-Basel 1987.
Ferner: Bolle, R.: Religionspidagogik und Ethik in Preufien. Eine problemgeschichtliche
Analyse der Religionspiddagogik in Volksschule und Lehrerausbildung in PreuBen von der
PreuBischen Reform bis zu den Stiehlschen Regulativen, Miinster-New York 1988; Fraund,
H.M.: Die Geschichte des Religionsunterrichts zwischen 1848 und 1933 am Beispiel
ausgewdhlter Krisen- und Knotenpunkte und die Frage nach Freiheit, Konfessionalitit und
Wissenschaftlichkeit, Diss. Mainz 1980.
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fiir das Wahre, Gute und Schéne als Kern der mit dem Menschsein gegebenen
universalen Religion. Das ,,Konfessionell-Dogmatische* gewinnt in diesem
Kontext die negative Konnotation des Trennenden und des historisch Zufalli-
gen. Diesterweg rekurriert auf einen rational gewonnenen Vernunftbegriff von
Religion und relativiert von ihm her die geschichtliche Religion in ihren
konfessionell bestimmten Ausformungen als sekundére, individuelle Entfal-
tungen. Zugleich interpretiert er die christliche Religion von diesem ,,allge-
mein-menschlich wahren*‘ Kern einer iibergeschichtlich gedachten natiirlichen
Religion her. Er kniipft damit, hinter das geschichtliche Vermittlungsmodell
Schleiermachers zuriickgehend, noch einmal an das Modell einer ,,natiirli-
chen** Vernunftreligion der Aufkldrung an, um so den Sinn religidser Bildung
mit allgemeinem Geltungsanspruch zur Sprache zu bringen.

Gemeinsam stehen beide christliche Konfessionen vor der Herausforderung,
eine geschichtlich vermittelte positionelle Wahrheit als universal beanspru-
chende und universal giiltige Wahrheit auszuweisen. Die Wahrheit des christ-
lichen Glaubens wird zunehmend als eine standortbezogene Wahrheit erfah-
ren, als eine Position im Wettstreit pluraler Positionen. Begegnet bei Diester-
weg noch einmal der Versuch, die geschichtliche Wahrheit des christlichen
Glaubens in allgemein-menschlicher Vernunft-Wahrheit ,,aufzubeben®, so
gehen sowohl Dursch als auch Palmer davon aus, daB die Frage nach Sinn
und Zweck (christlicher) religitser Erziehung nicht anders denn in einer
standortbezogenen Gebundenheit entfaltet und beantwortet werden kann. Ein
Reflexionsmodell, das iibergreifend sowohl die notwendige Standortgebun-
denheit als auch den universalen Geltungsanspruch gleichermafBen bedenkt und
zur Geltung bringt, stand ihnen offensichtlich nicht zur Verfiigung. Es
begegnen auch in der Folgezeit konfessionsspezifische Akzentsetzungen. So
wird im Bereich der evangelischen Religionspidagogik haufig ein Vermitt-
lungsmodell bevorzugt, das von einer inneren Entsprechung und einer grund-
sitzlichen Widerspruchsfreiheit von christlichem und modernem Bewufitsein
ausgeht. Im Bereich der katholischen Religionspadagogik begegnet demge-
geniiber hiufig ein Differenzmodell, das den Unterschied betont und Abgren-
zung sucht. Es wiire eine lohnende Aufgabe, nicht nur die politischen, sondern
auch die sozialgeschichtlichen Kontexte zu erforschen, die Ausprigungen
beider Modelle férderten oder hemmten (die Ausbildung der Sozialform des
,,Katholizismus*‘ einerseits; die Ausbildung einer protestantischen national-li-
beralen Biirgerkultur andererseits).”! Gibt es wechselseitige Bezugnahmen
iiber die Konfessionsgrenzen hinweg, vielleicht unausgesprochene ,,Koalitio-
nen‘‘, die sich aus der Abgrenzung gegeniiber gemeinsam abgelehnten Posi-
tionen ergeben? Wie erkliren sich die strukturellen Analogien zwischen

21 ygl, Hiibinger, G.: Kulturprotestantismus und Politik. Zum Verhaltnis von Liberalismus
und Protestantismus im wilhelminischen Deutschland, Tiibingen 1994; Hiirten, H.: Ge-
schichte des deutschen Katholizismus 1800-1960, Mainz 1986; Nipperdey, Th.: Religion
im Umbruch. Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988; Nowak, K.: Geschichte des
Christentums in Deutschland, a.a.0. (Anm. 8).
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katechetischen Ansitzen im Bereich der evangelischen (von Zezschwitz) und
der katholischen Religionspadagogik (neuscholastischer Prigung)?

4. Zum Verhiltis zwischen Pidagogik und Religionspidagogik:

Das Beispiel der Rezeption von Herbartianismus

und Reformpidagogik
Je stirker Katechetik oder Religionspidagogik die Gestalt einer eigenen
Disziplin gewinnen und sich ausdifferenzieren, desto mehr stellt sich die Frage
nach ihrem Verhiltnis zur Pidagogik als einer von der Religionspadagogik
unterschiedenen Disziplin. Aufs ganze gesehen kommt der Ausdifferenzie-
rungsprozeB zwischen Religionspidagogik und Padagogik im 19. Jahrhundert
zur Wirkung, nimlich im Zuge der immer weitergehend durchgesetzten
Schulpflicht einerseits und der sich jenseits von Kirche, wenn auch nicht
auberhalb des Christentums etablierenden Pidagogik als Wissenschaft ande-
rerseits. Wie stellt sich dieser AusdifferenzierungsprozeB hinsichtlich des
Verhiltnisses zur Padagogik nun in konfessionsvergleichender Perspektive
dar?
Fiir einen solchen Vergleich bietet das Verhiltnis zu Herbartianismus und
Reformpddagogik besonders interessante Moglichkeiten. Denn zum einen tritt
hier das auch im 19. Jahrhundert noch enge Verhélinis zwischen Pidagogik
und Religion auch im Sinne konfessioneller Traditionen klar hervor. Zum
anderen wirft ein solcher Vergleich auch neues Licht auf das innerhalb und
aufBerhalb der Religionspidagogik noch wenig geklarte, neuerdings sehr
umstrittene Verhiltnis zwischen Herbartianismus und Reformpadagogik. %
Zunichst zum Verhiltnis zwischen Herbartianismus und Religionspadagogik
im allgemeinen. Bei Johann Friedrich Herbart, auf den sich die Herbartianer
berufen, finden wir eine allgemeine Bildungs- und Erziehungstheorie, bei der
religiose Fragen eher im Hmtergrund bleiben. Erst die sog. ,.religionspadago-
gische Wende im Herbartianismus** fiihrt im weiteren Verlauf des 19. Jahr-
hunderts dann zu dem engen Verhiltnis zwischen Religion und Pidagogik,
das es erlaubt, die Herbartianische Pidagogik insgesamt als Religionspddago-
gik anzusprechen. Entscheidend ist dafiir die Annahme der letztlich religiésen
Fundierung aller wahrhaften Bildung von Personlichkeit, die schon in der
Bezeichnung ,,sittlich-religids** zum Ausdruck kommt.
Als weitere Prinzipien im Bereich von Schulpadagoglk und Didaktik kommen
dazu die Idee der Konzentration und der Kulturstufen Demnach sollte aller
Unterricht einen innerlichen Zusammenhang besitzen, durch den das bloBe
Nebeneinander der Einzelficher iiberwunden wiirde. Entsprechend wurde mit

22 Vgl Oelkers, J. : Reformpidagogik. Eine kritische Dogmengeschichte, Weinheim/Miin-
chen 1989 sowie die sich daran anschlieBende Diskussion in der Zeitschr. fiir Pddagogik.

23 8o die Untersuchung von Jacobs, F.: Die religionspadagogische Wende im Herbartia-
nismus (PF 44), Heidelberg 1969.

24 Im einzelnen s. Schweitzer, F. : Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5), 232ff. (Lit.!).
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dem Konzentrationsmodell versucht, jedem Schuljabr ein einigendes themati-
sches Zentrum zu geben, an das sich Stoffe aus allen Bereichen angliedern
konnten. Angesichts der hohen Bedeutung sittlich-religiéser Bildung lag es
nahe, diese Konzentrationsstoffe aus deren Bereich zu beziehen. Dabei wurde
— gemiB der Uberzeugung, daB die Individualentwicklung (Ontogenese) die
Entwicklung der Menschheit (Phylogenese) wiederholen miisse —ein Lehrplan
mit sog. Kulturstufen eingesetzt, der die sittlich-religiosen Bildungsinhalte in
der Parallelisierung von Onto- und Phylogenese abbilden sollte.

Die fiir die konkrete Unterrichtsgestaltung bedeutsamen — ebenso beriithmten
wie spiter beriichtigten — Formalstufen besitzen demgegeniiber keine eigene
didaktische Bedeutung im Sinne einer Bestimmung von Bildungsinhalten. Sie
erlauben keine Aussagen iiber die Stoffauswahl und nur sehr bedingt zur
Lehrplangestaltung. Sie dienen vielmehr der unmittelbaren Anleitung des
Lehrers bei der Unterrichtsplanung. Ihre — als methodisch zu bezeichnende —
Bedeutung liegt aus heutiger Sicht vor allem darin, daB sie mit bis dahin
ungewohnter Konsequenz die Psychologie — namlich die damalige Assoziati-
onspsychologie — zur Grundlage des (Religions-)Unterrichts machen.

Die Herbartianische Pidagogik oder Religionspddagogik, wie sie ab etwa der
Mitte des 19. Jahrhunderts im Umkreis des ,,Vereins fiir wissenschaftliche
Pidagogik®* (begriindet durch Tuiskon Ziller [1817-1882] im Jahre 1868) zur
Wirkung kam?’, war konfessionell gesehen eine protestantische Pidagogik.
Die Verbindung des Erziehungs- und Bildungsgedankens mit einer christlich-
religids fundierten (,,sittlich-religiésen‘‘) Ethik konvergierte mit den theolo-
gisch-liberalen Stromungen des Kulturprotestantismus ®. Damit war sie mit
einer der theologischen und kulturellen Hauptstromungen des Protestantismus
dieser Zeit verbunden, was verstindlich macht, warum die Herbartianische
Religionspidagogik zu einer der — vor allem im Bereich der Volksschule —
beherrschenden Richtungen im letzten Drittel des Jahrhunderts werden konnte.
Erst mit Otto Willmann (1839-1920) konnte auch die katholische Religions-
pidagogik einen fiihrenden Vertreter des Herbartianismus zu den ihren zéihlen
—ein Umstand, der sich wirkungsgeschichtlich erst um die Jahrhundertwende
bemerkbar macht.?’” Bedenkt man zugleich die durch den Kulturkampf beding-
te Abwehrposition des Katholizismus in Deutschland, so leuchtet ein, daB die
mit Staat und Gesellschaft sich durchdringende kulturprotestantisch eingeférb-
te Herbartianische Religionspidagogik zunéchst auf katholischer Seite kaum
rezipiert wurde und wohl auch kaum rezipiert werden konnte.

25 Fiir den Religionsunterricht war neben Ziller vor allem E.Thrindorf bedeutsam; vgl.
Pfister, G.: Vergessene Viter der modernen Religionspidagogik. E. Thrindorf, A.Reukauf,
R.Staude, Gottingen 1989.

26 Preul, R.: Aspekte eines kulturprotestantischen Bildungsbegriffs, in: ders. w.a. (Hg.):
Bildung-Glaube-Aufklirung. Zur Wiedergewinnung des Bildungsbegriffs in Pidagogik und
Theologie, Giitersloh 1989, 101-115.

27Vgl, Gerner, B.: Otto Willmann im Alter. Biographisch-systematische Untersuchungen
iiber Leben, Wirken und pidagogisches Werk 1900-1920, Ratingen 1968.
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Aus dieser Konstellation als Erbschaft des 19. Jahrhunderts ergibt sich nun
hinsichtlich der Reformpddagogik des friihen 20. Jahrhunderts eine bemer-
kenswerte Mischung von Gemeinsamkeiten und Unterschieden im Vergleich
zwischen den beiden Konfessionen im Blick auf die jeweilige Gestalt von
Religionspadagogik. Gemeinsam ist auf beiden Seiten die Hinwendung zur
Reformpidagogik im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts — verschieden jedoch
ist die inhaltliche Bedeutung dessen, was jeweils als Reformbestrebung
angesehen wird.

— Auf katholischer Seite ist an erster Stelle auf die Miinchener Methode zu
verweisen.”® Im Kern bedeutete sie die Rezeption eines modifizierten Herbar-
tianismus, wobei der Begriff ,,Methode* bereits andeutet, daB diese Pidagogik
als Methodik, nicht aber als Didaktik iibernommen wird. Die Inhalte des
Unterrichts, der jetzt nach den Prinzipien der Miinchener Methode gestaltet
werden sollte, blieben den im 19. Jahrhundert durch die sog. Neuscholastik
bestimmten Leitlinien durchaus treu. Wir haben es mit einer methodischen
Erneuerung von Religionsunterricht zu tun, wahrend sich die Inhalte gleich-
bleiben sollten. Dies zeigt sich auch in der letztendlich methodisch halbierten
Rezeption des Arbeitsschulgedankens, wie sie vor allem inden ,,Winken‘* der
Fuldaer Bischofskonferenz von 1924 zum Ausdruck kommt® . — Hinzuweisen
ist allerdings auch auf die vor allem auf den EinfluB der Wertpidagogik
zuriickzufithrenden Erweiterungen des Religionsunterrichts im ganzen, die
insofern iiber das eingeschrinktere Programm der Miinchener Methode hin-
ausreichen und eine kulturell vermittelte wertorientierte Erziehung auch im
konfessionell akzentuierten Religionsunterricht anstrebten’” .

— Auch auf evangelischer Seite ist im Blick auf fithrende Religionspadagogen
dieser Zeit, besonders in bezug auf Richard Kabisch,31 von einem ,,modifi-
zierten Herbartianismus®* gesprochen worden. Zugleich ist aber nicht zu
{ibersehen, daB die evangelische Religionspadagogik in dieser Zeit — dhnlich
wie die Pidagogik auch sonst — ihre reformpidagogische Erneuerung als
Abwendung vom tiberkommenen Herbartianismus verstand. Neue psycholo-

28 Ygl. Paul, E.: Die Miinchener Methode: Intention — Realisierung — Grenzen. In: KatBI
113 (1988), 186-192; Offele, H.-W.: Geschichte und Grundanliegen der sogenannten
Miinchener katechetischen Methode, Miinchen 1961. Von den zeitgendssischen Verdffent-
lichungen: Weber, A.: Die Miinchener katechetische Methode, Kempten-Miinchen 1905;
Grunwald, G.: Die Miinchener katechetische Methode, J. Fr. Herbart und Fr. W. Foerster.
Kritischer Beitrag zur Methodik des Religionsunterrichts, Miinster 1910.

29 ygl. O, R.: Pidagogische Reformbewegung und Religionspidagogik. In: KatBI 112
(1987), 448-458; Hilger, G.: Lebendiges Lernen im Religionsunterricht. Zur religionspad-
agogischen Rezeption des Arbeitsschulprinzips in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhun-
derts. In: KatBI 111 (1986), 28-37.

30 Vg1, Gorrler, J.: Religions- und Moralpiidagogik. GrundriB einer zeitgemafien Kateche-
tik, Miinster 11923, 21931; Schrems, K. (Hg.): Zweiter Katechetischer KongreB Miinchen
1928, Donauwdrth 1928. Ferner: Sayler, W.: Josef Gottler und die christliche Padagogik,
Miinchen 1960.

31 Bockwoldr, G.: Religionspadagogik, a.2.0. (Anm. 7), 54.
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gische und didaktische Richtungen im Anschluff an Wilhelm Wundt, aber auch
an die sich in dieser Zeit in den USA und in Deutschland herausbildende
empirische Kinder- und Jugendpsychologie fithrten zu einer Kritik der als
intellektualistisch wahrgenommenen Assomatlonspsgchologie und zu einer
bewuBteren Wiirdigung von Werten und Gefiihlen.™ (Eine eigene, noch zu
wenig bearbeitete Frage ist dabei, in welchem Sinne auch die Reformpadago-
gik im evangelischen Bereich dem Herbartianismus stirker verpflichtet blieb,
als dies ihren eigenen programmatischen Formulierungen zu entnehmen ist. 3)
Fiir das weitere Verstindnis von Reformpéidagogik und deren Verhiltnis zur
Religionspadagogik erscheint eine detaillierte Vergleichsstudie besonders
wiinschenswert.

5. Bildungs- und schulpolitische Zusammenhinge

In diesem Abschnitt soll es darum gehen, wie sich die katholische und die
evangelische Religionspidagogik in bildungs- und schulpolitischer Hinsicht
zu einander verhalten haben. Welche Handlungsmuster lassen sich, besonders
im Konfessionsvergleich, erkennen? Kommt es dabei zu Wechselwirkungen
und vielleicht sogar zur Kooperation?

Der Begriff Wechselwirkung ist bewuBt offen. Gewdhlt wird damit eine
Kategorie und Vergleichsperspektive, die sowohl ungewollte und indirekte
(funktionale) Wirkungen der Religionspadagogik bzw. Bildungs- und Schul-
politik der einen auf die jeweils andere Konfession einschlieBt als auch
Verhéltnisse, die sich als intentionale politische Biindnisse oder sogar als
Kooperation bezeichnen lassen. Der Begriff Kooperation hebt denjenigen
Bereich der Wechselwirkungen noch einmal besonders hervor, der aus heuti-
ger 6kumenischer Perspektive wiinschenswert erscheint.

Von Wechselwirkungen in einem bildungs- und schulpolitischen Sinne kann
schon seit der Reformation gesprochen werden (allgemein: Zusammenhang
von Religions- und Schulpolitik, besonders: Gegenreformation, Religionskrie-
ge etc.). Wechselwirkungen in einem engeren Sinne sowie Kooperationsver-
hiltnisse gewinnen aber zumindest in der deutschen Geschichte im 20.
Jahrhundert neues Gewicht. Mit der Weimarer Republik kommt es zur
Trennung von Staat und Kirche und damit zu einer Konstellation, bei der der

32 30 besonders deutlich F. Niebergall in seinem programmatischen Aufsatz ,,Die Entwick-
lung der Katechetik zur Religionspidagogik®, teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer:
Religionspidagogik, 2/1, a.a.0. (Anm. 10), 195f.

33 Die in der Pidagogik breit gefiihrte Kontroverse um Verstéindnis und Selbstverstindnis
von Reformpidagogik (vgl. oben) enthilt in dieser Hinsicht auch Impulse fiir die Religi-
onspidagogik, die bislang noch nicht angemessen aufgenommen sind; zum Diskussions-
stand vgl. Wiater, W.: Religionspadagogische Reformbewegung 1900-1933. Ausgewihite
Reformdokumente zur evangelischen und katholischen Religionspidagogik, Hildesheim
u.a. 1984; Schweitzer, F.: Die Religion des Kindes, a.a.0. (Anm. 5), 252ff.; Koerrenz,
R./Collmar, N. (Hg.): Die Religion der Reformpédagogen. Ein Arbeitsbuch, Weinheim
1994; Rerter, H.: Theologie, Pidagogik und Religionspadagogik bei Peter Petersen,
Weinheim 1995.
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Staat nicht mehr, wie bislang weithin iiblich, mit der einen oder mit der anderen
Konfession eng verbunden war. Uberhaupt stellten die Kirchen fiir den Staat
nun keine mit unbestrittenem Vorrang ausgestattete Orientierungsgrofie mehr
dar. Abzulesen ist dies nicht zuletzt an der seither ebenfalls wirksam werden-
den Trennung zwischen Kirche und staatlicher Schule, die durch das Wieder-
aufleben eines konfessionellen Schulwesens ja nur voriibergehend in Frage
gestellt war. >

Fiir die vergleichende Betrachtung, wie sie von uns hier angestrebt wird, ist
eine Untersuchung von Wechselwirkung und Kooperation naturgemiB von
groBem Interesse. Hier kann sich zeigen, wie die konfessionelle Religionspad-
agogik ihr jeweiliges Gegeniiber wahrgenommen und ob sich die kirchliche
Schul- und Bildungspolitik auch auf die Chancen einer konfessionsiibergrei-
fenden Kooperation einzustellen vermocht hat. Dabei kann davon ausgegangen
werden, daB sich der Bereich von Schule und schulischem Religionsunterricht
aufgrund des hier stets mit zu kldrenden Verhiltnisses zwischen Staat und
Kirchen als besonders aufschluBreich erweist. Fiir das Verhiltnis zwischen
Schule, Staat und Kirchen sind im 20. Jahrhundert besonders die Umbruchs-
zeiten nach 1918 und nach 1945 von Bedeutung. In diesen Zeiten war das
Verhiltnis zwischen Kirche und Staat im Blick auf Schule (Frage der Konfes-
sionschule) und Religionsunterricht (u.a. sein Verhéltnis zu Kirche/Religions-
gemeinschaften) neu zu bestimmen. Auf diese Umbruchszeiten wollen wir uns
im folgenden konzentrieren.

(1) Fiir die Zeit nach 1918 bieten sich zunichst aufgrund der Quellenlage
giinstige Mdglichkeiten fiir eine Rekonstruktion von Wahrnehmungen der
Umbruchssituation.

Eine solche Rekonstruktion ist allerdings eine weitreichende Aufgabe, die eine
Priifung umfangreichen Materials aus Praxis und Theorie, Kirche, Politik und
Offentlichkeit einschlieBt. Bislang sind dazu erst wenige Vorarbeiten verfiig-
bar.> Stellvertretend wurden von uns — exemplarisch und ohne Anspruch auf
Vollstindigkeit —einfluBreiche Fachzeitschriften herangezogen, vor allem die
(katholischen) Katechetischen Blitter und die (evangelischen) Monatsblatter
fiir den Evangelischen Religionsunterricht. In beiden Fillen werden die Jahre
des Kriegsendes und der Neukonstitution der Weimarer Republik besonders
in den Herausgeber- bzw. Schriftleiterworten, die jedem Jahrgang vorausge-
schickt werden, eindriicklich kommentiert.

34 Gemeint sind hier konfessionelle Schulen in staatlicher Trigerschaft, nicht die Kirchli-
chen (Freien) Schulen nach Art. 7 GG.

35 Aus der Religionspidagogik vgl. vor allem Helmreich, E.C.: Religionsunterricht in
Deutschland. Von den Klosterschulen bis heute, Diisseldorf 1966; Bloth, P.C.: Religion
in den Schulen PreuBens. Der Gegenstand des evangelischen Religionsunterrichts von der
Reaktionszeit bis zum Nationalsozialismus, Heidelberg 1968. Aus der allgemeinen kirchen-
und schulgeschichtlichen Forschung: Scholder, K. : Die Kirchen und das Dritte Reich. Bd.
1: Vorgeschichte und Zeit der Illusionen 1918-1934, Frankfurt/M./Berlin 1977; Hiirten,
H.: Deutsche Katholiken 1918 bis 1945, Paderborn 1992; Fiihr, C.: Zur Schulpolitik der
‘Weimarer Republik, Weinheim u.a. 1970.
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Die Anfinge der Weimarer Republik bedeuten fiir den Religionsunterricht vor
allem durch die Trennung von Staat und Kirche eine erhebliche Herausforde-
rung. Das bis dahin enge Verhiltnis zwischen Kirche und Schule (nicht zuletzt
die kirchliche Schulaufsicht) kommt an sein Ende. Diese neue Situation wird
in der Religionspiadagogik beider Konfessionen als grundstiirzend empfunden.
Uberschriften wie ,,Zeitenwende** und ,,Gétterdimmerung® legen davon
beredtes Zeugnis ab. Die damals zum Teil diskutierten und politisch geforder-
ten Formen von Religions- und Moralunterricht, die unabhéngig von Konfes-
sion oder iiberhaupt von Religion organisiert sein sollten, werden ebenfalls
auf beiden Seiten abgelehnt. BegriiBt wird allerdings die Freiwilligkeit, die
kiinftig fiir die Beteiligung am Religionsunterricht von Schiilern ebenso wie
von Lehrern gelten sollte.

Gemeinsam ist beiden Konfessionen weiterhin der Versuch, die Herausforde-
rung mit Selbstkritik im Blick auf die Versdumnisse der Vergangenheit zu
beantworten. Der Ruf nach methodisch-didaktischer Erneuerung, vor allem
im Geiste der Reformpidagogik, schlieBt sich an.

Die wichtigsten Unterschiede markieren die vor allem auf katholischer Seite
erhobenen Forderungen nach der Konfessionschule sowie nach konsequenter
Durchfiihrung der Missio Canonica’®, durch die auch unter den veriinderten
Bedingungen von Schule und Lehrerbildung eine deutlich kirchliche Bindung
des Religionslehrers gesichert werden sollte. Dies darf wohl so gedeutet
werden, daB sich die katholische Religionspadagogik schwerer tat, die Her-
ausforderung einer Offnung in der pluralen Gesellschaft positiv aufzunehmen.
Auf evangelischer Seite sind Versuche der Neuorientierung von Religionspad-
agogik in der Demokratie zumindest in Ansdtzen zu finden.>” Nicht zu
iibersehen sind aber auch hier die einflufireichen Bemiihungen um eine
(Re-)Konfessionalisierung des Schulwesens etwa bei Otto Dibelius, die sich
mit einer schroffen Ablehnung der Demokratie verbinden®®. Insofern kann in
dieser Hinsicht nur von relativen Unterschieden zwischen den Konfessionen
gesprochen werden.

Die unterschiedlichen, besonders in der Friihzeit der Weimarer Republik rasch
wechselnden politischen Konstellationen bedeuten in dieser Zeit auch, jeden-

36 Eingefiihrt wurde die Missio Canonica bereits friiher. Sie wurde jedoch vor 1918 in den
einzelnen Lindern unterschiedlich, bisweilen nur teilweise verwirklicht. Vgl. Hellmuth,
H. : Die missio canonica. In: AfkKR 91 (1911), 448-476, 601-637; ferner: Rees, W.: Der
Religionsunterricht und die katechetische Unterweisung in der kirchlichen und staatlichen
Rechtsordnung, Regensburg 1986, 57 ff. — Das evangelische Gegenstiick, die kirchliche
Vocatio, besitzt rechtlich gesehen dhnliches Gewicht, spielte aber eine vergleichsweise
geringere Rolle; vgl. Weber, W.: Art. Religionsunterricht, rechtlich, in: RGG?, Bd. 5,
1961, Sp. 1034-1037.

37 ygl. die 0.g. AuBerungen in den Monatsblittern fiir den Ev. Religionsunterricht (H.
Spanuth).

38 Dibelius, O. (Hg.): Die evangelische Erziehungsschule. Ideal und Praxis, Hamburg o.J.
(1919), teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer: Religionspiadagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10),
57-60.
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falls in bildungs- und schulpolitischer Hinsicht, eine direkte Abhingigkeit der
Konfessionen von einander. Wenn stéindig zerbrechliche Mehrheiten gesucht
oder stabilisiert werden miissen und wenn die 6ffentliche Meinung eine auch
populistische Bedeutung gewinnt, entsteht ein zumindest funktionales Wech-
selverhiltnis im Bereich der bildungs- und schulpolitischen Handlungsper-
spektiven beider Konfessionen. Wihrend dies aus den vorliegenden geschicht-
lichen Untersuchungen sowohl im Blick auf den Religionsunterricht als auch
im Blick auf den konfessionellen Charakter von Schule deutlich her\«'or,gr.=:ht,3'g
sind ausdriickliche Koalitionsversuche nach dem bisherigen Stand der For-
schung nicht erkennbar. Eine genauere Untersuchung der wechselseitigen
Wahrpehmung der Kirchen, einschlieflich der Kontakte auf verschiedenen
Ebenen, steht noch aus.

Im Blick auf die religionspadagogischen AuBerungen aus dieser Zeit ist
zusammenfassend festzuhalten, dal die neue politische Konstellation nach
1918 wie auch in der ganzen Weimarer Zeit keineswegs zu einer neuen
Offenheit der katholischen und evangelischen Religionspidagogik fiir einander
gefiihrt hat. Die ausdriicklich formulierte Erkenntnis, daB es jetzt auf 6kume-
nische Verstindigung im Pluralismus ankidme, ist nicht zu finden. Offenbar
wirkt hier das im 19. Jahrhundert entwickelte widerspriichliche Muster von
Partikularitit mit universellem Anspruch weiter! Zudem verliefen die Fronten
gegen eine sich von der Kirche und — wie es vielfach wahrgenommen wurde
—auch vom Christentum emanzipierende Schule und Gesellschaft. Die Mog-
lichkeit, hier in der anderen christlichen Konfession einen Partner zu sehen,
lag offenbar jenseits der Denkhorizonte nicht nur der Kirchenleitungen,
sondern auch der Religionspadagogik.

(2) Fiir die Zeit nach 1945 ist es wesentlich schwieriger, die Situationswahr-
nehmungen in der Religionspadagogik zu erheben. Eine vergleichbar giinstige
Quellenlage wie fiir die Jahre nach 1918 besteht nicht.

Zu beachten sind in dieser Zeit weiterhin die Unterschiede nicht nur im
Ost-West-Verhiltnis, sondern auch zwischen den vier Besatzungszonen sowie
zwischen den einzelnen Bundeslindern.* Zugleich befinden wir uns an der

39 Vgl. u.a. die gen. Darstellungen von Helmreich, Bloth, Fithr, Hiirten und Scholder.

40 Hierzu liegen einige wichtige Untersuchungen vor: vgl. u.a. Kaiser, J.-C. /Doering-Man-
teuffel, A. (Hg.): Christentum und politische Verantwortung. Kirchen im Nachkriegsdeut-
schland, Stuttgart u.a. 1990; Leschinsky, A.: Das Prinzip der Individualisierung. Zur
Dialektik der Auseinandersetzungen um die Konfessionsschule nach 1945, in: RdJB 38
(1990), 3-23; Schewick, B.v.: Die katholische Kirche und die Entstehung der Verfassungen
in Westdeutschland 1945-1950, Mainz 1980; Hars, R.: Die Bildungsreformpolitik der
Christlich-Demokratischen Union in den Jahren 1945-1954, Frankfurt/M./Bern 1981;
Méller, M.: Evangelische Kirche und SPD in den Jahren 1945-1950, Gottingen 1984;
Noormann, H.: Protestantismus und politisches Mandat. 2 Bde., Giitersloh 1985; Ohlema-
cher, J. (Hg.): Religionspidagogik im Kontext kirchlicher Zeitgeschichte, Géttingen 1993 ;
Braas, G.: Die Entstehung der Landerverfassungen in der Sowjetischen Besatzungszone
Deutschlands 1946/47, Koln 1987; Lethid, P.: Religionsunterricht ohne Schule. Die
Entwicklung der Lage und des Inhaltes der Evangelischen Christenlehre in der DDR von
1945-1959, Miinster 1983; Bloth, P.C. (Hg.): Christenlehre und Katechumenat in der DDR,
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Nahtstelle zwischen Geschichte und Zeitgeschichte mit ihren jeweils eigenen
Herausforderungen und GesetzmaBigkeiten, die fir die Forschung zu beriick-
sichtigen sind.

Angesichts dieser offenen Diskussionslage beschrénken wir uns auf einige
wichtige Aspekte, die sich aus dem Vergleich besonders wirksamer religions-
padagogischer Schriften*! und kirchlicher Stc:llungnahmen42 ergeben:

- Das gemeinsame, beide Konfessionen iibergreifende Denk- und Handlungs-
muster kann in dem Ziel einer Rechristianisierung von Gesellschaft gesehen
werden. Als groBte Gefahr gilt die Hinwendung zu Materialismus und
Sozialismus.*® Teilweise kann dies erklidren, warum eine konsequente und
direkte Auseinandersetzung mit dem gerade erst iiberwundenen Nationalso-
zialismus in der Religionspadagogik unterblieb.** Zugleich ist damit eine
bleibende Trennung der Wege in Ost und West vorbereitet: Im Osten wire
ein Rechristianisierungsprogramm wohl von Anfang an zum Scheitern verur-
teilt gewesen.

—Im Verhiltnis zwischen Schule, Staat und Kirche wiederholen sich nicht nur
die Konflikte aus der Weimarer Zeit, sondern auch die bereits damals
erkennbaren Handlungsmuster: Umstritten ist in erster Linie die konfessionelle
Schule, fiir die sich vor allem — unter Berufung auf das Elternrecht — die
katholische Kirche, aber zum Teil auch die evangelische Kirche einsetzt. Die
groBere Bereitschaft, die Schule freizugeben, kommt dann am deutlichsten im
Schulwort der EKD-Synode von 1958 (,,freier Dienst in einer freien Schule®)
zum Ausdruck. — Der Religionsunterricht als solcher war im Westen kaum
umstritten (im Osten muBte er bald aus der Schule weichen). Fraglich war
jedoch die Art und Weise, wie seine Verbindung zur Kirche gewihrleistet

Giitersloh 1975: Aldebert, H.: Christenlehre in der DDR, Hamburg 1990.

41 Bes. Kittel, H.: Vom Religionsunterricht zur Evangelischen Unterweisung, Hannover
1947; Zimmermann, W.: Der Aufbau der Christenlehre in den ostdeutschen Kirchen (1957),
teilw. abgedr. in: Nipkow/Schweitzer: Religionspidagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10), 202-
205; Arnold, F.X.: Der Gestaltwandel des katechetischen Problems seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts (1952), in: ders. : Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte, Freiburg 1956,
217-223: ders.: Dienst am Glauben als Ziel und Aufgabe religiéser Unterweisung und
Erziehung (1956/1959), in: ders.: Wort des Heils als Wort in die Zeit, Trier 1961, 63-83;
Weber, G.: Religionsunterricht als Verkiindigung (1961), in: Wegenast, K. (Hg.): Religi-
onspadagogik. Bd. 2: Der katholische Weg, Darmstadt 1983, 140-148.

42 Bes, Erklarung der Deutschen Bischofe zum Grundgesetz der Bundesrepublik Deutsch-
land (1949), Katholische Grundsitze fiir Schule und Erziehung (erarbeitet von der Fuldaer
Bischofskonferenz 1956), beide in: Lipple, A. (Hg.): Der Religionsunterricht 1945-1975,
Aschaffenburg 1975, 39ff., 51ff.; Bekennende Kirche: Memorandum zu Kirche und Schule
(1943), Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland 1958: Wort zur Schulfrage, beide
in: Nipkow/Schweitzer: Religionspadagogik. 2/2, a.a.0. (Anm. 10), 140ff., 157ff.

43§ dazu diverse Beitrige in Kaiser/Manteuffel, Christentum und politische Verantwor-
tung, 2.2.0. (Anm. 40).

44 7u weiteren (u.a. personlichen) Griinden vgl. jetzt Rickers, F.: Zwischen Kreuz und
Hakenkreuz. Untersuchungen zur Religionspidagogik im ,,Dritten Reich®, Neukirchen-
Viuyn 1995.
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werden sollte. Weiterreichende Anspriiche einer rechtlich garantierten Privi-
legierung der christlichen Kirchen, die von katholischer Seite im Zuge der
Formulierung des Grundgesetzes erhoben wurden, konnten sich nicht durch-
setzen. Die in Art. 7,3 GG angesprochenen ,,Religionsgemeinschaften**
bedeuten schon damals eine bewuBte Offnung in Richtung der freilich erst
spater wahrzunehmenden Pluralitiit.

— Eine Wiirdigung der neuen Situation in der pluralistischen Demokratie sowie
der okumenischen Herausforderung ist in der Religionspadagogik wiederum
nicht zu finden.

An dieser Stelle dringt sich natiirlich auch die Frage nach der Zeir nach 1989
als einer weiteren Umbruchszeit auf. Dabei handelt es sich aber um unsere
eigene Gegenwart, die der geschichtlichen Analyse noch nicht zugénglich ist.
So muB es zukiinftigen Untersuchungen iiberlassen bleiben zu priifen, ob sich
nach 1989 Anzeichen fiir eine Losung der in der bisherigen Geschichte der
Religionspadagogik zwischen den Konfessionen offengebliebenen Fragen
erkennen lassen.

6. Ausblick: Weitere Forschungsperspektiven

In unserer Sicht belegen die hier dargestellten, gewiB noch vorlaufigen und
exemplarischen Perspektiven und Befunde die Norwendigkeit und Moglichkeit
einer konfessionsvergleichenden religionspddagogischen Forschung. Zahlrei-
che Fragen, die in diesem Sinne zu bearbeiten wiren, sind oben bereits
identifiziert worden. An dieser Stelle sollen, in zusammenfassender Weise,
noch einige Typen von Untersuchungen benannt werden, deren Durchfiihrung
uns besonders dringlich scheint.

(1) Vergleiche zwischen einzelnen religionspidagogischen Entwiirfen: Dabei
ist besonders an wirkungsgeschichtlich zentrale Beispiele zu denken, also etwa
an F.Schleiermacher, J.M.Sailer, J.B.Hirscher, C.Palmer, T.Ziller und
O.Willmann im 19. Jahrhundert, F.Niebergall, J.Gottler, G.Bohne, J.A.Jung-
mann, H.Kittel und F.X.Arnold im 20. Jahrhundert.

(2) Untersuchungen zur wechselseitigen Rezeption: Auch hier ist an zentrale
Aspekte zu denken, etwa religionspadagogische Grundlegung nach der Auf-
klirung, religionspidagogische Integration padagogischer Modelle und Stro-
mungen (Herbartianismus, Reformpidagogik, geisteswissenschaftliche Pad-
agogik und Bildungstheorie usw.), Bibeldidaktik, Curriculumtheorie etc.

(3) Vergleichende Untersuchungen zu einzelnen Epochen, besonders unter
schul- und bildungspolitischem Aspekt: Kulturkampf, Weimarer Schulkimpfe,
Religionspidagogik im Nationalsozialismus, Griinderzeit in der Bundesrepu-
blik und in der DDR usw.

45 Vgl. dazu u.a. Sorgel, W.: Konsensus und Interessen. Eine Studie zur Entstehung des
Grundgesetzes fiir die Bundesrepublik Deutschland, Stuttgart 1969, bes. 1671f. sowie die
einschl. Kommentare zum GG.
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(4) Vergleichende Untersuchungen zu wichtigen Einzelfragen: Sinnvoll wéren
sowohl stirker padagogische Fragen (Anthropologie des Kindes, Didaktik,
Schulverstindnis, Elternrecht usw.) als auch eher theologische Problemstel-
lungen (besonders zu Ekklesiologie, Ethik, Kulturtheorie) sowie Fragen im
Schnittpunkt von Theologie und Pidagogik (Lehrbarkeit der Religion, Ziele
und Inhalte des Unterrichts usw.).

Wenn die eingangs genannte These zutrifft, daB den anderen achten stets
voraussetzt, ihn kennenzulernen und méglichst genau zu verstehen, dann kime
solchen Untersuchungen nicht bloB ein akademisches Interesse zu. Sie wiren
gewiB auch ein Beitrag zu einer begriindeten Einheit des Christentums, die
sich mit den Mitteln der Wissenschaft allein freilich nicht wird erreichen
lassen.



