Rudolf Englert
Korrelation(sdidaktik). Bilanz und Perspektiven

Zeit ist’s zuriickzuschaun. Ein ergrauter Wanderer 146t sich nieder und blickt
von der Hohe Leitershofens in die religionspiddagogische Landschaft hinun-
ter.! Er denkt an all die Abenteuer, die er dort in mehr als zwei Jahrzehnten
erlebt hat und seine Erinnerung schweift zuriick, immer weiter zuriick... bis
zu jenem sagenhaften Kilometerstein 19-74. : :

Dort bezog das religionspidagogische Expeditionskorps nach einer schwieri-
gen Durststrecke ein neues Basislager. Es war ein giinstiger Ort, ein weiter
Talkessel, in dem verschiedene der schonsten religionsdidaktischen Traditio-
nen zusammenflossen. Die Befestigung des neuen Lagers wurde gekront durch
einen bis heute bestaunten Triumphbogen, den ,,Wiirzburger Synodenbe-
schluB*, den man auch das ,,Tor zur Korrelation** nennt. Von dort aus
arbeitete sich die Expedition weiter voran durch fruchtbare Zielfelder zu den
ersten prikorrelativen Erhebungen. Und schon bald sahen die Wanderer ihre
Miihen belohnt durch einen herrlichen Ausblick: Vor ihnen lag das Korrela-
tionsmassiv. Michtige Gipfel taten sich auf: die bekanntesten nannte man, bei
Kilometer 19-77 ,,Zielfelderplan fiir die Grundschule* und, bei Kilometer
19-79 ,,Brixener DKV-Tagung*. Der Aufstieg dorthin war nicht leicht: Die
gewaltige theologische Abstraktionshéhe konnte nur am sicheren Seil erfah-
rener Bergfiihrer wie Schillebeeckx, Schilson und Fuchs erklommen werden
und selbst altgediente religionspédagogische Sherpas klagten wahrend der
Besteigung immer wieder iiber starken Schwindel. Oben angekommen, sog
man begierig die reine Lehre ein, schaute hinunter in die religionspidagogi-
sche Provinz, die von dort oben so sduberlich geordnet dazuliegen schien, und
freute sich auf den ,,dritten Weg*, den man gleich nehmen wiirde. Befliigelt
durch das Gipfelerlebnis gings weiter im Geschwindschritt; man strotzte vor
Energie, lieB Irrwege in Richtung Modernismus und Fundamentalismus links
beziehungsweise rechts liegen und kam flott voran. Als man schon meinte,
den schonsten Teil der Landschaft hinter sich zu haben, erlebte man unverhofft
noch einmal einen wunderbaren Aufstieg: die Symboldidaktik. Noch einmal
genoB man Gipfelfreuden: die klare, reine Luft, den Blick in die Niederungen,
das euphorische Erlebnis, angekommen zu sein. Doch dann, beim Abstieg,
ungefihr bei Kilometer 19-88, wurde die Landschaft plétzlich rauher, der Weg
steiniger; rechts und links taten sich Abgriinde auf: ein religionskundlicher
Unterricht fiir alle, ein katechetischer Unterricht fiir Interessierte; man mubBte
sehr aufpassen, wo man hintrat. Erst nach geraumer Zeit lief sich wieder
sicherer Tritt fassen. Die Bestandsaufnahme ergab: Es war nicht viel passiert.
GottseiDank, sagten die meisten. Schade, sagten die Verwegeneren. Alle
jedoch hatte diese unwegsame Strecke viel Kraft gekostet. Und die Alteren

! Der Artikel geht auf einen in Leitershofen bei Augsburg vor der AKK gehaltenen Vortrag
zuriick. Mit dem ,,ergrauten Wanderer ist der derartig behaarte Referent selbst gemeint.
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sehnten sich zuriick nach den fruchtbaren Hiigeln des Vor-Landes, in denen
das Griin noch so frithlingshaft frisch war...

Doch es hilft nichts, die Karawane muf weiter. Es gilt den Rucksack neu zu
packen. Manches, was unterwegs zu Bruch gegangen ist, muf heraus. Doch
was soll man neu hineinnehmen? Welche Art von Marschverpflegung ist auch
iiber Kilometer 20-00 noch haltbar? Das ist die Frage.

I:

Ein bei der Uberpriifung unserer religionspiadagogischen Ausriistung ganz
entscheidender Punkt ist: Funktioniert die Korrelationsdidaktik noch gut genug
oder brauchen wir ein neues Instrumentarium? Seit einiger Zeit gibt ja eine
lebhafte Diskussion zu dieser Frage. Von den einen wird die Korrelationsdi-
daktik ,,verabschiedet’‘, von anderen ,,rehabilitiert*‘, die einen bezeichnen sie
als ,,alten Hut*, andere meinen, sie sei von den meisten bis heute nicht recht
verstanden worden.

Die Diskussion des korrelativen Konzepts wird dadurch erschwert, daB die
Ausstellungen seiner Kritiker keineswegs auf einen Nenner zu bringen sind,
ja teilweise geradezu kontrér erscheinen. So beklagen vor allem Praktiker das
zu hohe theologische Anspruchsniveau, das in Verbindung mit iiberfrachteten
Lehrpldnen an den Voraussetzungen der Schiiler/innen vorbeigehe. Andere,
vor allem aus der Theologie kommende Stimmen meinen dagegen, im Zeichen
der Korrelationsdidaktik transportiere der Religionsunterricht eher zu wenig
seritse Theologie; er mache es den Schiilern zu leicht, weil er ihnen - so etwa
der Bochumer Fundamentaltheologe Gerd Neuhaus - ,,die herausfordernde
Befremdlichkeit iiberlieferter Gehalte*? weitgehend erspare.

So geht das hin und her und man fragt sich, ob hier nicht jenseits der wohlfeilen
Formeln, was Korrelation sei, mit dem gleichen Begriff eine sehr unterschied-
liche unterrichtliche Praxis angesprochen wird. In diese Richtung geht auch
der Verdacht Gabriele Millers, die meint, was ,,oftmals mit groBen Worten
"Korrelation” genannt wird, ist in Wirklichkeit nur eine schlechte Induktion*.
Hat man vielleicht angesichts der Mantras von einer kritisch-produktiven
Wechselbeziehung: zwischen Offenbarung und Erfahrung, Glaubensiiberlie-
ferung und Lebenssituation usw. usw. allzu selbstverstindlich vorausgesetzt,
jeder wiifite schon, was das ist: Korrelation? In einer kiirzlich im Bistum Essen
veranstalteten Umfrage unter simtlichen Religionslehrer/innen an Grundschu-
len hat sich jedenfalls herausgestellt, daB iiber 40 Prozent dieser Lehrer/innen
von sich selbst sagen, sie hitten keine rechte Vorstellung davon.*

2 G. Neuhaus, Was ist aus der Korrelationsdidaktik geworden?: Kontexte 2/1995, 13.
3 G. Miller, Unsere religionspiidagogische Situation und Perspektive - durch meine Brille
beurteilt, in: 400 Jahre Késel-Verlag, Miinchen 1993, 121.

4 Val. Essener Forschungsgruppe ,,Religitses Lernen im Grundschulalter*. Zur Situation
des Religionsunterrichts an Grundschulen - die Essener Umfrage: KatBI 120 (1995) 854.
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Unumginglich erscheint mir mindestens, daf unterschieden wird zwischen —
erstens —,,Korrelation** als theologischer Methode im Sinne zum Beispiel von
Paul Tillich, einer Methode, von der dieser selbst sagt, daB sie, mehr oder
weniger bewuft, in der Theologie immer schon angewendet worden sei,” und
zweitens ,,Korrelation* als einem spezifischen didaktischen Konzept, das eine
ganze Reihe keineswegs selbstverstandlicher Implikationen enthélt und sich in
einer bestimmten Zeitsituation gegen andere faktische und mogliche didakti-
sche Konzepte durchgesetzt hat. Diese Unterscheidung wurde in der Diskus-
sion von Anfang an gemacht, drohte in letzter Zeit allerdings etwas aus dem
Blick zu geraten. All diejenigen, die meinen, es handele sich bei der Rede von
einer korrelativen Glaubensinterpretation um eine unnétig aufgeplusterte
Tautologie, haben recht, wenn sie ,,Korrelation* als geradezu unvermeidliches
Grundprinzip lebendiger Glaubensauslegung ansprechen, aber sie haben eben
nicht recht, wenn sie die Korrelationsdidaktik meinen.® Nur letztere kann zum
Streitfall werden, und ich meine, ein solcher Streit sei heute sinnvoll und notig.

Bei diesem Streit geht es um die innere Form eines zukunftsfahigen Religi-
onsunterrichts, eine Frage, die in der jiingsten Vergangenheit zu sehr im
Schatten der Auseinandersetzung um die Guflere Form gestanden hat. Es geht
niaherhin um jene eben nicht selbstverstindlichen Implikationen der Korrela-
tionsdidaktik. Diese sind m.E. vor allem hermeneutischer Natur und als solche
grundlegend auch fiir didaktische Entscheidungen.’ Ich méchte die drei meiner
Meinung nach wichtigsten dieser hermeneutischen Prinzipien etwas néher
erldutern:

1. Prinzip: Der Korrelationsdidaktik geht es um eine traditionskritische
Auslegung der Glaubensiiberlieferung.

Entscheidend fiir diesen Punkt ist das der Korrelationsdidaktik zugrundelie-
gende Offenbarungsverstindnis. Dieses hat einen dekonstruktiven und einen
konstruktiven Aspekt. Der dekonstruktive Aspekt besteht darin, daB die
Korrelationsdidaktik im urspriinglichen und eigentlichen Sinne nur funktio-
niert, wo es gelingt, die fir die judisch-christliche Tradition normative
Sammlung von Glaubenszeugnissen respektlos auf ihre empirische Basis hin
freizulegen; wo es gelingt, den Erfahrungsgehalt von Glaubensaussagen
hervortreten zu lassen. Was haben Menschen erfahren, daB sie anfangen, von
einem, von ,,ihrem‘* Gott zu reden, einem Gott, der sie leitet und begleitet,
der sie bedingungslos liebt wie eine Mutter oder ein Vater? Was haben sie
erfahren, wenn sie von einem Gott sprechen, der sie auch im Tod nicht
fallenléft und der am Ende der Tage eine neue Gerechtigkeit aufrichten wird?

5 P. Tillich, Systematische Theologie I, Darmstadt #1984, 74,

6 Vel. z.B. G. Neuhaus, der von dem religionsdidaktischen , Kolumbus-Syndrom** spricht:
,.Da wird mit grofem programmatischem Aufwand etwas als Neuland entdeckt, was unter
anderem Namen lingst schon begangen worden ist.” Kontexte 2/95, 13.

7 Vgl. zum Verhiiltnis von Hermeneutik und Didaktik auch H. Halbfas, Fundamentalkate-
chetik, Diisseldorf 1968, 13ff.
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Mit solchen Fragen sucht die Korrelationsdidaktik immer wieder neu nach den
Anfingen des Verstehens; sie mochte die tiberlieferten Glaubenszeugnisse in
realistischer Einschitzung des status confessionis ihrer Schiilerinnen und
Schiiler moglichst voraussetzungslos interpretieren. Das, worunter Juden und
Christen durch die Zeiten hinweg bis heute das ,,Wort des lebendigen Gottes**
sahen und sehen, wird hier bewuBt auf eine Ebene heruntertransformiert, auf
der es anschluBfihig wird fiir sozusagen normale menschliche Erfahrungen.
Doch dieses Vorgehen hat auch seine konstruktive Seite. Denn wenn der Titel
der ,,Offenbarung** den iiberlieferten Glaubenszeugnissen hier nicht a priori
zugestanden wird, so deshalb, damit er von den Schiilern a posteriori selbst
vergeben werden kann. Und wenn der um die Offenbarung liegende auratische
Nimbus hier traditionskritisch zerbrochen wird, dann ja deshalb, um die
Relevanz der Tradition fiir menschliches Leben heute umso deutlicher hervor-
treten zu lassen. Es geniigt der Korrelationsdidaktik nicht mehr, daB die
tiberlieferten Glaubenszeugnisse formal als Offenbarungen angenommen wer-
den, sondern sie will letztlich, daB sich Offenbarung hier und jetzt: in dieser
sikularen Schiilerschaft, in diesem Klassenzimmer, in dieser Firmrunde
ereignet, sie will, daB eine ,,Disclosure** geschieht, daf Schiilerinnen und
Schiilern die ,,dritten Augen‘‘ aufgehen und sie selber sehen konnen, inwiefern
hier eine Erfahrung iiber sich hinausweist auf ein Umgreifendes.

2. Prinzip: Der Korrelationsdidaktik geht es um eine schiilerorientierte
Suche nach Spuren Gottes in der Welt.

In einem zweiten Punkt geht die Korrelationsdidaktik noch weiter iiber den
theologischen Konsens hinaus. Denn sie fragt nicht nur nach dem Erfahrungs-
grund iiberlieferter Offenbarungszeugnisse, sondern im Grunde auch nach
dem Offenbarungscharakter gegenwirtiger Lebenserfahrungen. Solche Erfah-
rungen fungieren hier eben nicht, wie bei der schlechten Induktion, nur als
Gleitmittel fiir die schon bereitliegenden Glaubensinhalte, sondern werden in
ihrem eigenen Gehalt gewiirdigt und ernstgenommen. All das, was Schiilern
und Schiilerinnen heute wichtig ist und worin sich das Gefiihl ihres Lebens
ausdriickt: ihre Idole, ihre Spriiche, ihre Musik, ihr Outfit, ihr Habitus usw.
wird aufgenommen und auf seinen konfessorischen Gehalt hin freizulegen
versucht. Man versucht diese Zeichen zu entziffern wie einen bruchstiickhaf-
ten Qumran-Text: als Chiffren einer bestimmten Lebenswelt, als Ausdrucks-
formen einer spezifischen Jugendkultur, vielleicht auch als Reflexe einer
menschlich deformierenden Gesellschaft - wie auch immer: als Bedeutungstra-
ger mit einem von den Betroffenen selbst vielleicht gar nicht wahrgenommenen
Sinniiberschuf. Wo es in dieser Weise gelingt, die LebensduBerungen von
Schiilern auf die in ihnen sich manifestierenden ,,generativen Themen‘* hin
verstehend zu durchdringen, zeigt sich, daf der zweite fiir die korrelative
Beziehung konstitutive Pol, eben die ,.Erfahrung®, keineswegs blof ein
Reservoir von Fragen und Ratlosigkeiten ist, sondern selbst Antworten enthalt,
eigene Sinn-Entdeckungen, ja, wenn der Begriff hier erlaubt ist: eigene
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Offenbarungen. In nicht wenigen solcher ,,Offenbarungen** werden Christen
etwas von dem wiedererkennen, was sie selbst in der Spur der Glaubenstra-
dition ,,Offenbarung*‘ nennen und worin sich ihnen die maBgeblichen ,,vestigia
dei* zeigen. So ldBt sich die im korrelationsdidaktischen Prozeff geleistete
Auseinandersetzung mit Erfahrungen, die Kinder und Jugendliche heute
machen, auch verstehen als schiilerorientierte Suche nach Spuren Gottes in
der Welt. Eine solche Suche liegt in der Konsequenz einer anthropologisch
gewendeten Theologie; wo sie gelingt, wird sie zu einem Zeichen fiir die
Lebendigkeit Gottes, der seinen Geist auch iiber die ausgieft, die nicht ins
christliche Bekenntnis einstimmen.®

3. Prinzip: Der Korrelationsdidaktik geht es um eine zeitlupenartige
Demonstration christlichen Existenzvollzugs.

Wenn man die Grundbewegung christlichen Lebens als ,,Korrelation** be-
zeichnen kann, ist Korrelationsdidaktik der Versuch, diese Grundbewegung
unter den Bedingungen von Unterricht nachzuvoliziehen. Dabei wird davon
ausgegangen: man muf, was im christlichen Existenzvollzug eine integrierte
Einheit bildet, unter den Bedingungen von Unterricht auseinandernehmen, um
es fiir einen analytisch-rekonstruktiven Zugriff durchschaubar zu machen.
Deshalb die Rede von zwei Polen (die doch eigentlich zusammengehéren), von
den anthropologischen Aspekien eines Themas einerseits und seinen rheolo-
gischen Aspekten andererseits (die aus der Sicht einer anthropologisch gewen-
deten Theologie ebenfalls eigentlich nicht auseinanderdividiert werden diirf-
ten). Von daher hat Hubertus Halbfas natiirlich in gewisser Weise recht, wenn
er meint, die Korrelationsdidaktik reiffe kiinstlich auseinander, was doch
unlésbar zusammengehore: Glaube und Leben, Tradition und Situation,
Erfahrung und Offenbarung.® Aber, auch dies ist klar, die Korrelationsdidak-
tik tut dies keineswegs in theologischer Ignoranz, sondern sehr bewuBt: sie
will zeigen, wie Glaube funktioniert; es geht ihr darum, sozusagen die
Anatomie christlichen Existenzvollzugs freizulegen, um den zum groBen Teil
nicht mehr christlich sozialisierten Schiilern die Moglichkeit zu geben, auch
da zu verstehen, wo sie innerlich nicht mitgehen wollen. Und dies ist ja etwas
fiir jede Form nach-kerygmatischen Religionsunterrichts ganz Grundlegendes:
Auch der die christlichen Uberzeugungen nicht teilt, soll in der Auseinander-
setzung mit ihnen einen Zugewinn an existentiellem Verstdndnis erfahren.

Die sich mit diesen drei hermeneutischen Prinzipien verbindenden unterricht-
lichen Suchbewegungen: nach dem Erfahrungsgrund von Offenbarung, nach

8 Vgl. dazu auch P. Tillich, Natiirliche Religion und Offenbarungsreligion, in: Werke VIII,
Stuttgart 1970, 55: Ich behaupte, ,,daB in jeder geschichtlichen Gotteserfahrung ein
Element der Offenbarung enthalten ist oder daB Geschichte Offenbarung in jedem Augen-
blick empfangen muB, um sie in einem bestimmten Augenblick empfangen zu konnen.
Vgl. H. Halbfas, Wer sind unsere Schiilerinnen und Schiiler? Wie religits sind sie?: KatBl
116 (1991) 750.
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dem Offenbarungscharakter von Erfahrung und schlieBlich nach der Funkti-
onsweise des Glaubens haben das Selbstverstindnis religionspadagogischer
Arbeit in den letzten 20 Jahren wesentlich bestimmt, und zwar in der Theorie
wie in der Praxis. So kam es im ersten Abschnitt der korrelationsdidaktischen
Epoche, ausgehend von der Offenbarungsproblematik, zu einer Intensivierung
des Nachdenkens iiber die theologischen Grundlagen religionspadagogischer
Arbeit. Und im zweiten Abschnitt kam es, ausgehend von der Frage nach
Lebenswelt und Religiositit der Schiiler, zu einer deutlichen Extensivierung
des empirischen Interesses. SchlieBlich - und dies ist mir besonders wichtig -
hat die Korrelationsdidaktik die Bedeutung religioser Lern- und Bildungspro-
zesse als Entdeckungszusammenhang theologischer Einsichten ins Licht ge-
riickt. Denn wo Religionspidagogik nicht mehr als einbahnige Weitergabe von
Inhalten geschieht, sondern als Kommunikation iiber die religitsen Entdeckun-
gen von Menschen heute, wird der ProzeB religidsen Lernens zu einem
wichtigen ,.locus theologicus*. Es geht hier ja um etwas theologisch hochst
Produktives, gewissermafen um eine Theologie in statu nascendi - um die
Entdeckung des Geistes Gottes in lebensweltlichen und biografischen Kontex-
ten, um die Entdeckung des Christus prasens in profanen Verkleidungen, kurz:
um Mbglichkeiten weltlichen und subjektiv adaptierbaren Redens von Gott.
Leider finden die Inspirationen, die der religidsen Kommunikation in Theo-
logie und Kirche von daher zuflieBen konnten, viel zu wenig Beachtung.
Vielleicht macht die Theologie heute auch deshalb einen so winterlichen
Eindruck, weil ihr die Anbindung an die Theologie eines Volkes verlorenge-
gangen ist, das sich heute eben nicht mehr als Kirche versteht.

II.

Wenn hier also Bilanz gezogen werden soll, dann ist im Blick auf die
Korrelationsdidaktik zuallererst einmal festzustellen, daB wir ihr fir die
religionspadagogische Theorie und Praxis aufBerordentlich viel verdanken.
Doch die Bedingungen unserer Arbeit haben sich in den vergangenen 20 Jahren
erheblich gewandelt. Und man sollte sich nicht durch das gleich gebliebene
Logo ,.Korrelationsdidaktik* zu der Annahme verfiihren lassen, als sei von
religionspidagogischer Seite auf diesen Bedingungswandel nicht reagiert
worden. Religionspadagogische Innovationen geschehen nicht nur da, wo neue
Fahnen aufgezogen werden und sie geschehen nie so abrupt und so grundstiir-
zend wie es die schonen Schemata in den einschligigen Studienbiichern
suggerieren, die eine iibersichtliche Folge einander ablosender religionsdidak-
tischer Konzepte zeigen. Sie geschehen auch nicht so, wie es das eingangs
gezeichnete Bild von einem seine Ausriistung inspizierenden religionspédago-
gischen Expeditionskorps ausmalt, daf man sagt: Aha, das haben wir vor 20
Jahren eingepackt, mal sehen, ob nicht das Verfallsdatum schon itberschritten
ist, und dann: Rein oder raus damit! Nein, ich glaube, die entscheidenden
Wandlungen vollziehen sich meist ganz anders: sie geschehen als Akzentver-
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schiebungen innerhalb der von bestimmten Konzepten erdffneten Spielrdume.
Man braucht sich, was die Korrelationsdidaktik anbelangt, nur vor Augen
halten, daB in der Zeit ihrer religionspidagogischen Regentschaft nicht nur
eine neue Generation von Schiilerinnen und Schiilern auf die Biihne getreten
ist, sondern auch eine neue Generation von Lehrerinnen und Lehrern, nicht
zuletzt auch von Hochschullehrerinnen und -lehrern. Niemand wird im Ernst
annehmen, daB dieser Generationswechsel an der Korrelationsdidaktik spurlos
voriibergegangen ist. Meine These ist also: Entscheidende Weichenstellungen
sind schon lingst geschehen, innerhalb der Korrelationsdidaktik! Und ich
frage mich, ob diese Weichenstellungen die Religionspadagogik nicht schon
auf einen Weg haben einschwenken lassen, der nicht mehr der urspriinglich
anvisierte ,,dritte Weg* ist. Ich mochte diese These, daB durch die bereits
erfolgten religionspidagogischen Reaktionen auf den Bedingungswandel der
letzten 20 Jahre iiber das Schicksal der Korrelationsdidaktik sozusagen ,,unter
der Hand** schon entschieden wurde, im folgenden durch einige Beobachtun-
gen zur Problemgeschichte niher erldutern. Ich orientiere mich dabei an den
drei genannten hermeneutischen Prinzipien und frage, wie sich deren Ver-
stindnis im Laufe der Zeit gewandelt hat. Also:

1. Wie hat sich das Verstindnis des Prinzips, die Korrelationsdidaktik habe
eine traditionskritische Auslegung der Glaubensiiberlieferung zu leisten, im
Laufe der Zeit gewandelt? Ich méchte diesen Abschnitt unter die Uberschrift
stellen:
Das Ende einer zentripetalen Hermeneutik.
Zum Verhdltnis von Christentum und Postmoderne

Der im letzten Jahr verstorbene Aachener Bischof Klaus Hemmerle hielt 1978
vor den europiischen Bischéfen ein Referat, in dem er der Frage nachgeht,
wie die spiirbare Entfremdung zwischen Jugend und Kirche, zwischen zeit-
geistigem Lebensempfinden und christlichem Glauben zu iiberwinden sei. In
diesem Referat, das Hemmerles erstaunliche Vertrautheit mit der Korrelati-
onsproblematik zeigt, sagt er: ,,Die hermeneutische Vermittlung zwischen der
Situation der Jugend und der christlichen Botschaft muB einen doppelten
Ansatz haben. Sie muB einmal ausgehen von der Situation der Jugend, um aus
ihr zur Mitte der Botschaft durchzustoBen. Und umgekehrt muB der Weg bei
der Botschaft des Glaubens ansetzen, um aus ihrer Mitte her zur Situation der
Jugend vorzustoBen. ‘' Mir sind Hemmerles Worte hier wichtig, weil sie zwei
Implikationen des korrelationsdidaktischen Ansatzes besonders deutlich zum
Ausdruck bringen: 1. Es geht um den christlichen Glauben und seine Lebens-
relevanz, nicht um alles Mégliche, sondern gezielt darum. 2. Es geht um die
Mitte dieses Glaubens, gewissermaBen um seine ,.elementaren Wahrheiten™.
Dieser zweite Punkt: Die christliche Glaubensbotschaft hat bei aller reichhal-

10 K. Hemmerle, Glaube, Christus und Kirche. Theologische Uberlegung im Zusammen-
hang mit der Situation, der Mentalitit und dem Leben der jungen Menschen heute, Rom
1978 (Vortrag auf dem V. Symposium der europiischen Bischofe), 14.
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tigen Entfaltung, die sie im Laufe der Zeit gefunden hat, eine innere Mitte,
einen ,,nervus mysterium*, der all das, was sich aus diesem Glauben heraus
im einzelnen sagen 14Bt, zusammenbhilt, dieser Punkt war einerseits schon von
Jungmann gegeniiber neuscholastischen Traditionalisten geltend gemacht wor-
den; er muBte andererseits in Anbetracht mancher Verflachungstendenzen in
der Praxis problemorientierten Religionsunterrichts durch die Korrelationsdi-
daktiker wieder stirker herausgekehrt werden. ,,Korrelation** konnte demnach
eben nicht mehr einfach heifien, partikulare Lebenssituationen mit aus ihrem
Bedeutungskontext herausgesprengten biblisch-christlichen Deutungselemen-
ten in Beziehung zu bringen. Und so finden sich in der Diskussion vielfiltige
Vorschlige, wie das Einzelne auf die Mitte des Ganzen hin zu zentrieren sei:
durch ,,Kurzformeln des Glaubens*, durch einen ,,roten Faden Theologie*‘!,
durch den Bezug auf das Kreuz als christlichem Zentralsymbol'? usw. Ich
mochte dies die der Korrelationsdidaktik innewohnende Tendenz zu einer
zentripetalen Hermeneutik nennen, einer Hermeneutik also, die auf einen
klaren Mittelpunkt hin orientiert ist.

Nun ist es zwischenzeitlich offensichtlich immer schwieriger geworden, die
Vielfalt unterrichtlicher Gesprachsthemen und Arbeitssituationen auf eine
solche sachliche Mitte hin zu fokussieren. Es scheint, als lebe eine solche
zentripetale Hermeneutik von Voraussetzungen, die mittlerweile immer we-
niger gegeben sind. Ich nenne einige Punkte:

1. Die Bedeutung von Christentum und Kirche in der Lebenswelt heutiger
Kinder und Jugendlicher ist so marginal, daB es sich schon vom Postulat
der Schiilerorientierung her verbietet, den christlichen Glauben wie noch
vor zwanzig Jahren in den Mittelpunkt des Unterrichts zu stellen. Dazu
kommt noch die enorm angewachsene Bedeutung nicht-christlicher Reli-
gionen im schulischen und auBerschulischen Alltag, die ebenfalls dazu
zwingt, die Basis fiir religiose Suchbewegungen zu verbreitern.

2. Die Rezeption konstruktivistischer Erkenntnistheorien sensu Piaget 4Bt es
fraglich erscheinen, ob es iiberhaupt sinnvoll ist, den Versuch zu machen,
das, was dem einzelnen in der Begegnung mit einer religiosen Tradition
personlich zur Mitte werden soll, inhaltlich zu pridefinieren; von daher ist
zu fragen: Geht nicht alles, was man an christologischen, eschatologischen,
soteriologischen Konzentrationsformeln bisher gefunden hat, an der ele-
mentaren entwicklungspsychologischen Erkenntnis vorbei, dafl ndmlich
Kinder und Jugendliche Glaubensinterpretationen auf eine ganz eigene,
vom Stand ihrer kognitiven und biographischen Entwicklung abhingige und
natiirlich meist sehr ,,unorthodoxe‘ Weise adaptiercn‘.i’13

11Vgl. G. Fuchs, Roter Faden Theologie —eine Skizze zur Orientierung: KatBl 107 (1982)
165-180.

12 Vgl. G. Baudler, Korrelation von Lebens- und Glaubenssymbolen. Zwei Grundregeln
einer Korrelations-Didaktik: KatBl 105 (1980) 765ff.
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3. Die zunehmende Aufmerksamkeit fiir die dsthetische Dimension religiésen
Lernens ldBt fragen, ob nicht durch die Fokussierung des Einzelnen auf
eine bestimmte inhaltliche Mitte hin dieses Einzelne: ein Psalm, ein Stiick
Lebens- und Glaubensgeschichte, ein theologischer oder literarischer Text,
ein Bild, was auch immer, ob nicht all dieses, weil es nicht Stiick-Werk
bleiben darf, verzweckt zu werden droht durch die anzuvisierende Mitte.
Die in der Religionspédagogik besonders von Georg Hilger immer wieder
geforderte didaktische ,,Vﬁ:rlamgsamun,t,r“M heifit ja doch wohl auch: die
vermeintliche Mitte einfach einmal Mitte sein lassen kdnnen und sich iiber
das Fragment hermachen - auch wo es nicht zur Spiegelung des Ganzen
werden kann.

Die genannten Punkte lassen schon erkennen: Es gibt deutliche zentrifugale
Tendenzen im religionsunterrichtlichen Umgang mit den jiidisch-christlichen
Glaubenszeugnissen. Deren einstige absolute Prioritit ist zugunsten des Ein-
bezugs einer Vielfalt anderer religioser Traditionen und Sinnperspektiven
aufgegeben worden. Die Fokussierung des Religionsunterrichts auf die sach-
liche Mitte der Glaubensbotschaft hin wird vielfach gar nicht mehr angestrebt.
Das heiBt der Verzicht auf eine zentripetale Hermeneutik wird nicht etwa nur
durch die gewandelten Bedingungen erzwungen, sondern ist mehr und mehr
ausdriicklich beabsichtigt, wird geradezu zu einer Art neuen Programms. Ein
sicherlich nicht reprisentatives, aber im postmodernen Trend liegendes Bei-
spiel ist der Ansatz von Dietrich ZilleBen. Traditionskritische Hermeneutik
der christlichen Glaubensbotschaft heift hier nicht mehr nur: Riickfragen
hinter deren sonst bloB formal bleibenden Offenbarungsanspruch, um im
kontextuell bedingten Menschenwort des Propheten, des Evangelisten, des
Apostels Paulus dann doch auf das Gottes-Wort zu stofien, sondern traditions-
kritische Hermeneutik heifit hier: Auflosung alles Festen, alles Normativen,
aller Identifikationen — Dekonstruktion, bis alles im FluB ist. ZilleBen glaubt
an die Produktivitit von Entgrenzung und Haltlosigkeit und pennt eine
Korrelation von Glaubensinhalten und Lebenserfahrungen den ,,liberfliissi-
ge(n) und naive(n) Versuch, dieser Haltlosigkeit durch korrelative Setzungen

el

zu entgehen 2

13 ygl. dazu neuestens die Einsichten aus dem Forschungsprojekt ,,24 Stunden Religions-
unterricht* (hrsg. v. G. Faust-Siehl, B. Krupka, F. Schweitzer, K.E. Nipkow), Miinster
1995: F. Schweitzer u.a., Religionsunterricht und Entwicklungspsychologie. Elementari-
sierung in der Praxis, Giitersloh 1995.

14Vgl. G. Hilger, Fiir eine Verlangsamung im Religionsunterricht: KatBl 119 (1994)
21-30.

15D, ZilleBen, Elementarisierung theologischer Inhalte oder elementares religioses Ler-
nen? Ein religionspidagogischer Grundkonflikt, in: G. Hilger/G. Reilly (Hg.), Religions-
unterricht im Abseits?, Miinchen 1993, 37.
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2. Wie hat sich das Verstindnis, der Korrelationsdidaktik gehe es um eine
schiilerorientierte Suche nach den Spuren Gottes in der Welt, im Laufe der
Zeit gewandelt? Ich mochte diesen Abschnitt unter die Uberschrift stellen:

Das Ende einer konfrontativen Hermeneutik.

Zum Verhéltnis von Glaube und Religion ;
Ein wesentlicher Ausgangspunkt bei der Ausarbeitung einer korrelativen
Didaktik war die niichterne Diagnose: ,,Uberliefertes Glaubensverstindnis
und heutiges Lebensgefiihl klaffen auseinander*'® und dieses Schisma hat auf
der einen Seite zu einer Welt ohne Glaube und auf der anderen Seite zu einem
Glauben ohne Welt gefiihrt.!” Der Beitrag des Religionsunterrichts zur The-
rapie muBte dann wesentlich darin bestehen, Moglichkeiten eines welthaltigen,
erfahrungsgesittigten Glaubens zu demonstrieren. Das vielfach gebrauchte
Bild eines christlichen Zeitgenossen, der in seiner einen Hand die Zeitung und
in seiner anderen Hand die Bibel hilt, scheint mir das damals anvisierte
Verhiltnis von Glaube und Leben ganz gut zu treffen: Wenn ich recht sehe,
hat man sich dieses Verhiltnis in den korrelationsdidaktischen Anfingen sehr
spannungsvoll vorgestellt. Im Bild gesprochen: Unser Leben, so wie es sich
aus der Zeitung darstellt, ist nun einmal nicht so, wie es aus der Perspektive
der biblischen Botschaft sein sollte. Die Botschaft des Glaubens ist in dieser
Sicht die Vision einer menschlicheren Welt, nach der sich unsere real
existierende Gesellschaft auszustrecken hitte, sie ist die Kritik entfremdender
Lebensverhiltnisse, Herausforderung an jeden einzelnen, an der Uberwindung
dieser Kultur des Todes mitzuwirken. Korrelation war hier wesentlich auch
Konfrontation, als relevant vermochte sich der Glaube gerade da zu erweisen,
wo er befremdete und provozierte. Dazu paft, daBl Schillebeeckx im Hollédn-
dischen urspriinglich offenbar von , konfrontatie** gesprochen hat.
Wenn man nun die Geschichte der Korrelationsdidaktik Revue passieren laft,
148t sich nicht leugnen, daB diese ,konfrontative Hermeneutik** mehr und
mehr in den Hintergrund trat. Ich mdchte nur drei Punkte nennen, die mir fiir
diese Entwicklung bezeichnend zu sein scheinen.

1. Die Religionspidagogik hat auf den Bedingungswandel der letzten 20 Jahre
wesentlich auch durch die Hinwendung zur Lebenswelt und zu den Deu-
tungsmustern der Schiiler reagiert. Im Zeichen der religiosen Individuali-
sierung hat ihr Interesse an gelehrter Theologie ab und jenes an der
religiosen Selbstétigkeit des Subjekts zugenommen. Auf dieser Linie ist es
nur konsequent, wenn Georg Baudler schreibt, Korrelationsdidaktik miisse
,.in der heutigen Situation weniger "Hermeneutik des Glaubens’ als "Her-
meneutik des Lebens™“ ® sein. Und im Zuge dieser Entwicklung ist es nur

16 Zielfelderplan fiir den katholischen Religionsunterricht in der Grundschule. Grundle-
gung, Miinchen 1977, 14.

17 Vgl. G. Fuchs, Glaubhaft ist nur Liebe. Theologische Anmerkungen zu Ansatz und
Perspektive des Zielfelderplans fiir die Primarstufe: KatBl 102 (1977) 372.

18 G. Baudler, ,Priifet alles, das Gute behaltet*. Zur Korrelationsdidaktik: KatBl 120
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folgerichtig, wenn viele Religionspiddagogen sich nicht mehr so sehr in der
Rolle des Glaubensvermittlers sehen, als vielmehr in der des behutsamen
Moderators im individuellen SelbstverstdndigungsprozeB ihrer Schiiler. Da
paBt es nicht mehr zu ihrem Rollenverstindnis, den Heiligtiimern Jugend-
licher die ,,Wahrheit des Evangeliums‘‘ entgegenzuhalten.

2. Wenn ich recht sehe, hat kein religionspidagogisches Arbeitsinstrument die
letzten 20 Jahre so unbeschadet iiberstanden wie das von Giinter Lange
entwickelte Modell mehrdimensionaler Wirklichkeit.' Strukturgitter und
Zielfelderpldne vergehen, x-y-z aber bleiben bestehen! Die phéinomenale
Haltbarkeit dieses bei seiner Einfithrung durchaus kontrovers diskutierten
Modells hat m.E. damit zu tun, daB es der Tendenz entgegenkommt, die
Perspektiven des Glaubens nicht so sehr als Korrektiv dessen ins Spiel zu
bringen, was wir selbst erfahren und was uns selbst wichtig ist, sondern
eher als eine Art moglicher Lesehilfe - eine Lesehilfe, die uns erlaubt,
unsere eigenen religidsen Erfahrungen zu artikulieren. Das damit unter-
stellte relativ ungebrochene Verhiltnis zwischen natiirlicher Religiositit
und jiidisch-christlichem Glauben entspricht einer Entwicklung, in deren
Verlauf die Religionspddagogik ihre Reserven gegeniiber der Tradition
natiirlicher Theologie fast ganz aufgegeben hat.”® Nestor Paul Tillich hielt
die natiirliche Theologie noch fiir ungeeignet, ein korrelatives Konzept zu
fundieren.”!

3. Vor allem in der Grundschule 148t sich beobachten: Die Formen religiosen
Lernens, die in den letzten Jahren den groften Beliebtheitszuwachs ver-
zeichneten, sind jene, die die Begegnung mit Gott nicht auf der FernstraBe
der Tradition suchen, sondern auf dem direkten Weg der Mystik. Sie setzen
eine Gottunmittelbarkeit des Menschen voraus und versuchen, wie zum
Beispiel die Stilletibungen oder die Arbeit mit Mandalas, in ganzheitlichen
Formen der Verinnerlichung sozusagen dessen ,,ibernatiirliches Existen-
tial* zu aktivieren. Religitses Lernen lauft hier also nicht mehr primiir iiber
die Auseinandersetzung mit Uberlieferten Glaubenszeugnissen, sondern
liber die Initilerung eigener religioser Erfahrungen. Offenbarung wird hier
nicht mehr so sehr auf dem ,,Weg der geschichtlichen VerheiBung als
vielmehr auf dem ,,Weg der aktuellen Epiphanie®* gesucht. Dieser Weg
korrespondiert mit dem religiosen Grundgefiihl vieler Menschen heute und
er ist m.E. fiir den zukiinftigen Religionsunterricht von erheblicher Bedeu-
tung; aber ich meine, es sei nicht mehr der Weg der Korrelation.

(1995) 611.

19.Vel. G. Lange, Religion und Glaube: KatBl 99 (1974) 733-750.

20 Sehr kritisch beurteilt diese Entwicklung zum Beispiel Th. Ruster: vgl. Christliche
Religion zwischen Gottesdienst und Gétzendienst: rhs 39 (1996) 54-62.

2L Vgl P. Tillich, Natiirliche Religion und Offenbarungsreligion, in: Werke VIII, Stuttgart
1970, 47-58.
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Die drei beschriebenen Tendenzen passen gut zusammen und ergdnzen sich:
Die Hinwendung zu einer ,,Hermeneutik des Lebens*‘ und die Achtung vor
den religiosen Deutungsmustern der Schiiler ist mit einem geringeren Stellen-
wert expliziter Glaubensinhalte verbunden. Dies wird in der unterrichtlichen
Praxis vielfach durch eine Art natiirlicher Theologie auszugleichen versucht,
die in den Erfahrungen mit dieser Welt nach Reflexen des Betroffenseins durch
etwas Unbedingtes sucht. Am besten gelingt dies da, wo solche Erfahrungen
an Ort und Stelle ermoglicht werden konnen. Ein wiederum nicht reprasenta-
tives, aber im Trend liegendes Beispiel ist das schone Buch von Albert
Biesinger und Gerhard Braun ,,Gott in Farben sehen*. Hier wird von
Farbeindriicken gesprochen, ,,die sich aus sich heraus zu ’Glaubensdeutungen’
weiterentwickeln*?* und gefragt, ob sich Gott iiber Farbeindriicke, die ja Teil
seiner Schopfung seien, dem Menschen nicht vielleicht urspriinglicher mitteile
als in verbaler Symbolbildung, sprich: als in der biblischen Wort-Tradition.
Ich denke, das Beispiel macht deutlich, welche weittragenden theologischen
Implikationen mit dem Ende einer konfrontativen Hermeneutik verbunden
sind.

Kommen wir schlieBlich zum dritten hermeneutischen Prinzip, wonach die
Korrelationsdidaktik eine zeitlupenartige Demonstration christlichen Existenz-
vollzugs ist. Auch hier wieder die Frage: Wie hat sich das Verstindnis dieses
Prinzips im Laufe der Zeit veridndert? Ich mochte diesen Abschnitt unter die
Uberschrift stellen:
Das Ende einer praktischen Hermeneutik.
Zum Verhaltnis von Leben und Lernen

Zu Beginn der korrelationsdidaktischen Ara Mitte der 70er Jahre war die
christentumsgeschichtliche Situation ungefdhr folgende: Die christliche Tra-
dition hatte ihre selbstverstdndliche Geltung langst verloren, aber man war,
selbst wo man sich von Glaube und Kirche distanzierte, immer noch in ein
lebensweltliches Fluidum eingetaucht, das durch vielfiltige Spuren gelebten
Christentums gepragt war. Die Schiiler hatten jedenfalls eine gewisse Vorstel-
lung davon, was es hieB: aus dem Glauben zu leben, selbst wenn sie ganz
bewubt so nicht leben wollten. Korrelation war, so gesehen, immer auch
Exegese einer Lebenspraxis, die noch vor aller Augen lag. Schon in diesem
Sinne war die Korrelationsdidaktik eine praktische Hermeneutik. Sie war dies
aber auch noch in einem anderen Sinne, nimlich insofern sie, bei aller Distanz
gegeniiber dem kerygmatischen Vorgéingerkonzept, doch den Anrede-Charak-
ter, die performative Qualitit der Glaubensbotschaft zur Geltung bringen
wollte. Das heifit, sie wollte nicht einfach nur zeigen, wie irgendwo irgend-
welche Christen glauben, sondern sie wollte auch, daff diese konkreten Schiiler
glauben, mindestens: daB sie lernen konnen zu glauben; sie wollte eine newe
Praxis des Lebens und Glaubens stiften helfen.

22 A, Biesinger/G. Braun, Gott in Farben sehen. Die symbolische und religitse Bedeutung
von Farben, Miinchen 1995, 89.
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Ich brauche hier nicht umstdndlich zu belegen, daB diese Intentionen im Laufe
der Zeit mehr und mehr in den Hintergrund getreten sind. Es kommt mir bei
diesem Punkt mehr auf die Konsequenzen dieser Entwicklung fiir korrelati-
onsdidaktisches Arbeiten an. Die Frage ist: Stellt der geschilderte Ausfall
praktischer Beziige nur ein zwar bedauerliches, aber doch irgendwie kompen-
sierbares empirisches Manko dar oder ist er vielmehr fundamentaler Natur:
Betrifft er nicht die Moglichkeitsbedingungen angemessener Glaubensinter-
pretationen {iberhaupt? Noch einmal anders gefragt: Kann die Korrelationsdi-
daktik tiberhaupt noch funktionieren, wo sie keine klar erkennbaren Beziige
zur Praxis gelebten Glaubens mehr hat? Ich befiirchte, daff es sich hier
tatsichlich um ein fundamentales Problem handelt und mochte kurz erldutern,
wodurch ich diesen Verdacht erhértet sehe:

1. Vor allem Gadamer hat in jlingerer Zeit eine hermeneutische Tradition
wieder zur Geltung gebracht, wonach die Moglichkeit, sich auf praktische
Applikationen verstandenen Sinns zu beziehen, eine wesentliche Voraus-
setzung angemessenen Verstehens darstellt.”® Von daher stellt sich die
Frage: Miissen die Sinnperspektiven des Glaubens nicht immer auch im
Lichte von Erfahrungen mit Formen christlicher Praxis gelesen werden
konnen, in denen mit diesen Perspektiven ernst gemacht wurde?

2. Ludwig Wittgenstein spricht in seinen ,,Philosophischen Untersuchungen‘
von Sprachspielen, deren Semantik sich nur im Modus der Teilnahme an
einer Lebenspraxis erschlieBe.”* In unserem Zusammenhang stellt sich von
daher die Frage, ob die Bedeutung religidser Sinn-Sichten auch unabhingig
von der Teilnahme an der Communio derer vermittelt werden kann, die ihr
Leben durch diese Sinn-Sichten bestimmt sein lassen. Mit anderen Worten:
Kann jemand, der keine Beziehung zu gelebtem Christentum hat, in der
Schule lernen, wie man, wie es immer so schon heiBt: ,,im Lichte des
Glaubens‘‘ mit deutungsbediirftigen Lebenssituationen umgeht‘?25

3. Noch deutlicher wird das hier angesprochene Problem vielleicht, wenn wir
uns die Entwicklung eines der fiir die Korrelationsdidaktik zweifellos
wichtigsten theologischen Gewéhrsleute vor Augen halten, von Edward
Schillebeeckx. In dem 1990 erschienenen letzten Teil seiner groBen chri-
stologischen Trilogie stellt Schillebeeckx heraus, daB eine bestimmte
menschliche Praxis die Voraussetzung dafiir sei, daB jemand den Sinn der
Rede von Gott zu begreifen vermag. Bezogen auf unser Problem meint

23 Vpl. dazu H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen
Hermeneutik, Tiibingen 1960, insb. 290ff.

24 Vgl. L. Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen, Frankfurt am Main 31975, 23:
,,Das Wort ’Sprachspiel’ soll ... hervorheben, daf das Sprechen der Sprache ein Teil ist
einer Titigkeit, oder einer Lebensform.*

25In dem Protokoll zur abschlieBenden Podiumsdiskussion der DK V-Jahrestagung 1979
in Brixen, an der unter anderem Adolf Exeler und Gotthard Fuchs teilnahmen, lese ich die
Frage: | Ist Korrelation tiberhaupt méglich bei Menschen (Schiilern) ohne Glaubenserfah-
rungen?** Das hat man sich also schon vor mittlerweile fast 20 Jahren gefragt!!
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Schillebeeckx, ,,die Korrelation zwischen einerseits dem christlichen Glau-
ben ... und andererseits aktuellen Erfahrungen innerhalb einer modernen
Gesellschaft wird letztlich nur auf der Basis einer Praxis produktiv durch-
gefiihrt werden konnen, die Heil fiir alle realisieren ... will“?®,
MuB man in Anbetracht dessen nicht zu dem SchluB kommen: Die Bedingun-
gen fiir das Gelingen dessen, was wir eine ,,Korrelation‘‘ nennen, sind weniger
didaktischer als praktischer Natur? Ich selbst wiirde keineswegs so weit gehen,
thetisch zu behaupten, daB man bei jenen, denen eine entsprechende Praxiser-
fahrung fehlt, sozusagen von ,korrelationsunfihigen** Subjekten sprechen
miisse; doch wir sind mit unseren religionspidagogischen Bemiihungen offen-
sichtlich auf Bedingungen angewiesen, die wir nur in den allerseltensten Fillen
selbst schaffen kénnen. Ein Beispiel, um dies noch etwas zu konkretisieren:
Meines Erachtens ist das Gebet der urspriinglichste Ort , korrelativ* gelebten
Glaubens. Wenn man Beten als ein ,,Besprechen des Lebens‘? versteht, als
einen Sprechakt, dessen Themen aus der sensiblen Aufmerksamkeit fiir die
alltiglichen Dinge hervorgehen, ist klar, daB sich an dieser Stelle wesentlich
entscheidet, ob Glaube fiir Leben relevant bleibt oder nicht. Und ich frage
mich, ob eine korrelative Didaktik zu retten ist, wenn sie immer weniger
Ankniipfungspunkte in korrelativer Lebens- und eben gerade auch korrelativer
Gebetspraxis hat. Geht, wo nicht mehr gebetet wird, nicht auch Gott als
wirkliches Gegeniiber verloren? Und verschwindet, wo dieses Gegeniiber
verloren geht, nicht auch jene Widerstindigkeit, durch die Korrelation immer
wieder neu in Gang kommt? Vielleicht ist der Zerfall der Vorstellung, einem
personalen Gott gegeniiber verantwortlich zu sein, der tiefste theologische
Grund fiir das Fragwiirdigwerden der Korrelationsdidaktik.

III.

Ich komme zum SchluB und versuche, noch einmal zusammenfassend festzu-
halten, worauf diese Bilanz hinausléuft:

Zum ersten war die Analyse der im Zusammenhang mit der Korrelationsdi-
daktik aufgetretenen Probleme natiirlich hochgradig unvollstindig; George
Reilly, Georg Hilger oder Hubertus Halbfas hatten sicherlich andere Probleme
in den Vordergrund gestellt.?® Ich meine aber, daB die genannten hermeneu-
tischen Fragestellungen ganz zentrale Punkte betreffen und viele dariiberhin-
aus feststellbare praktisch-methodische Ratlosigkeiten mit ihnen zusammen-
hingen.

26 E. Schillebeeckx, Menschen. Die Geschichte von Gott, Freiburg 1990, 227.

21Vgl. G. Bitter, Art. ,beten/lobpreisen‘, in: Ders./G. Miller (Hg.), Handbuch religions-
padagogischer Grundbegriffe, Bd. 1, Miinchen 1986, 376-383.

28 Vg|. G. Reilly, SiiB, aber bitter. Ist die Korrelationsdidaktik noch praxisfahig?, in: G.
Hilger/G. Reilly (Hg.), Religionsunterricht im Abseits?, Miinchen 1993, 16-27; G. Hilger,
Korrelation als theologisch-hermeneutisches Prinzip: KatBl 118 (1993) 828-830; H.
Halbfas, Wer sind unsere Schiilerinnen und Schiiler? Wie religits sind sie?: KatBl 116
(1991) 749ff.
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Zum zweiten konnte diese Bilanz vielleicht den Eindruck erwecken, als sollten
alle Entwicklungen seit den korrelationsdidaktischen ,,Gipfeln‘‘ Ende der 70er
Jahre verdichtigt oder gar schlechtgeredet werden. Das war keineswegs die
Absicht. Im Gegenteil: Die Hinwendung zur Lebenswelt der Schiiler, die
Aufnahme von Traditionen natiirlicher Theologie, die inhaltliche Offnung des
Religionsunterrichts auf die ganze Vielfalt religidser Positionierungsmoglich-
keiten usw. - all das war m.E. gut und notwendig und ist ein Zeichen dafiir,
daB es die Religionspddagogik verstanden hat, auf die verinderten Bedingun-
gen situationsangemessen und flexibel zu reagieren. DaB dies mitunter etwas
undifferenziert geschah, steht auf einem anderen Blatt.

Zum dritten: Noch einmal herausstellen mochte ich die These, wonach diese
notwendigen Reaktionen auf den Bedingungswandel der letzten 20 Jahre in
eine Richtung weisen, die fiir die Umsetzung dessen, was urspriinglich mit
Korrelationsdidaktik gemeint und intendiert war, nicht mehr viel Platz lassen.
DaB es solchen Platz in regional, jahrgangs- und schulartbedingtem Umfang
noch gibt, soll damit genausowenig bestritten werden wie der Sinn des
Versuches, da, wo sich solcher Raum noch ertffnet, weiter auch korrelations-
didaktisch zu arbeiten.

Zum vierten: Ich glaube, daB die Korrelationsdidaktik in anderen religions-
padagogischen Lernfeldern, z.B. der religiosen Erwachsenenbildung oder der
Katechese, ein ganz wichtiges Orientierungsmodell bleiben und teilweise sogar
erst noch werden wird. Im christlich-kirchlichen Kontext wird eine zentripe-
tale, eine konfrontative und eine praktische Hermeneutik christlichen Glau-
bens weiter ihren guten Sinn haben.

Zum fiinften: Was religidses Lernen im schulischen Rahmen anbelangt, so
sollte man m.E. die schon vollzogenen und sich weiter abzeichnenden Ent-
wicklungen nicht dadurch blockieren, daB man sie alle unter unter einen
korrelationsdidaktischen Nenner zu zwingen versucht. Es gibt offensichtlich
ein Jenseits der Korrelationsdidaktik. Mir selbst schwebt ein mehrdimensio-
naler Religionsunterricht vor, der situationsabhéngig verschiedene religions-
didaktische Grundformen variiert. Wichtige Stichworte sind dabei: Religions-
unterricht als Hermeneutik der Lebenswelt, Religionsunterricht als Sehschule,
Religionsunterricht als spirituelles Exerzitium.%

Zum sechsten und letzten: Das Schicksal des christlichen Glaubens héngt nicht
am Faden des schulischen Religionsunterrichts; wohl aber hingt fiir das
Schicksal der Schule viel davon ab, daf in ihr die groBen Fragen der Menschen
weiterhin einen angemessenen Resonanzraum erhalten. Daf dies in der
Vergangenheit so war, verdankt die Schule nicht zuletzt einer modernen
Religionsdidaktik wie sie der korrelative Ansatz darstellt. DaB dies auch in

29 Vel. R. Englert, Individualisierung und Religionsunterricht. Analysen, Ansatz, Option:
KatBl 121 (1996) 17-21. Man mag auch die hier skizzierten religionsdidaktischen Grund-
formen in einem elementaren Sinne ,.korrelativ‘® nennen, aber sie sind eben nicht mehr
durchwegs , korrelationsdidaktisch® in jenem vorhin beschriebenen und sehr spezifischen
Verstindnis.
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Zukunft so sein wird, dafiir miissen wir mit allem Nachdruck eintreten. Auch

wenn dabei die Korrelationsdidaktik nicht mehr die bisherige tragende Rolle
spielen sollte. Die Expedition geht weiter.



