Uro Meier

Uber Glauben und Dichtung und Wahrheit.
Autobiographieforschung in der Religionspidagogik und die
Erhebung des Sensus fidelium'

Thr kénnt ja alle der Reihe nach prophetisch reden,
damit alle etwas lernen und alle ermahnt werden.
(1 Kor 14,31)

1. Zwei Autobiographien — divergente Erfahrungen zur ewigen
Strafe

,.Den eigentlichen Bruch meiner fmhen Kinderwelt bedeutete fiir mich, (...),
nzchz der Schuleintritt, sondern der Ubergang in das zweite Schuljahr. Und
zwar geschah er durch den Religionsunterricht des Kaplan Lang. Von jetzt an
war ja ein regelmdpiger Religionsunterricht iiber uns verhingt, und er diente
dazu, uns zum Bewuftsein zu bringen, daf3 es nicht nur einen Gott gab, der
in fremd erhabener Hohe thronte, sondern daf3 er mit strengen, unabdingbaren
Forderungen an uns herantrat. Alles, was frither ein frohliches, kindliches
Spiel und ein vertrauensvolles Geschehenlassen war, wurde nun zum harten
unerbittlichen Muf3.
Der liebe Vater im Himmel zeigte plotzlich eine ganz andere Seite. Er fuhr
mit einer Reihe von Geboten auf, die jeden, der sie nicht beachtete, zum Siinder
machten und der Strafe iiberlieferten. Keiner Strafe, wie man sie in der Schule
zu gewiirtigen hatte, die man abbiiBte und die dann voriiber war, sondern einer
ewigen Strafe, deren Ausmafle man gar nicht kannte.
Gebote — es hatte sie bisher nicht gegeben, und man hatte, gliubig an die Giite
des Daseins hingegeben, nichts von ihnen gewuft. Ja, damals war das Leben
noch ein Leben gewesen! Jetzt aber wurde es plotzlich zum Gefingnis. T
..Ehe ich nur eine Ahnung vom wahren, lebendigen Gott erhalten konnte, war
mir dieses despotische und nach meinem Verstande gnadenlose Gottesbild
eingepriigt worden, das mich die ganze Jugend hindurch verfolgte, und an
dem ich mich rieb. Mein Verhdiltnis zur hochsten Giite und Liebe war vergiftet
und verzerrt. Immer wufte ich im Hintergrunde meines Daseins diesen
Despoten lauern, der mich zum Siinder machte und verdammte. (...} Jetzt erst
(...im Beichtunterricht!) wurde der ganze Gebots- und (...) Siindenkodex vor
mir ausgebreitet, und ich erstarrte vor dem, was alles Siinde war. Wie
ahnungslos hatte ich bisher gelebt!(...) Daf Gott sich so vielfiltig und
differenziert durch unser harmloses Bubendasein beleidigen lief. (...) Dieser
Gott aber war mir fremd, kalt und unheimlich, jedem Wesen konnte man eher
vertrauen als ihm. “®

! Antrittsvorlesung am 24. Juni 1996, Katholische Universitit Eichstitt.
2 Arthur Maximilian Miller, Das Haus meiner Kindheit, Memmingen 1972, 116.
3 Ebd. 117f.

Religionspadagogische Beitriige 39/1997



20 Uto Meier

Mit diesem kleinen Auszug aus der Autobiographie des schwiibischen Dichters
Arthur Maximilian Miller"', den ich selbst noch kennenlernen durfte, und den
ich in seinem Alter als zutiefst frommen und liebenswert heiteren Katholiken
erfuhr, mit dieser Autobiographie mochte ich mein Thema erdffnen, das der
Frage nachgehen will, inwiefern Lebensreflexionen in Gestalt von Autobio-
graphien theologisch und religionspidagogisch als legitime Bezeugungsinstan-
zen des Glaubens gewertet werden kénnen.

Es scheint hier — bei Milller —, daf also eine frithe rigorose moralische
Erziehung mit der nicht unerheblichen Gefahr verbunden ist, daB ein vertrau-
ensvoller tragfihiger Gottesglaube schwer behindert, wenn nicht gar verun-
moglicht wird.”

Oder doch nicht? Horen wir in ein anderes Lebenszeugnis hinein:

,.Ich sage mir hiufig: Es ist ein Glaubenssatz, daf} es den Himmel gibt fiir die
Guten und die Holle fiir die Bosen. Es ist Glaubenssatz, daf die Strafen der
Holle ewig sind. Es ist Glaubenssatz, daf eine einzige Todsiinde geniigt, um
eine Seele zu verdammen, denn die Todsiinde bedeutet eine unendliche Boshelit,
weil man durch sie einen unendlichen Gott beleidigt. Diese Grundsdize stehen
absolut fest.*® Der Verfasser dieser Uberzeugung sieht sich schon seit
Kindesbeinen mit dieser Glaubenswahrheit der ewigen Verdammnis konfron-
tiert, die ihm dann auch fiir sein weiteres Leben zur zentralen Motivation wird:
,,Der Gedanke an die Moglichkeit ewigen Ungliicks begann mich schon vom
fiinften Lebensjahr an duflerst lebhaft zu beschdftigen. Ich hatte ihn sehr
lebendig vor mir, immer stirker, und mit Gottes Hilfe will ich ihn niemals
vergessen. Dieser Gedanke ist Triebfeder und Ansporn meines Eifers fiir die
Rettung der Seelen. ”

4 Geb. 1901 in Mindelheim, gest. 1992 in Oberstdorf.

5 Man ist hier versucht, Kardinal Ratzinger absolut rechtzugeben, der vor nicht wenigen
Jahren schrieb: , Der katastrophale MiBerfolg der modernen Katechese ist allzu offenkun-
dig. Nur das Ineinander einer in sich schliissigen Wahrheit mit ihrer Bewihrung im Leben
dieser Wahrheit kann jene eigene Evidenz des Glaubens aufleuchten lassen, auf welche das
menschliche Herz wartet; nur durch diese Tiir tritt der Heilige Geist in die Welt ein.** Siche
Ratzinger, Joseph, Auf Christus schauen. Eintibung in Glaube, Hoffnung, Liebe, Freiburg
u.a. 1989, hier: 39. Allerdings bezieht Ratzinger diese Wertung auf die Katechese der
Gegenwart. Inwiefern auch vergangene Zeiten unter dieses Verdikt fallen, kdnnte vielleicht
eine Glaubensgeschichtsschreibung von unten erhellen.

6Amoniq Maria Claret, Autobiographie, (original: San Antonio Maria Claret, Autobio-
grafia), Ubersetzt von Berthold Lipp und Wolfgang Deiminger. Herausgegeben im Aufirag
der deutschen Provinz der Claretiner von Wolfgang Deiminger. Wiirzburg 1988, 14. DaB
diese extreme Form der Satisfaktionstheorie des HI. Anselm von Canterbury (1033-1109)
heute auch von Kardinal Joseph Ratzinger kritisch gesehen wird, sei nur marginal erwihnt,
wenn er schreibt, ,,daB das perfekt logisierte gottlich-menschliche Rechtssystem, das
Anselm aufgerichtet hat, die Perspektiven verzerrt und mit seiner ehernen Logik das
Gottesbild in ein unheimliches Licht tauchen kann.* (vgl. Ratzinger, Joseph, Einfiihrung
in das Chistentum, Vorlesungen liber das Apostolische Glaubensbekenntnis, Miinchen,
7. Aufl. 1968, 189.

7 Ebd. 15f.
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Diese Uberzeugung von der klaren Faktizitit gerade auch der ewigen Ver-
dammnis schon in der Jugend bleibt wegweisend fiir das Lebenswerk dieses
Glaubigen, fiihrte zu keinerlei Verunsicherung: ,.Diese Vorstellung ist es
auch, die mich mehr als alles andere an die Arbeit trieb. Sie treibt mich auch
Jjetzt noch, und sie wird mich mein Leben lang antreiben, auf die Bekehrung
der Siinder hinzuarbeiten, auf der Kanzel, im Beichtstuhl, mit Biichern, Bildern
und Flugbldttern (...) usw.‘®

Mit diesem Zeugnis aus der Autobiographie des Erzbischofs Antonio Maria
Claret, als Griinder des Claretiner-Ordens bekannt, den die Kirche 1950
heiliggesprochen hat (er starb 1870), stellen sich nun im Vergleich zu Arthur
Maximilian Miller eine Reihe von Fragen:

Warum wird einmal auf ein Gottesbild, das den strengen Richter in den
Mittelpunkt stellt — warum wird einmal mit einem Vertrauensentzug reagiert
(Miller: ,,Dieser Gott war mir fremd!), ein andermal mit glithendem Missi-
onseifer (beim Heiligen Claret)? Lassen sich also Erfahrungen mit Glaubens-
aussagen nicht verallgemeinern?

Subtiler zeigt sich folgender Einwand: Sind diese Erfahrungszeugnisse denn
auch wirklich die Positionen der beiden Knaben, oder Riickprojektionen des
spateren Volksmissionars, bzw. des schwibischen Dichters, der am Ende
seines Lebens einen Katholizismus vertrat, der besonders die Verletzbarkeit
des Kindes vertrat? Erfahren wir —bei A.M. Miller — etwas iiber den Schiiler
A .M. Miller oder etwa gar iiber den die Kindheit wertenden philosophierenden
Schriftsteller A.M. Miller? Entsprechend bei Antonio M. Claret; Spricht hier
der Bischof oder der Knabe?

Und kann und soll diese Retrospektive Grundlegung oder Korrektiv fiir eine
religiose Erziehung sein? Oder gar fiir Glaubensinhalte? Die Hélle also
abschaffen? Sind das nicht subjektive, um nicht zu sagen subjektivistische
Erfahrungen, die hier aufscheinen, ob sie nun im Gewand der positiv erfah-
renen Fiihrung des Lebensweges zu Gott hin ausgebreitet werden oder im
zerrissenen Kleid derer, die sich durch Kirche und Glaubenshinfiihrung
verwundet sehen.’ Dieser Problematik muf man sich wohl bewust sein, wenn
der ,,biographische Faktor‘‘ ernstgenommen sein will.

Und groBe Lebensweggeschichten im Zeitalter der Postmoderne? Hier wird
agnostische Skepsis abwinken!'

Nicht zuletzt wird man fragen konnen: Kommt die Beschiftigung mit Auto-
biographien nicht immer zu spit, sozusagen post Festum?

8 Ebd. 14.

9 Vgl. Jiirgen Werbick, Bilder sind Wege. Eine Gotteslehre. Miinchen 1992, hier Kapitel
4: Gott verstehen lernen in meiner Geschichte. Zur biographischen Struktur konkreten
Glaubens (305-341). Die kritische Sicht zur Verwendung autobiographischer Dokumente
findet sich 311.

101 iteraturwissenschaftlich unterscheidet man zwischen ,,zum Ziel fithrenden Autobiogra-
phien‘* und gleichsam permanent offen selbstreflektierenden Formen; die letzteren konnen
als Manifestationen der Moderne gelten.
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Diesen hier nur angerissenen Fragen wollen die nun folgenden systematische-

ren Uberlegungen nachgehen, indem

2. die theologische und religionspiadagogische Notwendigkeit einer Wahrneh-
mung des subjektiven Faktors zu begriinden versucht wird (=die Lehre
vom ,,Sensus fidelium*‘),

3. schlieBlich die padagogische respektive religionspadagogische kriitsche
Diskussion einer Autobiographieforschung skizziert wird (inclusive herme-
neutischer und philosophischer Anfragen), und schlieBlich

4. eine produktive Begriindung fiir die Verwendung von Autobiographien in
Religionspadagogik und Theologie versucht wird.

Nicht last but not least, sondern between sollen vorsichtige kleine Neuvermes-

sungen gewagt werden, auf welchen religionspadagogischen Feldern Neu-Ein-

schitzungen geboten sein konnten und welche theologischen Orte sich dieser

Fragen annehmen sollten.

Beginnen wir mit der Frage, warum es iiberhaupt Sinn macht, derartig

subjektive Zeugnisse als theologisch und religionspddagogisch bedeutsame

Quellen wahrzunehmen.

2. Die Lehre vom Sensus fidelium — Eine Grundlegung fiir
Autobiographieforschung

a) Die Geschichte des gelebten Glaubens — Kernbestand katholischer
Tradition

Das Sammeln von Lebens- und Glaubenszeugnissen'! ist eine mit Beginn der
Verfolgung der ersten Christen in den ersten Jahrhunderten anzutreffende
Tatsache: Die Mirtyrerakten sind beredte Beispiele dafiir, daB auch der frithen
Kirche die subjektiven Erlebnisse ihrer Glaubenszeugen nicht gleichgiiltig
waren. Das bis heute unvollendete Werk der ,,Acta sanctorum** (begonnen
unter Jean Bolland seit 1643), der Heiligen-Akten, macht deutlich, daB die
Kirche immer schon Wert legte auf die Wahrnehmung des gelebten und
rezipierten Glaubens, der bekanntlich in der katholischen Hochschitzung der
Heiligen-Verehrung, also — wenn man so will — der ,,Menschwerdung des
Dogmas und der Schrift” seine sinnenfillige Gestalt fand. So konnte z.B.
schon die frithe Kirche Einblick nehmen, wie etwa die ca. 202 n. Chr.
hingerichtete 22jihrige Perpetua ihr Leben restimiert, nimlich mit dem Dank
an den guten Gott: ,,cuius beneficia tanta experta eram‘* (von dem ich so viele
Wobhltaten erfahren habe)'?, ein Topos, den ich ganz dhnlich bei dem von mir
bearbgiteten Christoph von Schmid in dessen ,,Erinnerungen‘‘ von 1853
fand.

11 Vgl die Ubersicht bei: Benrath, Gustav Adolf, Art. ,.Autobiographie’* In: TRE
(Theologische Realenzyklopidie) Bd 4, Berlin/New York 1979, 772-789.

12 Zitiert nach Benrath a,a,0. 774.

13 Christoph von Schmid, Erinnerungen aus meinem Leben. Erstes Bindchen: Jugendjahre.
Augsburg 1853, hier: , Der giitige Gott hat fiir mich, meine lieben Altern, unsere ganze



Autobiographieforschung in der Religionspdadagogik 23

Natiirlich stehen diese Zeugnisse iiber die Erfahrungen mit dem Glauben unter
dem katechetischen Verwendungs-Vorzeichen des ,,Glaubensvorbildes*‘.

Mit dem Ende der Verfolgungszeit kommen dann auch ,,Glaubensweg-Erfah-
rungen in die kirchliche Gemeinschaft, die weniger Bekenntnisse im Ange-
sicht der dufleren Bedrohung sind, sondern als Betrachtungen des langen
Stufenweges des Glaubens oder der Bekehrung zu Gott sich verstehen.
Uniiberboten und geradezu als Grundmuster fiir alle spéteren religiosen
Autobiographien stehen hier Augustinus’ ,,Confessiones* — seine Bekenntnis-
se — aus dem Jahre 397/398, in denen der groBe Heilige und Denker ein
Jahrzehnt nach seiner Bekehrung eine schonungslose Selbstinventur ohne
Angst vor EntbloBung sich abringt. Allein der Titel gibt das Programm wieder:
Confessiones, also beichtende Bekenntnisse und — das wird bisweilen iiberse-
hen —Preisungen, Preisungen des Gottes, der ihn unwiderstehlich gerufen und
zu sich selbst fiihrt, das ist die zweifache Wahrheit tiber diese Berufung aus
dem Leben des bis dahin ehrgeizigen Rhetorikprofessors und Lebemannes.
Diesem Erkenntnisweg fiihlen sich spiter nicht wenige Christen verpflichtet,
und nicht wenige greifen bis hin zum Titel auf dieses Grundmuster einer
geistlichen Identititsfindung zuriick:

— Riickbesinnung auf den Weg der Irrungen, bis hin zum Verlust des Selbst,
— Eingreifen Gottes in einem oft spontanen Akt der Wahrheitsfindung iiber

sich,
~ ,,Umkehr* und das Einmiinden in das neue Leben der Gegenwart der
Erzihlzeit.

Dem beriihmten ,,Unruhig ist unser Herz, bis es ruht in Dir*'*, dieser
Grundfigur des confessorischen Erzéhlens vor Gott, mit der Augustinus seine
Confessiones einleitet, folgten nicht wenige nach: Ausdriicklich Petrus Cani-
sius'®, Jean Jaques Rousseau'®, John Henry Newman'?, jabis in die Gegenwart
hinein Thomas Mertonls; aber auch noch so scheinbar gottesferne Autoren
wie Brigitte Schwaiger, die ihre Autobiographie ,,Der Himmel ist siiB** mit
dem Untertitel ,,Eine Beichte** (1984) als Confessionsliteratur kennzeichnet.
Allerdings ist ihre Wahrheitsfindung eine kritisch-befreiende Retrospektive.
Doch dazu spiter mehr.

auf ihn vertrauende Familie augenscheinlich gesorgt.* (im Vorwort, IV); vgl. zu Christoph
Schmids Autobiographie: Uto J. Meier, Christoph von Schmid. Katechese zwischen
Aufklirung und Biedermier, St.Ottilien 1991.

14 durelius Augustinus, Confessiones, eingeleitet, iibersetzt und erliutert von Joseph
Bernhart, Miinchen 4/1980 (erstmalig 1955), hier 13.

15 Petrus Canisius, Confessiones, 1570; die Jesuiten hatten die Pflicht, die Geschichte ihrer
Berufung aufzuzeichnen.

16 Jean Jaques Rousseau, les confessions, 1782;
17 John Henry Newman, Apologia pro vita sua, 1864.

18 Thomas Merton, Der Berg der sieben Stufen. Die Autobiographie eines engagierten
Christen. 81990, erstmalig unter dem Titel The seven storey mountain, New York 1948.
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Versucht man die Funktion dieser an Augustinus orientierten Literatur zu
beschreiben, so hat sie fiir die Kirche (nicht fiir den Autor!) die Funktion des
Belegs und der Erbauung. Soweit ich sehe, tradierte die Geschichte der
christlichen Erzi#.ahung19 vor allem diese Zeugnisse, insofern sie Dokumente,
Erfahrungsquellen und Belege fiir die gelingende Christwerdung sind. %
Machen wir die Probe: Nicht wenige unter uns in diesem Horsaal kennen die
Stelle der Bekehrung des Hl. Augustinus am Ende des achten Buches,”! wo
er die Kinderstimme hort, die ihm sagt ,,Nimm und lies!** und Augustinus
dann seine Berufung in der Schrift erfihrt. Aber kennen wir auch den Beginn
des siebten Buches, wo ein — so meine ich — zentrales Moment dieser
faszinierend zogernden Glaubensgeschichte ungeschiitzt zum Ausdruck
kommt? Augustinus blickt auf sein bis ins Erwachsenenalter hineinreichendes
Gottesverstindnis zuriick und er bekennt freimiitig: ,,Je mehr ich in die Jahre
kam, um so beschimender war mein Unvermdgen, etwas Wirkliches anders
zu denken, als es sich mit diesen Augen sehen lift. “®* Und fiir seinen Glauben
hieB das: ,,Wohl dachte ich Dich, mein Gott, nicht in Menschengestalt, seitdem
ich einiges von Philosophie vernommen hatte, (...) aber wie anders ich dich
denken sollte, das wollte mir nicht kommen. ‘** So Augustinus von Hippo,
Bischof, Kirchenlehrer und Heiliger. Sollten Sie, meine lieben Studenten, auch
manchmal mit einem rein geistigen Gottesverstindnis Probleme haben, Sie
sind in bester Gesellschaft.

Es scheint, daf§ unser Wahrnehmen erfolgsorientiert ist, das Ende ansieht, die
Vollendung in den Blick nimmt, weniger den miihseligen Proze8 der schmerz-
haften Selbst- und Christwerdung mit Achtsamkeit bedenkt.

Dieses Beispiel konnte einen neuen Zugang zur Heiligenverehrung erdffnen,
zu einer Heiligenverehrung, die nicht mit manchmal erschlagenden Idealisie-
rungen arbeitet, sondern den und die Heilige in ihrem WachstumsprozeB mit
all ihren/seinen Umwegen in den eigenen geistlichen Weg aufnimmt

Es bleibt festzuhalten: Die Kirche hat immer schon die Selbstzeugnisse ihrer
Glaubenszeugen festgehalten, wenngleich in der Katechese mit verstérktem

19 Vgl. dazu Eugen Paul, Geschichte der christlichen Erziehung, Band 1 (Freiburg 1993)
und Band 2, Freiburg 1995, auch Benrath 1979 (FuBnote 11).

20 Nur ein konkretes Beispiel der neueren Zeit sei genannt: Carl Zuckmayer, der nicht
unbedeutende Dramatiker des 20. Jahrhunderts (,,Hauptmann von Kopenick®, ,,Des
Teufels General*‘ u.a.m.), dessen 100. Geburtstag wir dieses Jahr feiern, schreibt in seiner
Autobiographie ,,Als wir’s ein Stiick von mir** (Stuttgart 1966), daB sein Religionslehrer,
als er in kritischer Distanz zur ,,lehrenden** Kirche gegangen war (,,Auch wir waren, in
unserem humanistischen Entwicklungsjahren, Rebellen gegen Dogmen und Glaubenssdtze,
die uns plotzlich nicht mehr begrifflich und iiberaltert erschienen. “ Ebd. 180) und in einer
Religionsstunde Nietzsches ,,Gott ist tot!*‘ frech an die Tafel geschrieben hatte, ihm eben
keine Strafe gab. ,,Er gab mir, statt einer Strafe, die 'Bekenntnisse’ des Augustinus, die
sonst in der Schule nicht gelesen wurden.* (ebd. 181)

21 Augustinus, Confessiones, Hgg von J.Bernhart, a.a.0. (= FuBnote 14) 415.

22 Ebd, 301.

23 Ebd.



Autobiographieforschung in der Religionspddagogik 25

Blick auf die gelungene Gottfindung.”* Ob auch die andere Seite der Glau-
bensgeschichte, die Krise, der Umweg, der Widerstand relevant fiir Padagogik
oder gar Theologie sein mag, das soll die nichste Uberlegung ventilieren.

b) Die explizite Lehre vom Sensus fidelium

Fragt man den —oder in unserer Fakultit die Dogmatikerin, was diesbeziiglich

einmalig in Deutschland ist — woher denn der christliche und katholische

Glaube seine inhaltlichen Uberzeugungen hernimmt, so erfihrt man, daf ein

redlicher Katholik ein suchender Mensch ist, der

— hinhort auf die Heilige Schrift

— die Tradition des gelebten und gelehrten Glaubens ernst nimmt

— das Lehramt in seinen verschiedenen Gestalten respektiert

— die wissenschaftliche Theologie als Auslegungsorgan wahrnimmt

— und schluBendlich den Glaubenssinn der Glidubigen, den sensus fidelium,
mit einbezieht.

So Petra Kurten und mit ihr alle Verfasser einer Einfiihrung in die Glaubens-

lehre der Kirche.?

Was ist nun dieser Glaubenssinn?

In der jiingsten groBen Dogmatik von Wolfgang Beinert?® habe ich dazu ein
schones Beispiel gefunden, das vielleicht besser als eine abstrakte Definition
die Kategorie des Glaubenssinns verdeutlicht: Ein Kunstwerk — denken wir
vielleicht an Bachs Matthiuspassion — kann einen Betrachter zuinnerst anriih-
ren, ihn begeistern, erschiittern, begliicken, kurz: kann ihm seine innerste
Wahrheit und Schonheit enthiillen, ohne daB dieser Betrachter und Horer
Professor fiir Musikgeschichte sein muf, auch ohne daf er (iibrigens gegen
Wittgenstein und sein Sprachgrenzentheorem!) dafiir Begriffe hat und ein
sinnvolles hermeneutisches Analyseinstrumentar besitzt. Damit sich allerdings
ein Werk durchsetzen kann und soll, braucht es natiirlich den Konsens vieler
und wohl auch die Reflexion derer, die Bewertungskriterien fiir den Diskurs
ausbilden konnen; doch die urspriinglich spontane Zustimmung oder Ableh-
nung ist durch nichts zu ersetzen.?’

Das gilt auch fiir den Glaubenssinn, so W. Beinert: ,,Da zur Gemeinschaft der
Gliubigen alle Getauften gehoren, gehort der Konsens der Amistriiger, der
Theologen und aller anderen Glaubigen zum realen Ziel der Kirche. Anders
konnte sie nicht das Anwesen der Wahrheit bleiben. <2

24 Die Ausbildung und Tradierung der Heiligenlegenden als idealtypische ,,Muster ohne
Krise** konnen hier als Beispiel herangezogen werden.

25 Wolfgang Beinert, Glaubenszugiinge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik. Herausge-
geben von W.B. Band 1, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 1995, hier Kap. 2, Theologi-
sche Erkenntnislehre, 45-197.

26 Ebd. 167f. das Analogiebeispiel zur Erfassung eines Kunstwerkes.

27 Ausfiihrlich dazu: Scharr, Peter, Consensus fidelium. Zur Unfehlbarkeit der Kirche aus
der Perspektive einer Konsenstheorie der Wahrheit. Wiirzburg 1992,

28 W. Beinert 1995, a.a.0. 169.
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So eben auch beim Glaubenssinn. Er ist, und nun erlauben Sie eine korrekte
Definition ,.ein allen Kirchengliedern zukommendes freies Charisma der
inneren Ubereinstimmung mit dem Gegenstand des Glaubens, kraft dessen die
Kirche in ihrer Gesamtheit, die sich im Glaubenskonsens ausspricht, den
Gegenstand des Glaubens erkennt und in Ubereinstimmung mit dem Lehramt
und der wissenschaftlichen Theologie bekennt*?’.

Und dies hat mannigfache biblische Grundlagen,® wie auch historische
Ausformungen®!, sehr entschieden etwa vom HI. Cyprian in einem Brief an
Priester und Diakone formuliert: ,,Nichts ohne euren Rat und des Volkes
Zustimmung. “*? Und als schonstes Beispiel konnen die letzten Dogmen der
Katholischen Kirche herangezogen werden: 1950 dogmatisierte Pius XII die
leibliche Aufnahme Mariens in den Himmel; hier gibt es nur eine sehr leise
biblische Traditionslinie und auch kein Crescendo einer stetigen Tradition,
wohl aber gab es zwei Jahrhunderte eine kriftige Zustimmung der Gliubigen
und deren Glaubenspraxis. Lex orandi lex credendi, Die Norm des Betens ist
die Norm des Glaubens, so lautet eine alte theologische Maxime.

So nimmt es kein Wunder, daf diese theologische GroBe explizit Eingang in
das II. Vatikanische Konzil genommen hat, von dem aus die Kirche sich in der
Moderne her selbst versteht: Klassisch wurde diese theologische Wende von
Karl Rahner zuende gedacht, der die anthropologische Wende, die Wende zum
Subjekt, wie sie seit Immanuel Kant unser Denken bestimmt, in das Denken
iiber den Menschen und seine Gottverwiesenheit transformierte.>?
Schlaglichtartig nun eine knappe Beleuchtung der Erkenntnisqualitit des
Glaubenssinnes im Konzil, die ich — in Anlehung an Stephanie Klein®* — die
,.Dignitit des konkreten Menschen* nennen méchte’:

29 Ebd. 169.

30 Exemplarisch sei nur der folgenreiche Beschluf im Apostelkonzil zu Jerusalem iiber das
Verhiltnis von jiidischem Gesetz und Heidenmission genannt: Hier liest man, daB die
,»Apostel und die Altesten zusammen mit der ganzen Gemeinde beschlossen‘‘ (Apg 15,22);
oder man denke nur an die Pfingstpredigt des Petrus in Apg 2,16-18, an Hebr 8,10 und an
1 Kor 2,16. Mehr zu der Begriindung des Glaubenssinnes aus dem NT bei: Schillebeeckx,
Edward, Die Lehrautoritit aller. Besinnung auf die Struktur des Neuen Testaments. In:
Concilium 21 (1985), 242-249. Eine Zusammenfassung findet sich bei W. Beinert, a.2.0.
171f und Beinert 1994, 77-79 (vgl. FuBnote 31).

31 Vgl. ausfithrlich dazu: Beinert, Wolfgang, Der Glaubenssinn in Theologie- und Dog-
mengeschichte. Ein Uberblick. In: Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder
Partner des Lehramtes. Hrgg.v. Dietrich Wiederkehr (= Quaestiones disputatae 151)
Freiburg 1994, 66-131 (dort Lit.!).

32 Nach W. Beinert 1995, a.a.0. 174.

33 Schon 1967 schrieb Rahner, daB natiirlich der Gegenstand der Theologie Gott ist, aber
,,sobald der Mensch begriffen wird als das Wesen der absoluten Transzendenz auf Gott
hin, sind ’Anthropozentrik’ und *Theozentrik’ der Theologie keine Gegensitze, sondern
streng ein und dasselbe von zwei Seiten aus gesagt*. In: Rahner, Karl, Theologie und
Anthropologie, In: Schriften zur Theologie, Band VIII, Einsiedeln, 1967, 43-65, hier 43.
34 Klein, Stephanie, Theologie und empirische Biographieforschung. Methodische Zuginge
zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fiir eine erfahrungsbezogene
Theologie. Stuttgart 1994.
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— im Dekret iiber das Laienapostolat (= AA) wird jedem Getauften die Wiirde
zugesprochen, fiir Christus Zeugnis zu geben (AA 3). Das Apostolat des
einzelnen ,.kann durch nichts ersetzt werden‘‘ (AA 16), damit wird jedes
gelebte Glaubenszeugnis — so scheint mir — bedeutsam, im Blick auf meine
Fragestellung 148t sich von daher gesehen keine Autobiographie ausson-
dern, etwa weil sie eigenwillige und kritische Erfahrungen mit Kirche
wiedergibt.36

— in der Kirchenkonstitution Lumen Gentium {=LG) wird die fundamentale
Gleichheit der Wiirde aller Getauften betont (LG 32, 33 und 34"). Die
Gaben des Geistes sollen eingebracht werden, und zwar gerade unter dem
Aspekt der Unverfiigbarkeit, die der Geist Gottes bringt. (AA 3)

— Das Gewissen wird als oberste Handlungsinstanz anerkannt, sogar das
irrende Gewissen verliert seine Wiirde nicht (so die Pastoralkonstitution
Gaudium et Spes Nr.16), auch damit wird der Wiirde des konkreten
Subjektes Rechnung getragen.

— Nicht zuletzt formuliert zum erstenmal die Kirche das ,,Dialogprinzip* in
der Kirche aus, wenn sie in LG Nr. 43 den ,,offenen Dialog*‘ fordert, weil
— bei gewissenhafter Priifung — niemand die Autoritit der Kirche fiir sich
reklamieren kann.*®

— Schlieflich miinden die Ansétze einer am Subjekt orientierten Glaubensbe-
griindung in die explizite Lehre vom Sensus fidelium in LG 12:

.,Die Gesamtheit der Gliubigen (...) kann im Glauben nicht irren. Und diese

ihre besondere Eigenschaft macht sie durch den iibernatiirlichen Glaubenssinn

des ganzen Volkes dann kund, wenn sie 'von den Bischdfen bis zu den letzten
gliubigen Laien’ ihre allgemeine Ubereinstimmung in Sachen des Glaubens
und der Sitten dufert. Durch jenen Glaubenssinn namlich (...) hdlt das

Gottesvolk (...) den einmal den Heiligen iibergebenen Glauben unverlierbar

fest. Durch ihn dringt es mit rechtem Urteil immer tiefer in den Glauben ein

und wendet ihn im Leben voller an.

Bedeutende Theologen haben diese beriihmte Stelle kommentiert:

Heinrich Fries®® spricht von einer ,,Wahrheitsfindung von unten*®’, die zwar

35 Ebd. 34.

36 Vgl. dazu ausfiihrlich: Schrofner, Erich, Die Wiirde des Laien - eine Existenzfrage der
Kirche. In: Zeugnis und Dialog. Die katholische Kirche in der neuzeitlichen Welt und das
11. Vatikanische Konzil. (= FS fiir Klaus Wittstadt), hrgg. von Wolfgang Weif, Wiirzburg
1996, 362-382. Schrofner verweist auch auf die notwendige kritische Kompetenz der Laien,
die in LG 37 begriindet liegt. Von hier her (LG 37) konnte auch die gepriifte Lebensrevision
(vieler!) Autobiographien als dogmatisch relevant erkannt werden (ebd. 368).

37 Lumen Gentium 34: ,,Sie (die Laien, U.M.) bestellt er (Christus, U.M.) deshalb zu
Zeugen und riistet sie mit dem Glaubenssinn und der Gnade des Wortes aus.

38 LG Nr. 43: ,,0Oftmals wird gerade eine christliche Schau der Dinge ihnen (sc. den Laien,
U.M.) eine bestimmte Losung in einer konkreten Situation nahelegen. Aber andere Christen
werden vielleicht, wie es hiufiger, und legitim, der Fall ist, bei gleicher Gewissenhaftigkeit
inder gleichen Frage zu einem anderen Urteil kommen. (...) Immer aber sollen sie in einem
offenen Dialog sich gegenseitig zur Klarung der Frage zu helfen suchen;**
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nicht mit der Normativitiit des Faktischen verwechselt werden darf, aber doch
als Normativitit gepriifter 41 Glaubensiiberzeugung verstanden werden kann.
Er resiimiert: ,,Die gesamte Kirche (...) ist die lernende und hérende Kir-
che.““? Karl Rahner merkt an, daB es ,,zuerst und zuletzt auf den im konkreten
Christen wirklich vollzogenen Glauben ankommt, so armselig und fragmen-
tarisch er auch (...) sein mag“‘”, ankommt. Im AnschluB an Karl Rahner
formuliert Herbert Vorgrimler: ,,Das Lehramt hat, (...das) Wort Gottes zu
behiiten und auszulegen, es hat aber auch auf das *Volk’ und dessen Glaubens-
erfahrungen zu horen. “4*

Heftiger argumentiert Johann Baptist Metz*: Er beklagt die tiefe Gespalten-
heit zwischen ,,theologischem System und religidser Erfahrung“46; spricht
von der ,,immer mehr zur objektivistischen verkiimmerten LehreY, die
,.Beriihrungsangst vor dem unbegriffenen Leben‘‘*® habe. Metz plidiert daher
fiir eine ,,lebensgeschichtliche Theologie““, die ,,den Menschen in seiner
religiosen Lebens- und Erfahrungsgeschichte zum Thema der Dogmatik >
macht. Diese geforderte lebensgeschichtliche Theologie wird die ,,religitse
Alltags- und Durchschnittserfahrung, geradezu die kollektive Durschnittser-
fahrung des Katholiken buchstabieren‘®!. Dazu gehort aber auch eine Neube-
sinnung auf die dazu gehorige Sprache, weil eben ,,Theologie die véllige
theoretische Achtung der Unmittelbarkeit, der Naivitit gelebter Uberzeugung
oder iiberzeugten Lebens (sich nicht) leisten konnte, ohne ihre Identitit
preiszugeben‘*>2,

39 Fries, Heinrich, Gibt es ein Lehramt der Gliubigen? In: Concilium 21 (1985), 288-293
und: Fries, Heinrich, Sensus fidelium. Der Theologe zwischen dem Lehramt der Hierarchie
und dem Lehramt der Gliubigen. In: Theologische Berichte XVII: Theologe und Hierarch,
hrgg. im Auftrag der Theologischen Hochschule Chur von Josef Pfammater und der
theologischen Fakultdt Luzern, Ziirich 1988, 55-77.

40 Fries 1988, 74f.

41D h. ,,im gemeinsamen Horen und Tun der Offenbarung sich faktisch herausbildender*
(Fries 1988, ebd.).

42 Fries 1988, 75.

43 Karl Rahner, Offizielle Glaubenslehre der Kirche und faktische Glaubigkeit des Volkes,
In: Karl Rahner, Schriften zu Theologie XVI, Einsiedeln 1984, 217- 230, hier 223.

4 Vorgrimler, Herbert, Vom ,,sensus fidei* zum ,,Consensus fidelium** In: Concilium 21
(1985), 237-242, hier 240.

45 In einer Laudatio auf Karl Rahner, vgl. ndchste FuBnote.

46 Metz, Johann B., Theologie als Biographie. Eine These und ein Paradigma. In:
Concilium 12 (1976), 311-315 hier; 311.

47 Ebd.

48 Ebd,

49 Ebd 312.

30 Ebd.

51 Ebd.

52 Metz 1976, a.a.0. 313; Neuere Ansitze — wie Peter Scharr — versuchen Kriterien zu
formulieren, wie der sensus fidelium legitim zum consensus fidelium sich entfalten kann.
(Peter Scharr, Consensus fidelium. Zur Unfehlbarkeit der Kirche aus der Perspektive einer
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Selbstkritisch will hier ein junger Theologieprofessor bekennen und meine
Studentinnen und Studenten wissen das aus meinen Veranstaltungen —daf mir
immer mehr Skepsis zu BewuBtsein kommt iiber eine Theologie und ihre
Vermittlung, deren Sprache sich nicht am heilenden erzéhlten und erzdhlenden
Wort orientiert, und einer Religionspadagogik, die in immer stirkerem MabBe
sich an der Sprachwelt anderer Wissenschaften orientiert, denen es aber nun
mal nicht um die Heilung und Heiligung des Menschen geht: Wer einmal eine
normale Didaktik in der Hand hatte, fragt sich vielleicht, ob ,,Lernzielkon-
trolle* und ,,Methodenvarianz*‘, ,,Sozialkompetenz** und ,.,Kontingenzbewl-
tigung** nicht Erfahrungen mittransportieren, die gut und gerne in einem
Handbuch fiir Hundedressur stehen mogen, doch dem giitigen Zugehen Gottes
auf den Menschen sprachlich wohl etwas ferner stehen. Doch gestehe ich, daB
ich keine Losung fiir die Spannung zwischen notwendiger praziser Begriffs-
bildung und authentischer Sprachbildung sehe.

Eine lebensgeschichtlich orientierte Theologie fordert also J .B. Metz, oder
sollten wir besser sagen, eine Theologie ,,gelebter Geschichten** oder ,,ge-
schehenen Lebens‘‘?

Direttissima, verehrtes Auditorium, scheine ich nun in meine argumentative
Zielgerade einzulaufen, die jetzt heifen konnte: Studieren und lesen wir doch
die von getauften und gefirmten Glaubigen verfafiten Autobiographien und so
haben wir den heiligen Gral des Sensus fidelium gefunden, wir wissen, wie
Glaubenswahrheiten ankommen und wie Glaubenserziehung wirkt.

Ich will es mit Thnen an zwei Beispielen wagen. Zuerst eine verletzte
(weibliche) Stimme, 1929 geboren:53

., Die Religion hatte in meiner Kindheit einen wichtigen Stellenwert, weil ich
durch sie mit meiner Mutter in enge Berithrung kam. Mir bedeutete sie, ehrlich
gesagt, kaum etwas, denn ich hatte weder die Erfahrung von Glauben, noch
von Gnade gemacht. Und doch weif Gott allein, wie sehr ich gebetet, wie sehr
ich ihn angefleht habe, mich an diesem Manna teilhaben zu lassen. Es hdtte
meine Unruhe und mein Schuldbewuptsein beruhigt. (...) Bei den Meditatio-
nen, zu denen man mich zwang (ich ging auf eine katholische Schule, und
meine Mutter praktizierte ja auch sehr ausgiebig), langweilte ich mich
entsetzlich. Ich konnte mich einfach nicht konzentrieren. (...) Ganz im Ernst
litt ich darunter, daf ich nicht die Kraft hatte, solchen Zerstreuungen aus dem
Weg zu gehen. Da ich hundertprozentig sicher war, dap3 das Paradies und die
Erlosung durch Gott nur iiber Opfer, Leid, Miihsal und Armut zu erreichen
waren, folgerte ich logisch, daf ich schnurstracks in die Hélle kiime. Und daf
in diesem Augenblick Gottvater héchstpersonlich die Stirn runzelte und Kum-
mertrinen iiber mich vergoB. In solch trostlosem Zustand endete fiir mich

Konsenstheorie der Wahrheit. Wiirzburg 1992.

53 Marie Cardenal, Schattenmund. Roman einer Analyse. Reinbek 1979 (erstmalig Paris
1975), hier 66f.
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meine Gewissenserforschung: Ich hatte Gott verletzt, Gott, den meine Mutter
so liebte, dem sie alles opferte. Ein unentwirrbares Geflecht. *>*

Eine positive Erfahrung nun von einem (ménnlichen) Autor, 1930 geboren:
.Mein Elternhaus war, wenn ich es mit einem Satz sagen darf, katholisch,
aber gleichzeitig liberal -(...). Beide Elternteile nahmen ihren Glauben, ihre
Religion ernst, auch die Praktizierung der Religion. Die katholische Kirche
war fiir sie die schiitzende und gleichzeitig schopferische Mitte, die Gottver-
trauen und Lebenstiichtigkeit, Gelassenheit und Beharrlichkeit vermittelte. Vor
allem fiir meine Mutter war ihr Glaube Mittelpunkt ihres Daseins. Sie kannte
sich nicht nur in der Bibel aus, sondern auch im Leben der Heiligen, die sie
Jje nach Bedarf und Zustindigkeit anrief; sie ging regelmdpig beichten und iibte
die vorgeschriebenen Riten sorgfiltig und gewissenhaft aus. Aber sie tat es
ohne Anmafung, mit schlichter Selbstverstindlichkeit, ohne sich deshalb
besser zu diinken als diejenigen, die es nicht taten. Dem entsprach die religiose
Toleranz. (...) Ihre (der Eltern, U.M.) Wertskala war eindeutig christlich
bestimmt. (...) Meine Eltern haben mir vorgelebt, wie sich Pflichtbewuftsein
und Frohlichkeit des Herzens vereinbaren lassen, wie der Einsatz fiir andere
das eigene Leben reicher macht. Und dafiir bin ich meinen Eltern dankbar.>
Bei beiden Zeugnissen wird das Verhiltnis von familidrer religioser Erziehung
und eigener spiterer religioser Identitit angesprochen, wobei der Glaube —
besser die Glaubenspraxis der Mutter — wegweisend wurde. Allerdings sind
als Ergebnisse diametral andere Glaubensidentititen zu konstatieren: Die
franzdsische Schriftstellerin Marie Cardenal arbeitet in ihrer Autobiographie
,»Schattenmund‘‘ den schmerzvollen ProzeB ihrer analytischen Befreiungsge-
schichte auf (ihr Werk tréagt die bezeichnende Widmung: ,,Fiir den Doktor,
der mir half geboren zu werden. ‘), einer Befreiungsgeschichte, die vor allem
Angstbewiltigung leisten muB, die bei ihr ganz entschieden mit dem erfahre-
nen Gottesbild ihrer Mutter und ihrer religiésen Erziehung zu tun hatte, wie
eine Kernstelle zeigt: ,,Ich siindigte, siindigte, siindigte ununterbrochen! Alle
meine Freuden waren von Siinde getriibt. Ich mifitraute mir selbst, und dieses
Miftrauen war schwer zu ertragen. Ich durfte keine Siinderin sein, wenn ich
meiner‘;ﬁMurter gefallen wollte. Aber ich war nun einmal eine, und was fiir
eine!’

Hingegen lernen wir bei Helmut Kohl, unserem Bundeskanzler, von dem das
zweite Zeugnis stammt, eine véllig unproblematische Ubernahme religitser
Grunderfahrungen kennen, die eine stabile katholische Personlichkeit hervor-
brachte, die bekanntlich auch sonst nicht durch Skrupulanz sich auszeichnet.

54 Ebd. 66f.

55 Helmut Kohl (deutscher Bundeskanzler), Katholisch, liberal, patriotisch. In: Mein
Elternhaus. Ein deutsches Familienalbum, hrgg. v. Rudolf Portner, Diisseldorf 5/1996
(erstmalig 1984), 358-364, hier 363.

56 M. Cardenal, Schattenmund, a.2.0., 69.
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Dieses Beispiel-Paar zeigt also, daB eine einfache lebensgeschichtlich orien-
tierte Theologie so leicht nicht zu schreiben ist, denn wo findet sich eine
,kollektive Durchschnittserfahrung* des Katholiken, wie sie J.B. Metz for-
dert? Der Glaubenssinn liegt also nicht so einfach auf der autobiographischen
Strafie.

An diesem, der gleichen Generation angehorigen, Paar lassen sich — so meine
ich — recht anschaulich Grenzen und Chancen einer padagogischen bzw.
religionspadagogischen Autobiographieforschung gemiB dem derzeitigen wis-
senschaftlichen Problemstand skizzenhaft nachzeichnen.

3. Grenzen und Chancen der Autobiographieforschung aus
pidagogischer Sicht
3.1 Grenzen der Autobiographieforschung
Differenziert man — wie Theodor Schulze — begrifflich ,.Lebenslauf* und
. Lebensgeschichte*”’, so erhilt man ein gutes Unterscheidungskriterium fiir
einen religionspiadagogisch relevanten Begriff von ,,Autobiographie*‘, denn
hier geht es nicht um Lebensbeschreibungen, die etwa im Blick auf Bewer-
bungen oder andere erwartete Rollen/Laufbahnen/Karrieren geschrieben wer-
den, sondern Autobiographie, die hier gemeint ist, will ganz bewubt die eigene
Lebensgeschichte konzipieren. Ich vertrete dabei einen sehr engen Autobio-
graphie-Begriff, weil ich — im Rekurs auf K. Poppers Kritik an der vermeint-
lichen Objektivitit der Forschung — bereits ein autobiographisches Interview
_wofiir etwa St. Klein votiert’® —als einen entscheidenden Eingriff in die freie
Konzeption der eigenen Lebensgeschichte betrachte.
Im Folgenden seien die Einwinde aus Padagogik, Psychologie, Sozialwissen-
schaft und Literaturwissenschaft knapp summarisch zusammengestellt, dabei
auf die schon genannten Autobiographien Bezug nehmend:>

57 Schulze, Theodor, Lebenslauf und Lebensgeschichte. Zwei unterschiedliche Sichtweisen
und Gestaltungsprinzipien biographischer Prozesse. In: Baacke, D./Schulze Th., (Hg),
Pidagogische Biographieforschung, Weinheim und Basel 1985, 29-63.

58 Klein, Stephanie, Theologie und empirische Biographieforschung. Methodische Zuginge
zur Lebens- und Glaubensgeschichte und ihre Bedeutung fiir eine erfahrungsbezogene
Theologie. Stuttgart 1994, St. Klein plidiert fiir eine empirische Biographieforschung als
Rezeptionschance religioser Sozialisation, dabei das autobiographisch-narrative Interview
verwendend. (vgl. 145ff und die empirische Fallstudie in Teil II).

59 Vor allem: Winter, Helmut, Der Aussagewert von Selbstbiographien. Heidelberg 1985;
vgl. dazu Reuter, Kilaus, Lebensgeschichte und religivse Sozialisation. Aspekte der
Subjektivitat in Arbeiterbiographien aus der Zeit der Industrialisierung bis 1914, Frankfurt
1991, hier 54-60: Szczpanski, Jan, Die biographische Methode. In: Handbuch der
empirischen Sozialforschung Band 4: Komplexe Forschungsansitze. Stuttgart 1974, 226-
252 und: Schulze, Theodor, Thesen zur wissenschaftlichn ErschlieBung autobiographischer
Quellen fiir padagogische Erkenntnis, In: Neue Sammlung 18 (1978), 324-332. Schulze,
Theodor, Autobiographie und Lebensgeschichte, In: Baacke, Dieter/Schulze, Theodor
{Hg), Aus Geschichten lernen. Zur Einiibung padagogischen Verstehens. Miinchen 1979,
51-98. Luther, Henning, Das unruhige Herz. Uber implizite Zusammenhéinge zwischen
Autobiographie, Subjektivitit und Religion. In: Sparn, Walter (Hg), Wer schreibt meine
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Unter dem Aspekt Wahrheitsbezug finden sich folgende Anfragen:

— Der Einwand der mangelnden Faktizitdt: Im Vergleich mit anderen Zeit-
zeugnissen zeigen Autobiographien durchaus Liicken, Fehlstellen, die eine
Irritation beziiglich der Objektivitit zurticklassen. Bei unserem Beispiel
wiire die Frage denkbar, ob bei Arthur Max. Miller wirklich der diistere
Kaplan Langer allein die lieblose Siindenkasuistik in das Leben des spéteren
Dichters eingebracht oder ob hier nicht Riickprojektionen vorliegen?

— Schwerer wiegt der iibergeordnete Einwand der selektiven Wahrnehmung.
Aus meiner Beschiftigung mit dem Sailer-Schiiler Christoph von Schmid
(religidser Jugendschriftsteller und Bestseller-Autor des 19.Jahrhunderts)
wurde mir klar, daB dessen Lebensriickblick nicht unbedeutende Differen-
zen etwa zu seinen synchronen Briefzeugnissen aufweist; so fehlten im
Riickblick seiner Autobiographie die Krisis-Erfahrungen als Priesteramts-
kandidat (er war heftig Verliebt)w, die in den Briefen sich zeigten. Die
Autobiographie darf also nicht als Fotografie des Lebens mifverstanden
werden. Aus Griinden staatsbiirgerlichen Respekts fragen wir daher nicht,
warum Helmut Kohl gewisse Themen in seinem autobiographischen Abrif3
weglieB.

— Nachdenklich muB der Einwand des Konstruktivismus stimmen. Seit
Goethes Autobiographie ,,Dichtung und Wahrheit* ist mit diesem Titel die
Spannung der Frage ,,Fiktionen oder Fakten?** im BewuBtsein verankert.
Der Autor ist eben nicht einfach der Held. Marie Cardenal schreibt die
Geschichte ihrer Befreiung von Angst und Fremdbestimmung; und dies als
Erwachsene. Ob die befreienden Einschitzungen, die Wertungen dieser
Autorin im Alter die Empfindungen des Kindes wiedergeben, ist keines-
wegs klar. Interessant wire z.B., ob eine Autorin einer Autobiographie ihr
eigenes Leben 10 Jahre spdter wieder so schreiben wiirde. Mit unserem
Beispiel gesprochen: Wiirde Marie Cardinal nach ihrer ,Neugeburt*
wieder ihre Mutter, die religiose Erziehung, die strenge soziale Kontrolle
ihrer Schicht so schildern? Ganz erheblich spielt dabei die Sprache die
bewuBtseinssteuernde Rolle, denn die Wahrnehmung des Riickblickenden
strukturiert die autobiographische Erzéhlung, und wohl weniger das unmit-
telbare Erleben des Kindes oder Jugencllichen.'f'1 Radikal sieht dies eine

Lebensgeschichte? Biographie, Autobiographie, Hagiographie und ihre Entstehungszu-
sammenhénge. Giitersloh 1990 360-385. Marquard, Odo, Identitit — Autobiographie —
Verantwortung. In: Marquard, Odo/Stierle, K. (Hg), Identitét. (Poetik und Hermeneutik
VIII), Miinchen 1979, 690-699. Osterland, Martin, Die Mythologisierung des Lebenslau-
fes. Zur Problematik des Erinnerns, In: Martin Baethge/Wolfgang Efibach (Hg), Soziolo-
gie: Entdeckungen im Alltéglichen (FS Hans Paul Bahrdt) Frankfurt a.M. 1983, 279-290.
60 Vgl. Uto Meier, Christoph von Schmid, Katechese zwischen Aufklirung und Bieder-
meier. Konzeption, Verwirklichung und Rezeption. Ein Beitrag zur Umsetzung der
katechetischen Theorie Johann Michael Sailers. St.Ottilien 1991, 69-72. Dort die entspre-
chende Brief- bzw. Autobiographie-Belege.

61 Wenn Identitiit aus Geschichte erwichst, wird man das Verhiltnis von ,,Riickblicksper-
spektive des Autobiographie-Autors*‘ und authentischer , Jugenderfahrung* als dialektisch
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literaturwissenschaftliche Position, die Autobiographien nur noch als
Sprachkunstwerke betrachtet.®> Mark Twain hat das Phinomen Autobio-
graphie als Konstrukt unnachahmlich in die ironische Formel gebracht:
,,Vielleicht war es so, vielleicht war es nicht so, aber es hitte so sein
konnen. <

— Nicht weniger zentral ist die kritische Anfrage zur impliziten (oder auch
expliziten) teleologischen Tendenz des Riickblicks: Ist nicht jede Autobio-
graphie unter einer Intention geschrieben, die das jetzt agierende Ich
erkldren will, das eben so wurde, wie es ist, weil es darauf hinauslaufen
sollte? Kurz — Autobiographien werden geschrieben, um eine Identitét im
Jetzt herzustellen. Bei Helmut Kohl ist dies spiirbar, wenn er scinen
autobiographischen AbriB beendet mit einer Pflichtethik, die eben einem
verantwortlichen Politiker wie ihm zukommt: ,,Noch etwas war in meinem
Elternhaus zu lernen: die Bereitschaft, zuzufassen, seine Pflicht ohne groBe
Worte zu erfiillen. “** Die philosophische Reflexion fiihrt diese teleologi-
sche Ausrichtung auf zwei Wurzeln zuriick, die hier die autobiographische
AuBerung veranlassen: Erstens auf das Motiv der Rechtfertigung der
Identitit bzw. zweitens auf die Stiftung von und die Suche nach Identitit.®

Unter dem Aspekt der pidagogischen Operationalisierung wird ferner ange-

fragt,

— Kommt Autobiographieforschung nicht immer zu spit, sozusagen post
festum, wenn die erkannten Zusammenhiinge und Ergebnisse bereits Ge-

sehen miissen; denn auch lebendige Erinnerung wirkt.

62 dichinger, Ingrid, Art. ,Selbstbiographie*‘ In: Reallexikon der deutschen Literaturge-
schichte, Band III, Berlin/New York, 21977 hg. Von W. Kohlschmidt und W. Mohler,
801-819; auch: Niggl, Giinter (Hg), Die Autobiographie. Zu Form und Geschichte einer
literarischen Gattung (= Wege der Forschung 565) Darmstadt: Wiss.Buchges. 1989, hier
1-17; Niggl faft in diesem Sammelband die wichtigsten literaturwissenschaftlichen Posi-
tionen zur Autobiographieforschung zusammen; vgl. dazu auch die Habilitationsschrift von
Jiirgen Lehman, Bekennen — Erzihlen — Berichten. Studien zur Theorie und Geschichte
der Autobiographie. Tiibingen 1988. Hier wird das autobiographische Erzihlen als
Sprechakt gewertet, der in den drei verschiedenen Formen des Bekennens, Erzahlens und
Berichtens unterschiedliche Anspriiche und Selbstverpflichtungen des Autors gegeniiber
seinem Publikum aufbaut.

63 Zitiert nach Beise, Karl-Walter, Autobiographie. Historische Padagogik und das Subjekt
der Geschichte. Berlin (Diss.) 1987, hier 1.

64 Helmut Kohl, a.a.0, 364.

65 Marquard, Odo, Autobiographie — Identitit — Verantwortung. In: Literatur aus dem
Leben. Autobiographische Tendenzen in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur, hrgg.
von Herbert Heckmann, Miinchen/Wien 1984, 58-67: ,,Die Identitatsprasentation durch
Geschichten ist die bekriftigende oder resignierte Hinnahme je unserer personalen, sozialen
Identitit, so zwar, daB man zugleich die einzige Freiheit sich nimmt, die dabei bleibt: sich
in verschiedenen Geschichten zu erzihlen; also: zwar sich nicht zu dndern, wohl aber sich
umerzihlen zu konnen.* (ebd. 66) Vgl. zur ,,Wurzel der Rechtfertigung* in der Autobio-
graphie die Studie von Fuhrmann, Manfred, Rechtfertigung durch Identitit — Uber eine
Waurzel des Autobiographischen, in: Marquard, Odo/Stierle, K. (Hg), Identitit. (Poetik
und Hermeneutik VIII), Miinchen 1979, 685-690.
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schichte sind? Im Beispiel: Was und wem niitzt die Erkenntnis, dafB eine
BuBkatechese, wie sie A.M. Miller erfahren hat, die primér die ewige
Verdammnis in den Blick nahm, einen tragfihigen Glauben (beinahe)
zerstort hat? Die einstigen Umstidnde konnen fiir das Heute nicht mehr
fruchtbar gemacht werden.

— Fernerhin, steht die eben nur die Autobiographie auszeichnende Darstel-
lung des einmalig individuellen Lebensweges nicht einer —der Wissenschaft
eigenen — Verallgemeinerbarkeit entgegen? Also: Wenn Erziehungskon-
zepte aufgrund autobiographischer Zeugnisse neugestaltet wiirden, wire
dies fiir vollig andere Individuen brauchbar?

— SchlieBlich, sind Autobiographien reprisentativ? Oder sprechen hier nur
hypersensible Betrachter, die nicht nur sich, sondern auch ihre Welt nur
im Modus der Problematik sehen kénnen? Sind also Autoren von Autobio-
graphien bereits vorselektierte Lebensgeschichten?

Zusammenfassend: Hat also Paul Valery recht, der apodiktisch urteilt: ,,Qui
se confesse ment*‘®° (Wer sich selbst darstellt, liigt!) oder sollte doch der Spur
Wilhelm Diltheys nachgegangen werden, der formulierte, die Autobiographie
sei ,,die hochste und am meisten instruktive Form, in welcher uns das
Verstehen des Lebens entgegentritt“?67

3.2 Grundsdtzliche Chancen der Autobiographieforschung

Meine Position ist nicht ganz so emphatisch, ich mochte milde fiir die

Wahrnehmung der Autobiographie als Quelle fiir Glaubensaneignung, fiir

Glaubenssuche und fiir Glaubensverlust werben:

Drei Aspekte, die ich sowohl theologisch wie soziologisch®® begriinden will,

scheinen mir letztlich doch fiir eine produktive Arbeit mit Autobiographien zu

sprechen:

a) Der erste Aspekt: Autobiographieforschung nimmt das ganze Leben in den
Blick und ergdinzt so reduktionistische Tendenzen. Denn nur der ganze
Mensch ist das Ebenbild Gottes.

Es ist namlich legitim, daB ein Mensch in seinem Leben selbst die Motive und

Rhythmen zu Papier bringt, die ihm aus den unendlichen Melodien seiner

Lebenssymphonie geblieben sind. Die Subjektivitdt der autobiographischen

Darstellung (in Selektion und Konstruktion) ist gerade ihre Chance, die wir

in der Forschung akzeptieren sollten, und zwar in der Theologie insonderheit

in Wiirdigung der Ebenbildlichkeit je des einen einmaligen Menschen, der in
der Autobiographie selbst seinen Weg in einem ,,Unbedingten-zu-sich-kom-
men‘* schreibt (vielleicht auch in einem ,,Zum-Unbedingten-Kommen*‘?);

66 Wer sich selbst darstellt, liigt.** Zitiert nach Lejeune Philippe, L’autobiographie en
France, Paris 1977, 231.

67 Wilhelm Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften,
In: Gesammelte Schriften, Bd. VII, hg.v. B.Groethuyse, Leipzig 1927, hier 233.

68 Martin Kohli, Erwartungen an eine Soziologie des Lebenslaufes, in: Martin Kohli,
Soziologie des Lebenslaufes, Darmstadt 1978, 9-31.
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niemand anders hat das Recht, den ureigenen Weg zu erzéhlen, zu berichten
oder zu bekennen. Hier ist die Wiirde des Subjekts im Spiel.®

So konnen, wie bei Miller, lange (Glaubens-)Wege verfolgt werden, die der
kurzfristigen Wertung iiberlegen sind. Ein diisterer Katechet fiihrt hier eben
nicht notwendig zum Verlust der Hoffnung, wohl aber zu Angst und Zweifel.
Was ist konkret dadurch gewonnen: Bei allem Respekt vor der empirischen
Sozialforschung, wird in standardisierten Befragungen der Proband nicht
selten solange hin- und herbefragt, bis das Spezifische seines Menschseins —
die freie Selbstverfiigung und die jeweilig erfahrene Vernetzung von Ich und
Geschichte und Gott — in das bindre schmale Prokrustes-Bett der zéhlbaren
Antwortreduktionen gepreBt wird, die zudem wohl das Heute, selten aber
langfristige und tiefschichtige Prozesse kldren helfen konnen.

b) Daraus folgt: Die Eigenperspektive wird als Gegengewicht zu scheinbar
allein objektiven Theorien und Methoden gesetzt.
Ein Beispiel: Es wire sehr reizvoll —und ich meine notwendig —, ob die derzeit
hoch gehandelten Theorien iiber religiose Entwicklung (ich nenne nur Fritz
Oser, James Fowler und Gabriel Moran) vor den tatsichlichen Lebens- und
Glaubensgeschichten wirklicher Menschen Bestand haben. Freilich, je weiter
und komplexer Selbstaussagen zugelassen werden, umso schwieriger wird es,
klare Faktorenanalysen durchzufiihren und Aussagen zu bestimmten Zusam-
menhingen zu gewinnen, etwa, weshalb eine Glaubensgeschichte positiv oder
negativ beeinfluft wird. Doch nur so, im Akzeptieren der selbstgewihiten und
erfahrenen Lebensgeschichte haben wir Zugang zum freien Subjekt, zum
sensus fidei, der diesen Namen verdient. Lothar Kuld hat dies in seiner
faszinierenden Habilitationsschrift unternommen, die in diesem Jahr verof-
fentlicht wird.”
¢) SchlieBlich wird gerade in der Autobiographieforschung die zeitliche und
historische Dimension von Menschsein berticksichtigt, die in nicht wenigen
systematischen Ansitzen vernachlédssigt wird.
Aus theologischer Sicht ist Glauben und auch Glaubensverlust immer Glauben
in Kirche; und diese ist immer Kirche in der Zeit. Daher ist Autobiographie-

69 Vgl. dazu auch: Wiederkehr, Dietrich, Sensus vor Consensus — auf dem Weg zu einem
partizipativen Glauben — Reflexionen einer Wahrheitspolitik. In: Der Glaubenssinn des
Gottesvolkes — Konkurrent oder Partner des Lehramtes. Hrgg.v. Dietrich Wiederkehr (=
Quaestiones disputatae 151) Freiburg 1994, 182-206, bes. die Reflexion auf ,,Wahrheits-
gestalten®; hier nennt Wiederkehr Kontextualitdt, aktiv-freiheitliche Aneignung,, bevorzu-
gende und auslassende Selektion, menschlich-ganzheitliche Erfahrungswahrheit, Glaubens-
reflexion, Glaubenssprache und Wahrheitsinteresse. (ebd. 184-189). Dies sind —so scheint
mir — allesamt sinnvolle Kriterien fiir eine (glaubens-)prozeBorientierte Autobiographiefor-
schung, die hier als plurale Wahrheitsformen des Glaubenssinnes angesprochen sind.
Autobiographien leisten gerade dies fiir die Erforschung des geschichtlichen Sensus
fidelium.

70 Kuld, Lothar, Glaube in Lebensgeschichten. Ein Beitrag zur theologischen Autobiogra-
phieforschung. Stuttgart/Berlin/Koln 1997.
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forschung der demokratischen ,,Mitgliederbefragung‘ tiberlegen, da diese nur
kurzfristig — und oft vordergriindig(e?) — Meinungen erhebt.

Nach dieser grundsitzlichen Befiirwortung der Autobiographieforschung nun
Konkretes:

4. Konstruktive Moglichkeiten der religionspddagogischen
Autobiographieforschung. Exemplarische Einblicke in die
Glaubenswege katholischer Christen

In Antwort auf die obigen Einwinde soll nun eine konstruktive und —

naturgegeben in diesem Rahmen - beispielhafte Begriindung fiir eine religi-

onspidagogische Beschiftigung mit Autobiographien formuliert sein.’!

Die selektive Wahrnehmung darf als Chance begriffen werden, denn in ihr

sind eben gerade bedeutsame Erfahrungen aufgehoben; bekanntlich merkt man

sich das, was priagend war, eher:

Ein positives Beispiel: Der Augsburger Domkapitular Christoph Schmid

erinnert mit 80 Jahren seine erste Erfahrungen mit biblischen Erzdhlungen:

Der Vater, ein Mann, der den Kindern die Bergpredigt in Alltagskonflikten

vorlebte, erzihlte ihnen oft biblische Geschichten, was Schmid kommentiert:

,,Die Freundlichkeit Gottes, der mit den ersten Menschen wie ein Vater mit

seinen Kindern umging, war mir mehr zu Herzen gegangen, als die gelehrten

Begriffe, die in der Folge mir meine Religionslehrer mir, in hohen, fiir Kinder

nicht geeigneten Worten beizubringen suchten. ’> Im iibrigen scheut sich der

altersweise Christoph von Schmid nicht, was fiir einen derart loyalen Kirchen-
mann des 19.Jahrhunderts nicht verwunderlich wire, das anerkannte Medium

Katechismus zu kritisieren, von dem ihm nichts mehr blieb, obwohl er ganze

Stiicke auswendig lernen muBte.”® (Ahnlich iibrigens der Hl. Antonio Maria

Claret.)” Um wieviel hoher muf dieses Zeugnis gewertet, werden, wenn hier

der Vater, nicht nur einmal, als Stifter fiir ein Leben aus dem Evangelium

genannt wird, die Instanzen Schule und Gemeinde jedoch kaum erwihnt
werden?

Gerade auch die kritische Betonung erfahrener religiéser Erziehung scheint

mir hier ein erheblicher Lernort fiir die Kirche zu sein, wo wir vielleicht

71 Vgl. zu ersten Ansitzen einer Forschungsstrategie in der Autobiographieforschung:
Biehl, Peter, Der biographische Ansatz in der Religionspiadagogik, in: Grizinger A./H.
Luther (Hg), Religion und Biographie, Miinchen 1987, 272-296.

72 Christoph von Schmid, Erinnerungen aus meinem Leben, Band 1, Jugendjahre, Augsburg
1853, 3f.

73 C.v. Schmid, Erinnerungen 1, a.a.0. 160.

74 AM. Claret, a.a.0.: 19: ,,Was meine Eltern und meine Lehrer mir erzihlten und
erklirten, verstand ich alles ganz genau, obwohl ich noch ein kleines Kind war. Nicht
verstehen konnte ich hingegen die Fragen und Antworten des Katechismus. Ich konnte sie,
wie gesagt, sehr gut aufsagen, aber wie ein Papagei. Allerdings lehnt A.M. Claret den
Katechismus als Methode nicht ab, weil er spiter Zugang zu den Glaubenswahrheiten fand,
fiir die er eben friih schon eine (aber eben lange unverstindliche) Sprachformel gefunden
hatte.
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Spuren nachzeichnen kénnen, die — sollten sie als generelle Strukturen in der
Glaubensaneignung festmachbar sein —die Geschichte eines Menschen mit der
Zusage Gottes behindern.

Stellvertretend fiir nicht wenige Zeugnisse miSlungener BuBkatechese mdchte
ich den Miinchner Psychotherapeuten Wolfgang Schmidbauer zitieren, der in
der friihen Nachkriegszeit seine erste Beichte erfuhr. GewiB liegt der Blick
des Therapeuten stirker auf Feldern neurotischer Triebsublimierung oder
Traumaverarbeitung, aber der konkrete Wirklichkeitsgehalt seiner Erstbeichte
kann deswegen nicht als fiktiv demontiert werden. Horen wir also in sein
Lebenszeugnis hinein:’

..Erst sollten wir lernen, unsere Siinden zu beichten. Das war nicht so einfach,
denn wer erinnert sich gerne an seine Siinden? Daher nahmen wir Gebot fiir
Gebot durch. Es gab eine Liste von niitzlichen Fragen, eine Siindengliederung.
Zwar durfte man nicht zu viele und zu schwere haben. Aber gar keine war
sicher auch nicht richtig. Das wére hofféirtig gewesen. Schon das erste Gebot
gab Material: ,,Habe ich das Morgen-, Abend- und Tischgebet verrichtet
(...)?* Natiirlich hatte ich die Gebete vergessen. (...)War ich in Heimsuchun-
gen und Widerwirtigkeiten kleinmiitig?** Hier hatte ich ein reines Gewissen.
Ich wupte nicht, was kleinmiitig war. (...) Andrerseits erleichterte es auch mein
Gewissen, wenn ich einen Uberblick dariiber gewann, was ich noch alles hditte
anstellen kénnen — zum Beispiel: ,,Habe ich meine Eltern gar miffhandelt,
ihnen der Tod gewiinscht? War ich gegen die geistliche oder weltliche
Obrigkeit widerspenstig?“* Nein, ich hatte nur nicht immer gehorcht. (... ) Das
sechste und neunte Gebot war in eines zusammengefapt. Da ging es immer
nur um eines: Unkeuschheit. Es war ein magisches Wort. Ich wufte nicht
genau, was gemeint war, hitte mir aber eher die Zunge abgebissen, als
Erkidrungen einzuholen(...). Habe ich unkeusche Gedanken gehabt mit Wohl-
gefallen in mir unterhalten(...)? Habe ich Unkeusches mit Wohlgefallen
geredet, angehort, gesungen, gelesen?(...) Habe ich gesiindigt durch unkeu-
sche Blicke, unkeusche Beriihrungen?(...)* Viele Gedanken schwirrten durch
meinen Kopf. War es unkeusch, sich ans Bipfi zu fassen? Es war. Aber es war
doch unausweichlich beim Bieseln. Wie der Papst das wohl machte?"
Vielleicht verdeutlichen diese zwei Beispiele, welchen Erkenntnisgewinn eine
Phinomenologie glaubensbiographisch bedeutsamer Situationen leisten konn-
te: Bruch- wie Briickenerfahrungen konnen gesammelt werden und auf ihre
eventuell strukturellen Ursachen —im Vergleich mit anderen Autobiographien
— der gleichen Zeit — gepriift werden. Fiir unser Beispiel wére zu erkennen:
Sowohl kirchliche Sprache wie Intention des BuBsakramentes gingen wohl
daneben.

Wolfgang Schmidbauer hatte nicht alle Siinden gebeichtet. Damit kam er in
eine Falle, die leider immer wieder in der autobiographischen Literatur
anzutreffen ist: Bei Marie Cardenal, bei Brigitte Schwaiger, bei A.M. Miller:

75 Wolfgang Schmidbauer, Eine Kindheit in Niederbayern, Reinbek 1987, hier: 195-197.



38 Uto Meier

Die Angst vor der nicht gebeichteten Siinde, die als Todsiinde mit der Gefahr
ewiger Verdammung aufgenommen wird, sie beschéftigte (oder beschiftigt?)
Kinder mehr, als es im offentlichen BewuBtsein gewahr wird. Hier ist
theologischer Handlungsbedarf angesagt, will man Kindern mit dem BuBsa-
krament den Weg zum vergebenden Gott Jesu Christi durch Angst nicht
verbauen. Und diese Erfahrung von Angst und Glaube ist leider keine
vereinzelte. Friedrich Heer, der groBe Kulturgeschichtsforscher eroffnet
seinen autobiographischen Abrif ,,Die Angst vor dem lieben Gott* mit den
Worten: ,,Mein lieber Gott war furchtbar. Ich habe mich heute, in meinem
sechzigsten Lebensjahr, noch nicht ganz von ihm erholt. 7

Diese Erkenntnischance iiber Autobiographieforschung mochte ich daher die
kathartische Funktion fiir die Katechese

nennen. Gerade die subjektive Seite der Rezeption von Glaubenspraktiken (in

der Katechese) und Glaubensinhalten ist nicht von der Theologie als Offenba-

rungswissenschaft zu leisten, sondern eben vom Sensus fidelium, wie auch die

gegenwiirtige dogmatische und religionspadagogische Diskussion zeigt.”’

Greift man den Einwand auf, Autobiographien seien subjektiv konstruierte
Lebensmodelle, so kann auch dies konstruktiv gesehen werden. Der lange und
(oft) schmerzhafte ProzeB, sein Leben in bestimmten (Riick-)Sichten zu
erzihlen, hat keine Alternative. Gerade weil hier — in der Autobiographie —
ein Mensch sich Rechenschaft iiber sein bisher ganzes Leben gibt — sei es

76 Friedrich Heer, Die Angst vor meinem lieben Gott, In: Katholische Kindheit. Literari-
sche Zeugnisse. Hrgg. v. Erich JooB und Werner Ross, Freiburg 1988, 82-86, hier: 82;
daB diese Erfahrung keine vereinzelte ist, sondern fiir den oben schon angesprochenen
Bereich der Sakramentenvorbereitung durchaus reprasentativ ist, zeigen die grofen Samm-
lungen von Mitterauer, Michael und Kloss, Peter (Hg), Damit es nicht verloren geht, Wien
1983ff, bisher 17 Biinde. Mitterauer berichtet fiir den Ausgang des 19. Jahrhunderts von
heftigsten Angsterfahrungen bei der Kommunionvorbereitung, beispielhaft sei genannt:
,,Wochen vorher bekam es Sepperls Klasse in den fiirchterlichsten Farben geschildert, was
denn alles sein kann, wenn die Beichte nicht in aller Aufrichtigkeit vor sich geht. So erzéhlt
der Katechet immer wieder, daf3 bei einer ungebeichteten Siinde schon mancher am
Kommuniontisch tot umgefallen sei, damit Jesus nicht in der Gestalt einer Hostie in den
siindigen Mund dieses Menschen einzugehen brauchte. Weiters, dafs nach Verschweigen
von ldplichen Siinden, sich manchmal das Gesicht des Siinders schwarz firbe, damit der
Priester weif3, in diesen Mund will das Jesuskindlein nicht eingehen usw. usw. Die Furcht
der Kinder stieg von Tag zu Tag und fiir lange Zeit gab es bei den Kindern keinen andern
Gesprdchsstoff, als was bei einer falschen Beichte alles passieren kann.'* So Mitterauer
aus der Autobiographie eines Hauslersohns in Oberdsterreich, In: Mitterauer, Michael,
Religion in lebensgeschichtlichen Aufzeichnungen, in: Gestrich, Andreas/Knoch Petra
(Hg), Biographie — sozialgeschichtlich, Goéttingen 1988, 61-85, hier: 81.

77Vgl. Beinert, W., Glaubenszuginge, a.a.0. 170f. und Scharr 1992, 218-225 aus
dogmatischer Sicht und religionspidagogisch Feifel, Erich, Wie driickt sich der Glau-
benssinn der Gldubigen aus? In: Lebendige Katechese, Beiheft zu ,,Lebendige Seelsorge®,
18 (1996), 8-15: ,,Die vielleicht entscheidende Funktion des Glaubenssinns muB wohl darin
gesehen werden, daB er anleitet, nach den Motiven, nach den Beweggriingen zu fragen,
die Veranlassung geben, nach Veridnderungen und damit nach Zielen krichlicher Reform
Reformen Ausschau zu halten.* (ebd. 13)
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emanzipativ befreiend, Krisis-bewiltigend, dankbar-riickschauend oder auch
anklagend - so ist es doch ein Zeugnis {iber das ganze Leben und seinen Sinn,
und birgt damit ein eminent religiéses Potential. Sollte dieses Potential einer
umfassenden Sinn-, Ziel-, und Selbstsuche keine Quelle dafiir sein, wie
vielleicht in anderer Sprache, mit anderen Metaphern, iiber andere Wege Gott
gesucht wird?

Ein Beispiel: In Brigitte Schwaigers Autobiographie ,,Der Himmel ist s
(von 1984) wird mit ungeheurer Wucht eine religiése Erziehung demontiert,
die auf alle Lebensfragen eine perfekte katholische — meist im Katechismus
situierte — Anwort hatte, die kein Fragen mehr offen lieB: Originalton
Schwaiger’®:

,,Und was gibt Jesus den Aposteln beim letzten Abendmahl?*

,,Seinen heiligen Leib und sein heiliges Blut.

., Und zu wem will dieser Heiland auch kommen?**

2y uns

., Und was wollen wir daher tun?‘

,,Wir wollen uns bereit machen. **

Herr Katechet fragt uns noch einmal, was wir von der heiligen Taufe wissen.

Natiirlich sind diese ,,Berichte** von Brigitte Schwaiger keine Wortprotokolle,
das konnen sie angesichts der unendlichen Dialog-Erinnerungen in Sachen
religioser Erziehung nicht sein. Aber diese literarische Konstruktion, die ich
hier nennen mochte ,,Glauben lernen heift zugedeckt werden mit Antworten®
— diese Konstruktion sollte als Aufgabe von Religionspadagogik und auch
Dogmatik ernstgenommen werden: Muf nicht auch die Gegenwart — jedenfalls
in Gestalt einiger Zeitgenossen — neue Sprach-Chiffren fiir das Geheimnnis
Gottes suchen?
Dieselbe Brigitte Schwaiger, die mit all ihrer Sprachgewalt den LiickenbiiBer-
Gott der kontrollierenden Autorititen zertriimmert,79 dieselbe B. Schwaiger
schreibt Gedichte iiber Gott, die mehr vom Geist des Evangeliums atmen, als
ihr Religionsunterricht.
Kurzum: Vielleicht konnen Autobiographien durchaus als Manifestationen
einer — oft kritischen — anonymen Transzendenzsuche verstanden werden, die
in dieser Gestalt wichtig fiir die Theologie der Gegenwart sein miissen. Diese
Funktion méchte ich die

Areopag-Funktion
nennen, im Anklang an die Missionsrede des Hl. Paulus in seiner Areopagre-
de, wo er den Athenern ihre Ahnung vom unbekannten Gott auf seine

78 Brigitte Schwaiger, Der Himmel ist siif. Eine Beichte. Hamburg 1984, hier: 141.

79 Vgl. dazu das Interview, das B. Schwaiger im PublikV-Forum (Nr. 17, 24. August 1990,
Seite 21-24) gegeben hat: Hier heift es auf die Frage des Interviewers, ob ein gebrauchter
Gott nicht Gétze sei: ,,Das habe ich selbst so erfahren, etwa in der Schule, wenn von Gott
die Rede war, wenn die natiirliche Autoritit nicht ausreichte, da hieB es: Gott hort euch,
Gott sieht euch. Gott wurde als Liickenbiifer beniitzt, als Instrument. Ich habe keinen
anderen erlebt. (ebd. 24) Vgl. auch FAZ vom 23.5.1984).
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Erfahrung des in Jesus spiirbaren Gottes hin auslegt. Der Dialog mit Menschen
wie Brigitte Schwaiger muB gesucht, nicht gemieden werden.

Schwieriger ist der Hinweis, daB das Studium von Autobiographien post
festum geschieht. Natiirlich weiB ich auch, daB gegenwirtiger Religionsun-
terricht (meist) schon lange nicht mehr wie bei Brigitte Schwaiger ablduft,
doch leben wir in unseren Gemeinden mit vielen Menschen, die diese
Katechese erfahren haben. Insofern ist zumindest das Studium zeitgenossi-
scher Autobiographien durchaus noch praxisrelevant, da es die Funktion einer
Glaubens- und Kirchengeschichtsschreibung von unten
erfiillen konnte, die sich als Geschichtsschreibung von den Subjekten der
Kirche her versteht. Damit wire auch eine Chance erdffnet, Glaubenserfah-
rungen einer Generation auf ihre Briiche®® zu befragen, wie es beispielhaft
mein Doktorvater Eugen Paul mit Arbeiterautobiographien der Jahrhundert-
wende gemacht hat. Ebenso konnten aber auch Autobiographien iiber Briicken
befragt werden, Briicken, die es in der Tat gibt:®!
Ein Zeugnis gelungener katholischer Personalisation sei in Gestalt von Carl
Zuckmayer®?, dem Autor des beriihmten Hauptmann von Képenick, wieder-
gegeben:
,,Jch war katholisch — das war bei uns selbstverstindlich, es gibt wenige
Andersgliubige in dieser Gegend, und meine vditerliche Familie war, solange
man sich erinnern konnte, katholisch gewesen. Aber auch das halte ich fiir
einen der Gliicksfille meiner Jugend. Gerade das Selbstverstindliche dieser
Zugehdrigkeit zu einer Religionsgemeinschaft, deren Ritus in uralten Formen
verwurzelt ist, zu einer Kirche, in der das Mysterium der Menschwerdung, das
Wunder der Transfiguration in jeder Messe neu geschieht: aber das Kind lduft
in die Kirche wie in einen Bdckerladen, es ist nichts pietistisch Wiirdevolles
oder Griesgrimiges dabei, hier riecht es nach warmem Brot, dort nach
steinkiihlem Weihrauch; das Kniebeugen, Niederknien, Hdndefalten, Kreuz-
schlagen, das Klingeln der Mefiglockchen, das Heben der Monstranz und das
Klopfen an die Brust wihrend der tiefen Stille bei der Wandlung, das alles
fiigt sich ins tigliche Leben ein wie Schlafengehn, Aufstehn, Anziehn, Lernen,
Spielen — es ist der Sonntag, der allen gehort, und an dem sich der dicke
schwarze Mann aus dem Pfarrhaus in eine Heiligenfigur mit prachtvollen
Gewiindern verwandelt. ‘%3

80 Paul, Eugen, Briiche im Glaubensverstindnis: Im Leben von Arbeitern/Arbeiterinnen.
In: RpB 19 (1987), 81-92.

81 Vgl. dazu etwa die Sammlung positiver Kurzautobiographien: Karl Heinz Schmirt (Hg),
Mein Glaubensweg. Christen im Dienst der Kirche erzihlen. Miinchen 1985. Auch:
Lachmann, R./Rupp, H.F. (Hg), Lebensweg und religiose Erzichung. Religionspadagogik
als Autobiographie. 2 Binde, Weinheim 1989 (Hier erzihlen deutsche Theologen und
Religionspidagogen ihre individuelle Glaubensgeschichte. )

82 Carl Zuckmayer, deutscher Dramatiker, geb 27.Dez. 1896 in Nackenheim/Mainz, gest.
18. Januar 1977 in Visp (Wallis, Schweiz).
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Hier deutet sich an, wie auch bei nicht wenigen anderen Autobiographien, daB
weniger der kognitive Zugang iiber Lehre und mentales Verstehen den
Glauben begriindet, sondern entschieden stirker die tiefe Symbolik des
Katholizismus personlichkeitspriagend wirkte.

Horen wir weiter iiber den EinfluB der katholischen Zeichen und Symbole fiir
Zuckmayers Glaubensweg: ,,Nicht daf3 ich andere Religionen fiir schlechter
hielte. Aber das war nun die meine, und sie bot mir, in der Kindheit (sic!) die
Erweckung eines inneren Lebens, das Fleisch und Blut durchdrang, zeitweise
das Gliick der unbedingten Gldubigkeit, spéiter, im Heranwachsen, alle
Kimpfe, Zweifel, Geisteskrisen, die zum produktiven Dasein gehiren, bis zum
Abfall, aber niemals bis zur Gleichgiltigkeit — und schlieflich, iber alle
Stiegen und Stufen hinweg, das gelassene Wissen um die Wahrheit des
Kinderglaubens.

Dieser besondere Zauber, der dem Geheimnis der Sakramente innewohnt,
vom Gefliister der ersten Beichte bis zum Schlucken der Hostie bei der ersten
Kommunion, auch solche Ritualien, die man oft als aberglaubisch, gebetsmiih-
len- oder schamanenhaft beldchelt, wie das Eintauchen der Fingerspitzen ins
geweihte Wasser, der Rosenkranz, das Ewige Licht am Altar, iiben Sym-
bolkraft aus und beschenken das Herz mit einem einfiltigen Vertrauen, “%
Verbunden mit dieser hier erkennbaren Pragung durch die Kraft der Symbole
war es noch eine innige Beziehung zum einfachen, aber iiberzeugenden
Glauben der GroBmutter, der folgenreich fiir Zuckmayers katholische Identitét
wurde: Der GroBmutter ,,lebensheitere und weitherzige Frommigkeit, ihre
Vertrautheit mit Kirche und Klerus, mit Dom und Kapelle, hatte nichts
Zelotisches oder Beschrénktes, ihre Religiositit war eine natiirliche Ergdn-
zung zur Realistik des tiglichen Lebens, eine naive, unpathetische Bezogenheit
zur Transzendenz, ebenso tolerant und menschenfreundlich wie gottes- und
himmelsnah. An ihr war keine Spur von Grdmlichkeit oder Vergilbtheit, wie
man sie gern mit der Vorstellung von frommen Miitterlein verbindet. =
Vielleicht kann die — zugegebenermaBen komplexe — Analyse erlebter (auch
erlittener) Glaubensgeschichte doch einige Momente herausarbeiten, die —
iiber die Individualgeschichte hinaus — Strukturen allgemeingiiltiger Grund-
sitze in der religiosen Erziehung konsistent formulieren.

Es bleibt abschlieBend noch der Einwand des teleologischen Erzéhlens zu
beantworten, also desjenigen Moments einer Autobiographie, der die
Zielorientierung auf eine wahrgenommene Entwicklungslinie beschreiben
will, sei es Bekehrung, sei es Befreiung, sei es Selbstfindung. Dieses zielsu-
chende Erzihlen hat noch eine tiefere Bedeutung, als irgendeine vorgefertigte
literarische ,,Message‘* zu befordern, die ankommen will.

1966, hier 179.
84 Carl Zuckmayer, a.a.0. 179f.
85 Ebd. 185.
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Hermann P. Siller®® hat dazu einen wesentlichen Aspekt des autobiographi-
schen Erzihlens herausgearbeitet, der die Verbindungslinie zur urspriingli-
chen Wurzel der Confessionsliteratur aufzeigt: Es ist dies die Suche nach
unbedingter Anerkennung. Diese Suche nach unbedingter Anerkennung, die
durch eine Korrektur der vielen zugeschriebenen Rollen und Erwartungen in
der Lebensgeschichte sichtbar wird, geht einen Weg, der — so Siller — eine
transzendenzerdffnende Richtung nimmt; denn autobiographisches Erzihlen
ist vorgingig getragen, getragen von einem Vorschuf-Vertrauen in das
Verstanden-Werden, das empirisch keinen Anhalt hat. Der oder die Autorin
gibt sich eine Blofe, gibt sich preis, wagt es, auch vollig mifiverstanden zu
werden. Mit der Deutung dieses — jeder Autobiographie vorausliegenden —
Vertrauens, das nicht ins Bodenlose fallen will mit der Suche nach Ganz-Ver-
standen-Werden, mit dieser Deutung, mdchte ich, verehrtes Auditorium
schlieBen. Ich darf zitieren:

,»w0 kommt im Erzihlen der eigenen Lebensgeschichte nicht nur die Suche
nach noch ausstehender Anerkennung, sondern noch viel mehr die schon
geschehene Anerkennung zum Ausdruck: Die unzerstérbare Wiirde des Men-
schen, die ihm von dem zukommt, der ein besserer, genauerer und zugleich
wohlwollender Zuhérer ist, als wir es sein kénnen. “®’

Ich danke Ihnen, meine Damen und Herren, fiir das heute praktizierte
wohlwollende Zuhéren!

86 Siller, Pius Hermann, Biographische Elemente im kirchlichen Handeln, In: Fuchs
Ottmar, Theologie und Handeln. Beitrige zur Fundierung der praktischen Theolgie als
Handlungstheorie. Diisseldorf 1984, 187-208 und: Siller, Hermann P., Die Fihigkeit, eine
Biographie zu haben. In: Biographie und Glaube. In: Diakonia 26 (1995), Heft 1
(Themaheft), 7-16.

87 Siller H.P. 1995, a.a.0. 16.



