Hans Mendl

Religionsunterricht als Hilfe zur Selbstkonstruktion
des Glaubens

1. Krise des Religionsunterrichts — Krise der Schule

Der Spagat, die traditionellen Inhalte des Glaubens korrelierend in der und
zur Lebenswelt der Schiilerinnen und Schiiler in einer ,,Schule fiir alle** zu
erschlieBen, erscheint als zunehmend schwierig. Klaffen die Erfahrungsdi-
mensionen von Lehrpldnen und Schiilerwelten nicht so weit auseinander, daf§
tiberhaupt kein religidses Lernen jenseits reiner Wissensaneignung mehr
moglich ist (1.1)? Miissen wir deshalb nicht Abschied nehmen von der
religionsdidaktischen Sisyphus-Arbeit eines Korrelierens von Glaube und
Erfahrung (1.2)? Sollte sich als Zeichen einer neuen Bescheidenheit nicht
Religionsunterricht insbesonders an weiterfithrenden Schulen auf Religions-
lehre beschrianken (1.3)? Diese kritischen Anfragen verweisen auf dahinter-
stehende Problemkomplexe existentieller, hermeneutischer und lerntheoreti-
scher Prigung, die im folgenden mit dem provozierenden Titel ,,Notstand*
bezeichnet werden sollen. Perspektivisch gewendet konnen diese ,,Notstinde*
allerdings auch als Chance fiir eine verdnderte Religionsdidaktik gewertet
werden, die im AnschluB (2. ) ansatz- und thesenhaft zu begriinden ist.'

1.1 Erfahrungs-Notstand

Die griffige Formel vom ,,Leben aus zweiter Hand*? beschreibt anschaulich
die Situation von Kindern und Jugendlichen heute; alle Studien zum Phdnomen
,,Kindheit** und ,,Jugend‘* beziehen die bekannten Verdnderungstendenzen
ein: Vor allem in Stadten, zunehmend aber auch auf dem Land machen Kinder
und Jugendliche weniger Primirerfahrungen, ist die ,,StraBenkindheit* im
Riickgang begriffen. Dafiir spricht man heutigen Kindern eine ,,Medienkind-
heit* zu; die Welt wird zunehmend iiber Sekundirerfahrungen erschlossen,
Kinder wachsen in kleineren sozialen Gebilden (Kleinfamilie, Kinderzimmer-
Freundschaften) auf.

Verindert hat sich auch das Reservoir an religiosen Erfahrungen: Die Jugend-
studien der letzten Jahre bestitigen die Tendenz, daB Jugendliche sich zwar
durchaus als religits verstehen, aber doch deutliche Distanz zu konfessionell
gebundenen Formen von Glauben und Religion empfinden.?

! Die Ausfithrungen gehen zuriick auf: Thesen fiir die AKK-Tagung 1996: Perspektiven
fiir den Religionsunterricht (Arbeitskreis 2); siche auch: H. Mendl, Neue Lernwege im
(Religions-)Unterricht an weiterfithrenden Schulen?, in; Kontakt. Mitteilungen fiir Religi-
onslehrer im Bistum Augsburg, 1/96, 13-17.

2 Exemplarisch: Frankfurter Manifest zum BundesgrundschulkongreB 1989, in: G. Faust-
Siehl u.a. (Hg.), Kinder heute — Herausforderung fiir die Schule, Frankfurt 1990, 13.

3 Siehe die zusammenfassende religionspidagogische Wiirdigung der wichtigsten Studien
der letzten Jahre (Shellstudie: Jugend '92, 4 Bde. 1992; H. Barz, Jugend und Religion, 3
Bde. 1992/93) bei L. Kuld, Kirchenfern und religits wild? Pladoyer fiir eine andere Sicht
Jjugendlicher Religiositiit, in: KatBl 120 (1995), 4-7. — Sieche auch A. Foitzik, Autonomie
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Hinzu kommt, daB die klassische religiose Sozialisation kaum mehr funktio-
niert:* Haufig kann man im Religionsunterricht nicht auf eine familiére und
gemeindebezogene lebensbegleitende Einfilhrung in die ,,Sache Religion®
referieren; vielmehr stoft man auf ein mangelhaftes religioses Lebens- und
Handlungswissen. Dieses Grundproblem (schon von der Wiirzburger Synode
recht drastisch als ,,Farbenlehre fiir Blinde‘*® veranschaulicht!) hat sich in den
letzten Jahren eher noch verschirft. Es macht fiir die Konstruktion religidser
Lernprozesse jedoch einen Unterschied, ob die Lehrperson beispielsweise im
Bereich des Liturgischen mit regelmaBigen Gottesdiensterfahrungen bei den
Schiilerinnen und Schiilern rechnen kann oder, falls nicht, andere originire
Korrelationen aus dem Komplex des Rituellen erhoben werden miissen und
schrittweise und wenn moglich praxis- und erfahrungsbezogen in die Welt des
Liturgischen eingefiihrt werden muB — wobei letzteres Verfahren vielleicht
sogar das hermeneutisch vielversprechendere ist!

Lustorientiert, narzistisch, religios kaum sozialisiert, kirchendistanziert, reli-
gios wild: wie soll man mit solchen Jugendlichen iiber prosoziales Verhalten
im Sinne der Bergpredigt, die Bedeutung der Sakramente, das Zweite Vatika-
nische Konzil, Grundaussagen des Glaubens, .... reden?

Vielversprechend erscheint die Denkrichtung von Lothar Kuld: er mildert die
Dramatik jugendsoziologischer Ergebnisse iiber den Einbezug von religi-
onspsychologischen Erkenntnissen® ab und bezeichnet die Distanz von Jugend-
lichen zu konventionellen Formen verfaBter Religion als entwicklungsadfqua-
te Durchgangsstadien. Eine solche Sicht kann in einem ersten Schritt dazu
beitragen, jugendliche Religiositét, so kirchenfern sie auch sein mag, ernst zu
nehmen und nicht immer nur als defizitir im Hinblick auf die ,,eigentlichen*
Ziele des Religionsunterrichts, wie sie sich in den Lehrplaninhalten widerspie-
geln, zu bewerten. In einem zweiten Schritt miifte man aber weiterfragen:
Wer ist eigentlich ,,blind*‘ (siehe obiges Synoden-Zitat): Sind es nicht vielmehr
die Lehrpline, in denen Inhalte dominieren, die weit entfernt von jugendlichen
Lebenswelten angesiedelt sind, die zwar fachreprisentativ, meist dogmatisch
in sich geschlossen sind, nur selten lebensrelevante Beziige aufweisen, aber
schon gar nicht vom Lebens-, Denk- und Empfindungshorizont der Schiile-

gegen Institution. Neuere Jugendstudien zum Thema Religiositit und Kirche, in: HerKor
47 (1993), 411-417.

4 R. Kocher, Die religiose Einstellung von Jugendlichen und ihre Auswirkung auf die
Glaubensvermittlung, in: rhs 32 (1989), 349-357. — Auch in der interessanten schweizeri-
schen Untersuchung zur ,,Religiosen Lebenswelt junger Eltern** (hg. v. Schweizerisches
Pastoralsoziologisches Institut, Ziirich 1989) wird die , kirchendistanzierte Christlichkeit**
(193ff) bei jungen Eltern niiher beschrieben.

5 Der Religionsunterricht in der Schule, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse, Offizielle Gesamtausgabe I, Freiburg u.a. #1976,
125 (1.1.1): ,,Wenn der Lehrer dennoch versucht, in den Glauben und in das Leben der
Kirche einzuweisen und einzuiiben, so ist es oft, wie wenn er zu Blinden von Farbe spricht. *
6 J. Fowler, Stufen des Glaubens, Giitersloh 1991; F. Oser u. P. Gmiinder, Der Mensch
— Stufen seiner religiosen Entwicklung, Giitersloh 21992,
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rinnen und Schiiler her konzipiert sind? Handelt es sich also weniger um einen
Erfahrungs-Notstand auf Schiilerseite, sondern um einen Notstand in der
Wahrnehmungsfahigkeit Erwachsener fiir reale Erfahrungswelten Jugendli-
cher?

1.2 Begriindungs-Notstand

Dies hat religionsdidaktische Folgen. Je weiter die beiden GréBen ,,Erfah-
rung‘‘ des Schiilers und ,,Glaube* der Kirche auseinanderdriften und je enger
Korrelationsdidaktik als Zuordnung zweier polarer GroBen (mil)verstanden
wurde, umso naheliegender lautet der SchluB, dem Korrelationsprinzip der
Wiirzburger Synode einen ,,chrenwerten Abgang*” (Englert) zu verschaffen.
Es dringen sich Parallelen zur Curriculumdiskussion® auf: Das Prinzip einer
Korrelationsdidaktik scheint deshalb zu scheitern, weil es in der Praxis, wenn
iiberhaupt umgesetzt, dann hiufig falsch verstanden (eben als Zuordnung
zweier polarer Grofen, als motivierender schiilerbezogener Aufhianger zur
ansonsten trockenen und lebensfernen theologischen Materie, anstatt als
permanent wechselseitige ErschlieBung zweier ineinanderverwobener
GroBen) und auf der Theorieebene mit Anspriichen tiberfrachtet worden zu
sein scheint.® Freilich wird man, wenn man die Aufgabe des Religionsunter-
richts nach der Konzilserklidrung ,,Gravissimum educationis‘‘ zundchst darin
sieht, den Glauben der Schiilerinnen und Schiiler zu erleuchten und zu
stirken,'® und dies nach obigen Erkenntnissen stéirker vom Subjekt her als
Forderung einer Glaubenshaltung (fides qua!) und weniger von den Glau-
bensinhalten her interpretiert, zu kritischen Anfragen an der Inhaltsfiille und
-komposition der neuen Lehrplidne kommen und stéirker an basale Fragestel-
lungen (beispielsweise die Auseinandersetzung mit der Gottesfrage, der Be-
deutung des Rituellen, der Sinnfrage) denken. Von hier aus behiélt das

7R. Englert, Die Korrelationsdidaktik am Ausgang ihrer Epoche. Plidoyer fiir einen
ehrenhaften Abgang, in: G. Hilger u. G. Reilly (Hg.), Religionsunterricht im Abseits?,
Miinchen 1993, 97-110.

8 Genaueres hierzu siehe unter 1.3.! Man kénnte noch weiter in die Geschichte der
Religionspidagogik zuriickgreifen: Auch die sogenannte , Miinchener Methode** zu Beginn
dieses Jahrhunderts oder die ,,Sokratische Methode*‘ im Aufklirungszeitalter (s. H. Mendl,
Literatur als Spiegel christlichen Lebens, St. Ottilien 1995, 123-133) scheiterten an
Verabsolutierungsanspriichen und gravierenden Fehlern in der Praxis.

9 Siehe hier auch die Kritik an Englert (F. Schweitzer u. a., Religionsunterricht und
Entwicklungspsychologie. Elementarisierung in der Praxis, Giitersloh 1995, 91): es wiirden
Erwartungen aus der Perspektive der Glaubenserfahrung von Erwachsenen an schulisches
Lernen formuliert (,,Christsein als authentischen christlichen Existenzvollzug und gelebte
christliche Gemeinschaft*‘) und zu wenig tiber die ,,Entwicklungsbedingungen, Erfahrungs-
formen und Zugangsméglichkeiten von Heranwachsenden** reflektiert.

10 Grayissimum educationis, 4, in: LThK?, Ergénzungsband II, 378f; siehe den dort
angebrachten Kommentar (hg. v. J. Pohlschneider): ,,Das Ziel katechetischer Unterweisung
ist danach nicht nur ein Glauben im Sinne des theologischen Fiirwahrhaltens, sondern
zugleich Realisation in dem Sinne, 'daB die christlichen Wahrheiten gegenwirtig sind als
Beweggriinde, ja als die hichsten Motive des Wertens, der Entscheidung und der Wahl des
ganzen Menschenlebens’ [Negri].
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Korrelationsprinzip nach wie vor seine Bedeutung, nur steht eine Neureflexion
im Sinne von Schillebeeckxs , kritischer Interrelation‘* noch aus. Auf korre-
lative Klimmziige, wie beispielsweise in den Handreichungen zum bayerischen
gymnasialen Lehrplan'! beim Thema ,Maria®, wird man dann allerdings
verzichten miissen: Hier wird Korrelation als rein formales Prinzip ausge-
leuchtet; jedenfalls wird nicht verdeutlicht, inwiefern iiber das (so formuliert
banale) Lebensprinzip ,,Offenheit fiir Neues** hinaus eine dreizehnjdhrige
Schiilerin heute auch von der thematischen Ebene her Gott im eigenen Leben
Mensch werden lassen kann. Aber die Wurzel des Ubels liegt dann wohl
weniger an der Korrelationsdidaktik noch an den Autoren der Handreichun-
gen, sondern vielmehr am gymnasialen Lehrplan selbst, der in Fragen der
Sequenzierung des Lernens in vielen Bereichen dem Prinzip fachlicher ,,Re-
prisentanz‘‘ den Vorrang einrdumt; die ,.Lebensrelevanz* wirkt dann oft arg
aufgesetzt. ¥

1.3 Bedeutungs-Notstand

Was den Lernort Schule betrifft, sind in den letzten Jahren zwei miteinander
verbundene Tendenzen zu beobachten:

Auf der einen Seite wird, wie an den bayerischen Lehrpldnen deutlich wird,
schrittweise von der curricularen Idee Abschied genommen, weil die curricu-
lare Didaktik in der konkreten Umsetzung zu zwei Fehlformen fiihrte: zum
einen zu einer Dominanz des Kognitiven (ein klassisches systemimmanentes
Eigentor: evaluiert werden konnen primér kognitive Inhalte; Folge gerade
auch fiir den Religionsunterricht: ,,wichtig*, weil iiberpriifbar und abfragbar
ist Lernbares; Affektives wird als zwar nettes, aber eigentlich schulisch
unbedeutendes ,.Zuckerl‘* abgetan), zum anderen zum problematischen ,,Ler-
nen fiir spater* (d.h. sich Qualifikation fiir ,,das Leben‘‘ erwerben) und der
,,Ungegenwirtigkeit* und Lebensferne schulischen Lernens.

Andererseits und neben anderen gesellschaftlichen Griinden auch als Gegen-
reaktion zum Uberhang des kognitiven Lernens wird mehr ,.Leben* auf die
Schule iibertragen: Schule soll sich nicht nur als Lernanstalt verstehen, sondern
Erziehungsdefizite ausgleichen, 13 gelernt werden soll Lebensbedeutendes im
. Hier und Jetzt*, wie es neben reformpédagogischen Gruppen beispielsweise

11 Handreichungen zum Lehrplan fiir das bayerische Gymnasium. Katholische Religions-
lehre, hg. v. Katholisches Schulkommissariat in Bayern. Alligemeine Einfiihrung zur
Orientierung und zum Gebrauch, Miinchen 1992 (= Materialien fiir den Religionsunterricht
an Gymnasien 2/92), 45 (,,schilernahe ErschlieBungsaspekte*) u. 86 (, Korrelative Ent-
sprechungen zwischen der Lebenswirklichkeit der Schillerinnen und Schiiler und dem
Thema*“‘).

12 7Zur Begrifflichkeit siche G. Biemer u. A. Biesinger, Theologie im Religionsunterricht.
Zur Begriindung der Inhalte des Religionsunterrichts aus der Theologie, Miinchen 1976.
13 Siche das Geleitwort zum neuen gymnasialen Lehrplan von H. Zehetmair (hg. v. Kath.
Schulkommissariat in Bayern, S. 3): Sein Auftrag fiir die Lehrplanrevision lautete, ,.den
erzieherischen Auftrag des Gymnasiums in unserer Zeit zu verdeutlichen und eine
ficheriibergreifende Abstimmung der Zicle und Inhalte des Gymnasiums sicherzustellen®.
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die humanistische Psychologie forderte.'* Angefragt wird auBerdem, ob
beispielsweise gymnasiales Lernen in der herkdmmlichen Form tatséachlich
Schliisselqualifikationen fiir Universitit (signifikant: gravierende Probleme
von Studierenden, selbstindig Seminararbeiten zu konzipieren, Literatur zu
besorgen, in ersten Anséitzen wissenschaftlich zu arbeiten)'® und Berufsleben
vermittelt oder nicht auch hier Korrekturen z.B. im Bereich der Kollegstufe
vorzunehmen sind, die Selbstindigkeit und Eigenaktivitit, vor allem die
selbstiindige Erarbeitung neuer Wissensbereiche erhohen. '

Konkrete Verinderungen im Sinne einer inneren Schulreform sind hier
flichendeckend aber (noch?) nicht zu beobachten. Der eigentliche bildungs-
theoretische Notstand besteht eher darin, daB zur Zeit keine klare bildungspo-
litische Perspektive erkennbar ist, sondern verschiedene, von unterschiedli-
chen Interessenslagen gespeiste, einander widersprechende Tendenzen er-
kennbar sind, die von der Verkiirzung der Schulzeit mit den damit verbunde-
nen Folgen einer Inhaltsverdichtung (Schule als effiziente Lernanstalt?) bis
hin zur Offnung von Schule (Schule als Lebensraum?) reichen.'” Beschleuni-
gung oder Verlangsamung, so konnte man die Pole zuspitzen!

2. Perspektiven einer sich verdndernden Religionsdidaktik
innnerhalb einer sich verédndernden Schule

Ein klassisches Argument gegen zu viel ,,Spielchen** (gemeint waren erfah-
rungsbezogene Zuginge, verinderte Lernformen etc.) im Religionsunterricht
lautete zu meiner Referendarszeit noch: Wenn der Religionsunterricht seine
Stellung im Ficherkanon sichern will, mu8 er auch die iiblichen schuldidak-
tischen Spielregeln iibernehmen und ,,ordentlichen* —und das hieB in curricu-
laren Zeiten ausschlieBlich —iiberpriifbaren (mit der oben angemerkten Gefahr
einer Verengung auf Kognitives!) Unterricht anbieten. Wenn ich die neuere

147 B.. C.R. Rogers, Lernen in Freiheit, Miinchen 1974.

15 Die Aussagen der Kultusministerkonferenz zur Sicherung der Studierfihigkeit im
Rahmen der Weiterentwicklung der gymnasialen Oberstufe vom 3.12.1995 (siche die
Erlduterung zum KMK-BeschluB in: Das Gymnasium in Bayern, Heft 1/1996, 20f) halte
ich demgegeniiber fiir eine nicht hinreichende Beschreibung: genannt werden drei Kompe-
tenzbereiche (sprachliche Ausdrucksfahigkeit, verstandiges Lesen komplexer fremdsprach-
licher Texte und sicherer Umgang mit mathematischen Symbolen und Modellen); es fehlen
Aussagen zum propadeutisch eminent wichtigen Erlernen selbstindigen Erarbeitens neuer
Sachgebiete.

16 Siehe hier z.B. die Vorschlige des Bayerischen Philologenverbands, besonders zur
Umorganisation der Facharbeit zu einem mehrsemestrigen Seminar (Das Gymnasium in
Bayern 1995, Heft 5, S. 15ff). Der oben genannte KMK-BeschluB wurde hinsichtlich des
5. Priffungselementes bereits im Sinne der gewiinschten Verinderung der Facharbeit
interpretiert; den Kollegiaten sollte eine eigene facheriibergreifende Themenwahl ermog-
licht werden, ,,die sie motivert und die vielleicht stirker als bisher das Ziel verwirklicht,
selbstindig zu lernen und selbstindig zu arbeiten® (G. Knauss, in: Das bayerische
Gymnasium 1996, Heft 2, S. 8).

17 Siehe hierzu auch E. Fuhrmann (Hg.), Chancen und Probleme der gymnasialen
Oberstufe, Stuttgart u.a. 1995, bes. 14.
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schulpidagogische und -didaktische Entwicklung recht iiberblicke, ist hier

inzwischen eine behutsame Trendwende eingetreten, die mich zur Weiterfiih-

rung der obigen Argumentation veranlaBt: Wenn der Religionsunterricht im

Gespriich mit didaktischen Neuansitzen anderer Fachgruppen bleiben und in

einer sich offnenden Schule seine Existenz sichern will, muB er sich selber

veriindern.'® Anzeichen fiir eine Verspitung des Religionsunterrichts sind die

geringe Reprisentanz von

a) religionsdidaktischen Materialien in den einschlagigen reformpidagogisch
orientierten Veriagsverzeichnissen,l

b) innovativen Beitrigen in den einschligigen Handbiichern zu Freiarbeit und
Offnung von Unterricht,”

¢) Religionsunterricht bei Projekten zu Formen von Freiarbeit an Gymnasien
und Realschulen.!

Freilich ist der AnschluB an die allgemeine didaktische Diskussion ein zwar

notwendiges, jedoch noch kein hinreichendes Argument fiir eine religionsdi-

daktische Neubesinnung. Diese kann nur gelingen, wenn den fachinternen

Krisenphinomenen (1.1-1.3) Rechnung getragen wird.

2.1 Lebensraum Schule

In der Praxis fithren beide oben angefithrten Tendenzen —die sackgassenartige

Verengung der curricularen Idee und die Forderung nach mehr ,,Leben‘ in

der Schule und der Umsetzung dieser Forderung —zu einer Dichotomisierung

des Schullebens: Im Pflichtbereich, dem im 45-Minuten-Rhythmus getakteten

Fachunterricht, wird gerade dann, wenn es um etwas geht (= Noten!), frontal

und kopflastig unterrichtet. Daneben hat sich an den Schulen aber so etwas

wie ein ,,zweiter Arbeitsmarkt* iiber den Unterricht hinaus, zum Teil auch
schon vom Unterricht aus, entwickelt:

1. Engagierte Schiilerinnen und Schiiler und Lehrerinnen und Lehrer treffen
sich zu Sonder-, Plus- und Neigungsgruppen (Schulspielgruppen, Schul-
gottesdienst, Schulgarten, Jonglage, Arbeitskreis ,,Schulprofil*‘, Tanzver-
anstaltungen ...).

2. Kirchliche und sonstige gesellschaftliche Gruppierungen konnen im Rah-
men Schule Veranstaltungen anbieten und Ausstellungen gestalten (Auto-

18 Siehe ahnlich lautende Argumentationen z.B. bei R. Oberthiir, Kinder und die groBen
Fragen, Miinchen 1995, 94.

19 Fehlanzeige z.B. in: Materialien fiir Freiarbeit in der Sekundarstufe I, hg.v. Reformpéd-
agogischer Verlag Jorg Potthoff, Freiburg o. J. (Liste vom Juli 1995).

20 Eine der wenigen Ausnahmen: M. Israel u. H.A. Zwergel, Offene Lernsituationen im
Religionsunterricht, in: H. Kasper (Hg.), LaBt die Kinder lernen, Braunschweig 1989,
112-117.

21 In R. Vercamers interessanter Darstellung ,,Lebendige Kinderschule. *Offener Unter-
richt’ im Spiegel einer Klassenchronik, Weinheim u. Basel 1995 fillt der Religionsunter-
richt mit einem ,.eher lehrerzentrierten Unterrichtsstil*“ (38) aus dem Rahmen des Ge-
samtprojekts! Siehe auch H.K. Bergs gleichlautende Beobachtung zum Schattendasein des
Religionsunterrichts bei der Vorstellung von Freiarbeitsmaterialien und -Handbiichern, in:
ru 26 (1996), 106.
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renlesungen, Fachleute im Rahmen von gesellschaftlich bedeutsamen Pro-
jekttagen, konkret z.B. Adveniat, Misereor).

3. Vom Unterricht oder den Fachschaften aus werden traditionelle und neue
Projekte gestartet (Borsenspiel, Exkursionen wie Bankerkundung oder
Betriebsbesichtigungen, Theaterbesuche, Skikurse, Praktika, Besinnungs-
tage). Diese Formen sind attraktiv fiir die beteiligten Schiilerinnen und
Schiiler (Abwechslung vom Schulalltag, Sonderinteressen nachgehen), die
beteiligten Lehrer (meist steckt viel Eigenengagement dahinter, positive
Riickmeldungen) und die Schulleitungen (Publicity!). Direkt priifungsrele-
vant sind die meisten dieser Aktivititen in der Regel allerdings nicht; im
Gegenteil: man gerit haufig und nicht zu Unrecht mit den nicht betroffenen
Kollegen in Konflikt, denen wieder eine Stunde fiir eine wichtige Schulauf-
gabenvorbereitung genommen wird. In Lehrerkonferenzen wird die Fest-
legung von ,,veranstaltungsfreien Zeiten* im Schuljahr diskutiert.

Schulkritiker beziehen in ihre kritische Analyse haufig diese Verdnderungsten-
denzen nicht mit ein!?> Gerade von den angedeuteten Randbereichen her
erfihrt Schule einen Zugewinn an Leben und wird als gesellschaftlich veror-
teter Lebensraum gesehen. Was aussteht, ist eine bessere strukturelle Verzah-
nung von ,,normalem® Unterricht und Schulleben dariiberhinaus. Hier sind
vor allem solche reformpidagogische Ansitze gefragt, die im Sinne einer
inneren Schulreform ihren Blick stirker auf das richten, wie Unterricht
lebensnaher und existentiell bedeutsamer werden kann. Impulse gehen hier
vor allem von der Grundschuldidaktik aus (Stichworte: Freiarbeit, Offenes
Lernen).
Man darf allerdings auch nicht die Gegenargumente vernachléssigen: Die
skizzierte Tendenz einer Verinderung von Schule erfihrt iiber die ,,Schulpid-
agogik* der Finanzminister derzeit einen kriftigen Gegenwind: Wahlkurse
werden gekiirzt, Klassenstirken heraufgesetzt — dieser Organisatiosnrahmen
schriinkt die Moglichkeiten didaktischer Verinderungen enorm ein und fiihrt
zu einer noch stirkeren Belastung engagierter Lehrerinnen und Lehrer.

2.2 Lebensraum Religionsunterricht

Ein tragfihiger Religionsunterricht, welcher den genannten , Notstinden™
Rechnung trigt, indem er sie als Chance fiir ein stérker subjektorientiertes
Lernen versteht, mup thematische und lernmethodische Neuorientierungen
wagen; beide Ebenen sind, wie zu zeigen sein wird, hermeneutisch eng
miteinander verzahnt.

227 B. J.H. Schneider, Zur Diskussion der Schulseelsorge, in: KatBl 120 (1995), 22-28,
bes. 26 (,,Thesen zur derzeitigen Situation der Schule*) im Hinblick auf ,,6de Schulland-
schaften*, das ,krasse Gegenteil eines kreativititsfordernden und menschenfreundlichen
Milieus**: ,.Das ’outfit’ vieler Schulen macht verstindlich, warum die Schiiler- und
Lehrerschaft sie flieht. Besonders weiterfilhrende Schulen sind in der Mehrzahl weder
anheimelnd noch Freizeit- und Kulturmittelpunkte.
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2.2.1 Kontextualisierung der Inhalte

Nimmt man die religionspsychologischen Erkenntnisse zur Religiositit Ju-
gendlicher ernst und sieht man in ihrer Kirchendistanziertheit nicht nur ein
Defizit, sondern auch eine Chance,23 wird man der Selbstkonstruktion von
Glauben (besonders bedeutsam fiir Fowlers ,.synthetisch-konventionelle* und
,.individuierend-reflektierende Phase!) im Religionsunterricht mehr Platz
einrdumen. Sowohl eher strukturgenetisch orientierte Religionspédagogen (im
AnschluB an Oser), als auch eher symboldidaktisch orientierte (Halbfas,
Baldermann, Oberthiir) und bibeldidaktisch orientierte (Berg) legen dies
nahe.?* Was fiir den Primarbereich als Zeichen einer Achtung vor der Qualitét
kindlichen Fragens ,,Kinderphilosophie** genannt wird, miiBte auch fiir das
Jugendalter gelten: Schiilerinnen und Schiiler in ihrem Lebenskontext zum
Fragen anregen, zur intellektuellen Neugier, zum Reflektieren tiber das eigene
Leben und den eigenen Glauben, zur Offenlegung religiéser Vorstellungen.
Von daher kann dann auch ein neuer Zugang zur ,.konventionellen* Religié-
sitiit verschafft werden — freilich nicht ohne Reibungspunkte, Kritik und die
Erfahrung von Fremdheit und Distanz. Schillebeeckxs Begrifflichkeit einer
_kritische Interrelation‘‘ wird hier bedeutsam! Wie kann es gelingen, Erfah-
rungsberichte iiber das Abtanzen in einer Techno-Party mit einer Reflexion
des Rituellen im katholischen Gottesdienst zu verbinden?

Freilich erfordert ein Religionsunterricht, welcher sich an der alltaglichen
Myst:ik25 Jugendlicher orientiert und dazu beitragen will, daB Jugendliche
selbige auch kultivieren?® und eigenstindig religidsen Sinn aufbauen?’, ein
Religionsunterricht also, welcher ,,Schiiler und Schiilerinnen als aktive Sub-
jekte ihrer religidsen Biographie ernst nehmen*?® will, zweierlei:

Erstens: eine Umgestaltung von Lehrplinen, die stark fachreprasentativ
angelegt sind hin zu ,kontextuellen®, lebensrelevanten — dies gilt vor allem
fiir die gymnasialen Lehrplane. So miiBte beispielsweise bei kirchengeschicht-

23 Siehe den bereits erwihnten Artikel von Kuld (FuBnote 3).

24 F Oser u. P. Gmiinder, Der Mensch — Stufen seiner religiosen Entwicklung, Giitersloh
31992; H. Halbfas, Das dritte Auge, Diisseldorf 1982; I. Baldermann, Wie Kinder sich
selbst in den Psalmen finden, in: F. Schweitzer u. G. Faust-Siehl (Hg.), Religion in der
Grundschule, Frankfurt 1994, 187-195. H.K. Berg, Ein Wort wie Feuer. Wege lebendiger
Bibelauslegung, Miinchen u. Stuttgart 1991; H.X. Berg, Montessori fiir Religionspiddago-
gen. Glauben erfahren mit Hand, Kopf und Herz, Stuttgart 1994 (4. Kap.: Lernen in
Freiheit. Freie Arbeit im Religionsunterricht); ders., Freiarbeit im Religionsunterricht,
Stuttgart-Miinchen 1997; R. Oberthiir, Kinder und die groBen Fragen, Miinchen 1995.

25 Siehe R. Sauer, Mystik des Alltags. Jugendliche Lebenswelt und Glaube, Freiburg 1990.
26 H. Schmid, , Nein, —aber ...* Religiositit der Schiilerinnen und Schiiler im Religions-
unterricht an der Hauptsschule, in: ru 26 (1996), 74-78, hier 76.

27 Restimee von H. Weingdrtner, Bilder von Gott, CRP 3/96, 7-10.

28 Siehe Hilgers so lautende ,,Grundregel 1 (G. Hilger, Prinzipielle religionsdidaktische
Grundregeln], in: E. Grof u. K. Konig (Hg.), Religionsdidaktische Grundregeln. Leitfaden
fiir den Religionsunterricht, Regensburg 1996, 9). Zahlreiche Anregungen bieten: L.
Rendle u.a., Ganzheitliche Methoden im Religionsunterricht, Miinchen 1995.
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lichen Themen, welche hdufig noch unreflektiert epochal angelegt sind,
herausgearbeitet werden, inwiefern sie als ,,Beitrag zur Lebensorientierung >’
heutiger Jugendlicher dienen.

Zweitens: eine verdnderte Religionslehreraus- und fortbildung. Als unver-
zichtbare neue Kompetenz miiBte eingeiibt werden, Religion im je konkreten
Kontext, besonders die lebensweltliche Religiositiit Jugendlicher wahrzuneh-
men.

2.2.2 Subjektorientierung der Methoden

Ein Lernen, bei dem die Schiilerinnen und Schiiler dazu ermuntert werden,
an der Selbstkonstruktion des Glaubens zu arbeiten, verweist iiber den Raum,
die Zeit und Struktur konventionell gestufter 45-Minuten-Einheiten hinaus.
Zwergel folgert: ,,Wer Korrelation von Glauben und Erfahrung als subjekt-
veranktertes Lernen will, kommt an offenen Lernsituationen nicht vorbei, mup
didaktisch das in den Unterricht aufnehmen, was ganzheitliches Lernen,
anregungsreiche Lernumwelt, vielgestaltiger sozialer Austausch, Ineinander
von kognitiven und #sthetischen Momenten und Vernetzung der Schulficher
fiir den Religionsunterricht bedeuten.“>® Hilger hat hierbei vor allem den
Zeitaspekt ins Spiel gebracht, wenn er fiir ,,produktive Verlangsamung des
Lernens im Religionsunterrichts*>' pladiert.

Man darf nicht vergessen, daB ein ,,guter” Religionsunterricht und damit
zusammenhingend eine attraktive Schulpastoral immer schon Aspekte 6ffnen-
den und subjektorientierten Lernens beinhaltete: meditative Ubungen, Exkur-
sionen, (Sozial-)Projekte, Besinnungstage, Gottesdienstvorbereitungsgrup-
pen. Kompetenzerwerb geschieht hier durch die Bereitstellung von Handlungs-
freiriumen. Es bleibt nicht beim Reden iiber Erfahrungen, es werden Erfah-
rungen gemacht: eine barocke Kirche erlebt, nicht nur gezeichnet, meditiert,
mit Gisten aus der ,,Dritten*® Welt gesprochen, der Gottesdienst mit eigenen
Texten und Musik gestaltet.

Aktuelle religionsdidaktische Innovationen, die die genannten Optionen nach
einer Verlangsamung und Individualisierung des Lernens ernst nehmen,
wenden sich nun stirker dem Binnenraum des (Religions-)Unterrichts zu:

29 B. Gruber, Kirchengeschichte als Beitrag zur Lebensorientierung. Konzept und Modelle
fiir einen akmalisierenden Kirchengeschichtsunterricht, Donauwdrth 1995.

30 H. Zwergel, Elementare Glaubensmomente und Erfahrungsspuren im Religionsunter-
richt, in: G. Hilger u. G. Reilly (Hg.), Religionsunterricht im Abseits, Miinchen 1993, 46;
ders., Zur emotionalen Verankerung religidser Lernprozesse, in: RpB 33/1994, 40-60,
bes. 44 mit dem Hinweis auf die Notwendigkeit von ,,subjektorientierten Verankerungs-
formen** fiir die , kognitiv-emotionale Verkniipfung von Glauben und Leben®.

31 G. Hilger, Langsamer ist mehr! Vorschlige fir eine produktive Verlangsamung des
Lernens im Religionsunterricht, in: F. Schweitzer u. G. Faust-Siehl (Hg.), Religion in der
Grundschule, Frankfart 21995, 215-220; G. Hilger, Fiir eine religionspidagogische
Entdeckung der Langsamkeit, in: G. Hilger u. G. Reilly (Hg.), Religionsunterricht im
Abseits?, Miinchen 1993, 261-279.
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— Formen von Freiarbeit: Vor allem H.-K. Berg und U. Weber™? haben
neuerdings Materialien zur biblischen Freiarbeit veroffentlicht, die freilich
rein sachorientiert sind.*® Es wiire auszuloten, inwieweit auch im Rahmen
von sachorientierten Freiarbeitsmaterialien stirker Prozesse der Glaubens-
reflexion und -konstruktion einzubinden wiren. R. Oberthiirs** Materialien
sind demgegeniiber stirker erfahrungsbezogen angelegt. Was ausssteht,
sind Materalien, die sich auf Mittel- und Oberstufe beziehen. Die Lernform
des Lernzirkels” scheint mir personlich insofern gerade fiir weiterfiihrende
Schulen passend zu sein, weil hier einerseits die angemahnte Subjektivie-
rung des Lernens stattfindet und andererseits strukturell den Bedingungen
des Fachstunden- und -lehrerprinzips Rechnung getragen wird.

— Vernetzung von Unterricht: Am konsequentesten wird dies im ,,Marchtaler
Plan**® umgesetzt, bei dem Religionsunterricht kein eigenes Fach darstellt,
religiose Themen und Fragestellungen sehr wohl aber kontextuell im
Lehrplan vorgeschrieben sind. Gerade die Lehrpline der neueren Genera-
tion bieten hier auch fiir Regelschulen vielféltige Formen vernetzten und
Skumenischen Unterrichtens.

3. Zusammenfassung

Wir brauchen keine ginzlich neue Religionsdidaktik, sondern die Fahigkeit,
die vorhandenen Konzepte, Lernformen und Lehrpléne situationsaddquat und
kontextuell®’ so aus- und umzugestalten, daB junge Menschen in ihrem
SelbstwerdungsprozeB im Bereich des Religiosen auch durch den Religions-
unterricht gefordert werden kénnen. Dazu sind Lehrerinnen und Lehrer notig,
die gelernt haben, die Lebenskontexte und Glaubensbiographien ihrer Schii-

32 H K. Berg u. Ulrike Weber, So lebten die Menschen zur Zeit Jesu, Stuttgart u. Miinchen
1996; dies. ,Mit Jesus beginnt etwas Neues, Stuttgart u. Miinchen 1995.

33 Berg begriindet den Verzicht auf aktualisierende Materialien mit der dezidiert vertiefen-
den Konzentration auf die biblische Perspektive (H.K. Berg u. U. Weber, Mit Jesus beginnt
etwas Neues, 9) und raumt vergegenwirtigenden Fragestellungen ihren Ort nach der
Freiarbeitepoche ein.

34 R. Oberthiir u. A. Mayer, Psalmwort-Kartei. In Bildworten der Bibel sich selbst
entdecken, Heinsberg 1995; R. Oberthiir, Kinder und die grofien Fragen, Ein Praxisbuch
fiir den Religionsunterricht, Miinchen 1995.

35 U7, Wallaschek, Lernzirkel — eine Arbeitsform, die selbstindiges, individuelles Arbeiten
ermoglicht, in: B. Lehmann (Hg.), Kinder-Schule: Lehrer-Schule, Langenau-Ulm. 1990,
86-106. Akademie fiir Lehrerfortbildung Dillingen (Hg.), Freies Arbeiten, Donauworth
1994, 430-534 (mit Praxisbeispielen). H. Krebs u. G. Faust-Siehl, Lernzirkel im Unterricht
der Grundschule, Freiburg 1993. H. Mendl, Lernzirkel ,,Zu Gott beten** (5. Klasse). Ein
Werkstattbericht, in: Kontakt. Mitteilungen fiir Religionslehrer im Bistum Augsburg,
1/1996, 23-25.

36 Marchtaler Plan. Erziehung- und Bildungsplan fiir die Katholischen Freien Grund- und
Hauptschulen in der Didzese Rottenburg-Stuttgart, hg. v. Bischoflichen Schulamt der
Dibzese Rottenburg-Stuttgart, 2 Bde., Rottenburt 1990.

37 Siche die treffenden Uberlegungen zu einer , Kontextuellen Religionsdidaktik* von G.
Bubolz, in: rhs 39 (1996), 118-122.
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lerinnen und Schiiler wahrzunehmen, und von daher situativ ihren Religions-
unterricht gestalten. Maxime fiir derartig verlangsamt-intensivierte Lernpro-
zesse an Themen wie der eigenen Subjektivitit konnte dabei das Wort des
Ignatius von Loyc:la38 sein: ,,Nicht das Vielwissen séttigt die Seele und gibt
ihr Geniige, sondern das Fiihlen und Kosten der Dinge von innen.

38 Jonatius von Loyola, Die Exerzitien. Ubertragen von Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln
1956, 7.



