Georg Hilger/Martin Rothgangel
Wahrhehmungskompetenz fiir religios-relevante
AuBerungen als hochschuldidaktische Herausforderung

1. Wahrnehmungskompetenz als religionspadagogische
Schliisselqualifikation
In religionspidagogischen Publikationen, aber auch in kirchlichen Verlautba-
rungen zum Religionsunterricht findet sich gegenwartig oftmals das Stichwort
,,Perspektivenwechsel“l. Gemeint ist dabei, daB man sich konsequent auf die
Sichtweise von Schiilerinnen und Schiilern einldft, daf Schiilerinnen und
Schiiler als Subjekte ihrer religiosen Biographie ernst genommen werden.
Was bedeutet aber dieser Perspektivenwechsel fiir die religionsunterrichtliche
Praxis? Bei allem wissenschaftlichen Konsens iiber den Perspektivenwechsel
sollte man gerade ein wachsames Auge dafiir besitzen, wie sich dieser Perspek-
tivenwechsel in der religionsunterrichtlichen Praxis realisieren 1aft. Dieses
Problem sollte aus zwei Griinden nicht unterschatzt werden: Erstens miifite
nach all den schiilerorientierten, erfahrungsorientierten, korrelationsdidakti-
schen Konzeptionen der angemahnte Perspektivenwechsel eigentlich schon
langst etabliert sein. DaB dies ungeachtet aller schiilerorientierten Konzeptio-
_nen offensichtlich nicht der Fall ist, wirft die Frage auf, ob religionspadagogi-
sche Theorie nicht noch weitere Beitrige zu leisten hat, um den Perspektiven-
wechsel auch in seiner religionsunterrichtlichen Realisierung wirksamer unter-
stiitzen zu konnen.
Zweitens sind viele Lehrende im Religionsunterricht mit einem Problem kon-
frontiert, das in der religionspadagogischen und religionssoziologischen Dis-
kussion auf die Formel , Individualisierung und Pluralisierung von Religion®
zum Ausdruck gebracht wird.> Religionslehrerinnen und Religionslehrer miis-
sen demnach mit den unterschiedlichsten Gestalten von religidsen, qua-
si-religiosen und nicht-religiosen Ausdrucksformen rechnen. Dem schliefit
sich aber eine entscheidende Frage an: Wie vermitteln wir ReligionslehrerIn-
nen eine Kompetenz, damit sie die religiose Vielgestaltigkeit in ihren Klassen-
zimmern differenziert wahrnehmen kénnen? Diese Fragestellung ist der ei-

1 Vgl. z.B. Kirchenamt der EKD (Hrsg.) im Auftrag des Rates der EKD: Aufwachsen in
schwieriger Zeit. Kinder in Gemeinde und Gesellschaft, Giitersloh 1995, 49ff; Becker,
U./Scheilke, C.Th. (Hrsg.): Aneignung und Vermittlung. Beitrige zu Theorie und Praxis
einer religionspadagogischen Hermeneutik, Giitersloh 1995.

2 In der Diskussion, die dem hier zugrundeliegenden Referat folgte, wurde deutlich, dab
der angemahnte Perspektivenwechsel keineswegs eine Vernachldssigung des ,Bildungsob-
jekts“ beabsichtigt. Vielmehr verstehen wir darunter eine bewubt zugespitzte Formulie-
rung, die deutlich machen soll, daB der wechselseitige ErschlieBungsprozess von Subjekt
und Objekt unter dem Primat des Subjekts steht.

3 Vgl. z.B. Hilger, G.: Jugendliche und ihre Religiositat. Individualisierung und Pluralisie-
rung als religionsdidaktische Herausforderung, in: H. Petri u.a.: Glaubensvermittlung im
Umbruch, FS Bischof M. Miiller, Regensburg 1996, 334-361.
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gentliche Ausgangspunkt unseres Projekts.* Allerdings soll an dieser Stelle
auch hervorgehoben werden, daB dieses Projekt selbstverstiandlich nur ein Bei-
trag sein kann, um dieses Desiderat zu beheben.’ Zweifellos ist aber religions-
padagogische Forschungsarbeit zur Verbesserung der Wahrnehmungskompe-
tenz fiir die vielgestaltigen und oftmals beinahe unsichtbaren Ausdrucksgestal-
ten von Religion eine wesentliche Aufgabe. Diese Kompetenz ist grundlegend
fiir jeglichen Lehr-Lernprozefi. SchlieBlich eignen sich Lernende ausgehend
von ihrem Vorverstindnis ibhre Umwelt aktiv an. Aus diesem Grund verdient
bei jedem Thema — auch in der Physik® — das jeweilige alltagsweltliche Vor-
verstandnis der SchiilerInnen gréfte Beachtung.

Einleitend sei noch ein letzter Gedanke in aller Kiirze angesprochen. Auch in
wissenschaftstheoretischer und hochschulpolitischer Hinsicht ist es sehr be-
deutsam, daB sich Religionspddagoglnnen differenziert um die Wahrnehmung
und Interpretation der gegenwértigen Situation bemiihen. Denn hier wird ein
genuiner Beitrag deutlich, den die Religionspadagogik fiir die Theologie zu er-
bringen vermag. Sieht man nimlich in formaler Hinsicht die Aufgabe der
Theologie darin, zwischen biblisch-christlicher Tradition einerseits und ge-
genwdrtiger Situation andererseits zu vermitteln, dann wird die Bedeutung ei-
ner empirisch und phianomenologisch ausgerichteten Religionspadagogik fiir
die Theologie unschwer deutlich.” Wo manche Systematiker mit Hilfe philoso-
phischer Terminologie den Zeitgeist abstrakt auf den Begritf zu bekommen su-
chen, konnen bzw. konnten Religionspddagogen der Theologie insofern einen
Dienst erweisen, als sie die Religiositit von Kindern, Jugendlichen, Erwachse-
nen, Alteren differenziert analysieren. Dieser Beitrag der Religionspiadagogik
fiir die Theologie 146t zudem anschaulich werden, daB Religionspadagogik
mehr ist als eine Anwendungswissenschaft - eine Erkenntnis, die gerade ange-

4 Vgl. Hilger, G./Rothgangel, M.: Wahrnehmungskompetenz fiir die Religiositit von
SchiilerInnen. Ein Beitrag zum religionspadagogischen Perspektivenwechsel, in: KatBl 122
(1997), 276-282; Hilger, G.: Wahrnehmungsschulung fiir die Religiositat Jugendlicher. Ein
religionsdidaktisches Projekt im Horizont der enzyklopadischen Frage, in: Ritter, W./Roth-
gangel, M. : Religionspadagogik und Theologie. Enzyklopadische Aspekte, Stuttgart 1998,
246-263; Rothgangel, M.: Die Religiositat von SchiilerInnen wahrnehmen lernen (erscheint
1999 in Bensberger Protokolle 101).

5 Vgl. etwa auch Nipkow, K.E.: Religion in Kindheit und Jugendalter. Forschungsperspek-
tiven und -ergebnisse unter religionspadagogischen Interessen, in: Hilger, G./Reilly, G.
(Hg.): Religionsunterricht im Abseits? Das Spannungsfeld Jugend - Schule - Religion,
183-223, Miinchen 1983, sowie das Projekt von Schweitzer, F./Nipkow, K.E./ Faust-Siehl,
G./ Krupka, B.: Religionsunterricht und Entwicklungspsychologie. Elementarisierung in
der Praxis, Giitersloh 1995.

6 Vgl. Duit, R.: An Schiilervorstellungen ankniipfend Physik lehren und lernen, in: Natur-
wissenschaft im Unterricht Physik 5 (1994), 48-50.

7 Vgl. dazu z.B. Biehl, P.: Wahrnehmung und &sthetische Erfahrung. Zur Bedeutung és-
thetischen Denkens fiir eine Religionspidagogik als Wahrnehmungslehre, in: Grozinger,
A./Lott, J. (Hg.): Gelebte Religion. Im Brennpunkt praktisch-theologischen Denkens und
Handelns, Rheinbach/Merzbach 1997, 380-411; Heimbrock, H.-G. (Hg.): Religionspad-
agogik und Phianomenologie. Von der empirischen Wendung zur Lebenswelt (Forum zur
Pidagogik und Didaktik der Religion 15), Weinheim 1998; Failing, W.-E./Heimbrock,
H.-G.: Gelebte Religion wahrnehmen: Lebenswelt - Alltagskultur - Religionspraxis, Stutt-
gart u.a. 1998.
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sichts der gegenwartigen hochschulpolitischen Infragestellung der Fachdidak-
tiken sehr bedeutsam ist.®

2. Exploration von religiés-relevanten AuBerungen

2.1 Religios-relevante Texte von Schiilerinnen und Schiilern in
unterrichtsnahen Situationen

Wenn eine differenzierte Wahrnehmung lebensweltlicher Religiositét eine un-
verzichtbare Kompetenz fiir Lehrende im Religionsunterricht ist, dann stellt
sich die Frage, an welchen AuBerungen von Kindern und Jugendlichen die
Wahrnehmungskompetenz von Studierenden erworben und verfeinert werden
kann: an Texten, Tonbandmitschnitten bzw. Transskripten von Gesprichen,
an Interviews, Videoaufzeichnungen, Bildern oder Fotos etc.? Aus pragmati-
schen Griinden haben wir uns fiir 7exte entschieden, und zwar fiir solche, die in
einer realitdtsnahen Unterrichtssituation von den Studierenden selber erhoben
werden muBten mit einer Methode und einem Impuls, die relevant sind fiir spé-
tere Anwendungssituationen. Situiertheit und Entstehungskontexte der Texte
waren den Studierenden also bewuBt und wurden reflektiert. Es ging also nicht
um Gruppendiskussionen in einer Disco wie bei Hans Schmid®, um Interviews
zu Dilemmageschichten bei F. Oser/P. Gmiinder'® oder biographische Inter-
views bei D. Fischer/A. Scholl'!, vielmehr um Wahrnehmungskompetenz fiir
religids-relevante textliche AuBerungen von Schiilerinnen und Schiilern in ei-
nem unterrichtlichen Kontext und gleichzeitig auch um die Kompetenz, sub-
jektive AuBerungen nicht nur zuzulassen und wahrzunehmen, sondern auch zu
provozieren.

2.2 Kreatives Schreiben als Weg zu personlichem Ausdruck

Anregungen erhielten wir aus dem Methodenrepertoire des Kreativen Schrei-
bens. Wir suchten nach einer unterrichtstauglichen Methode, die Schreibhem-
mungen abbaut, in einen intuitiv gesteuerten SchreibfluB hineinlockt, die eige-
ne Gestaltungskraft aktiviert, zu einem personlichen Ausdruck befreit und ei-
nen ProzeB der Arbeit an der eigenen Subjektivitit darstellt. Wichtig im Sinne
eines so verstandenen Kreativen Schreibens sind ein irritierender Impuls mit
evokativer Kraft und Vorgaben, die einen Rahmen abstecken und dadurch
Freirdume eroffnen fiir Irritation und Imagination.'? Wir wihlten die seit Jah-

8 Vgl. Rothgangel, M.: Im Kern verrottet? Fachdidaktik als Chance fiir deutsche Universi-
titen, in: Ritter, W./Rothgangel, M. : Religionspidagogik und Theologie. Enzyklopddische
Aspekte, Stuttgart 1998, 227-245.

9 Schmid, H.: Religiositit von Schiilern im Religionsunterricht. Empirischer Zugang fiir
den Religionsunterricht der Berufsschule. Bad Heilbronn 1989.

10 Oser, F./Gmiinder, P.: Der Mensch. Stufen seiner religiosen Entwicklung. Ein struk-
turgenetischer Ansatz, Ziirich-Ko6ln 1984,

11 Fischer, D. /Scholl, A.: Lebenspraxis und Religion. Fallanalysen zur subjektiven Reli-
giositit von Jugendlichen, Giitersloh 1994,

12 Vgl. Spinner, K. H.: AnstoBe zum kreativen Schreiben, in: Christiani, R. (Hg.): Auch lei-
stungsstarke Schiiler fordern, Frankfurt a.M. 1995, 46-60; Themenheft Kreatives Schreiben
von Praxis Deutsch 119 (1993); Merkelbach, V. (Hg.): Kreatives Schreiben. Braunschweig



52 Georg Hilger/Martin Rothgangel

ren weitverbreitete Methode des Clusterings und den Impuls ,heilig ist mir
...“. Dieser wird beim Clustern in die Mitte eines leeren Blattes geschrieben
und eingekreist. Zu diesem Impuls werden nun weitere Worte oder Wortgrup-
pen notiert, sie werden ihrerseits eingekreist und durch eine Linie mit dem
Ausgangswort (oder einem anderen bereits geschriebenen Wort) so wie sie ein-
fallen verbunden. So entsteht ein verzweigtes Wortnetz. Nach einer Weile hort
man mit dem assoziierenden Aufschreiben auf und schaut sich ruhig das ent-
standene Cluster an: SchlieBlich schreibt man einen Text, wobei man frei ist,
welche Elemente aus dem Cluster verwendet werden.

“

2.3 Der Impuls ,heilig ist mir ... “ als ein Weg zu religios-relevanten
Schiilerduflerungen
Der Impuls ,heilig ist mir ... “ war fiir die Kinder und Jugendlichen fast immer
ein irritierender AnstoB, dazu auch Ungewohntes zu denken und aufzuschrei-
ben, etwas, was sie vorher vielleicht noch nie als ,heilig* bezeichnet haben.
Der Impuls ,,heilig ist mir ... forciert, die religiose Dimension der Lebens-
welten von Kindern und Jugendlichen im urspriinglichen Sinn des Wortes
transparent zu machen. Inhaltlich tritft der Begriff , heilig™ das Herz jeder Re-
ligion und ist auch ein theologisch bedeutungsvoller Begriff. Der Impuls hat
sich schon mehrfach bewihrt als Zugang zur Lebenswelt von Kindern und Ju-
gendlichen und zu ihrem subjektiven Verhéltnis zur Religiositit im weitesten
Sinne. '
Es ging uns um eine moglichst phanomennahe Wahrnehmung, wie sich Heili-
ges lebensgeschichtlich und lebensweltlich im Alltag der SchiilerInnen und in
ihrer Perspektive zeigt.

2.4 Beispiele von Textproduktionen
Einen Eindruck von den Texten, die durch das Clustern angeregt worden sind,
konnen folgende zwei Beispiele vermitteln:
Eine 13-jihrige Schiilerin schreibt auf der Grundlage des Kreativen Schreibens
folgendes zum Impuls ,heilig ist mir:
Es gibt viele verschiedene, wichtige Dinge in meinem Leben. Eines der wich-
tigsten Dinge meines Lebens ist mein Elternhaus. Aufmeinen bis jetzigen Le-

1993; Liebnau, U.: Eigensinn. Kreatives Schreiben — Anregungen und Methoden, Frankfurt
a. M. 1995; Vucsina, S.: Deutsch. Vom Wort zum Text. Kreatives Schreiben im Unterricht,
Linz 1996.

13 Vgl. Rico, G.L.: Garantiert schreiben lernen, Hamburg 1984.

14 Zum einen zeigt das die folgenreiche Ausstellung in der Neuen Galerie - Sammlung Lud-
wig, Aachen anldBlich des 89. Deutschen Katholikentages und der Aachener Heiligtums-
fahrt unter dem Titel ‘Das ist mir Heilig’(BDKJ 1983). Im Jahre 1993, zur niachsten Heilig-
tumsfahrt, wurde dieser Impuls AnlaB fiir viele Schulklassen und Jugendliche, Gegenstinde
zusammenzutragen, Bilder zu malen und Texte zu schreiben. Vgl. Reilly, G.: Was (jungen)
Menschen heilig ist. In: ru. Okumenische Zeitschrift fiir den Religionsunterricht (Editorial
zum Themenheft: ‘“Was Menschen heilig ist’) (1995) H 1, 1 - 3. Die Abteilung Religion in
Horfunk und Fernsehen des ORF fiihrte im November 1991 bis April 1992 eine Aktion
»Was mir heilig ist” durch: Die iiber dreitausend Riicksendungen regten eine Befragung
durch Leopold Neuhold und Andreas Schnider unter steirischen SchiilerInnen zwischen 14
und 19 Jahren zum selben Thema an.
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bensweg sind sie mir immer zur Seite gestanden und haben auch in schwieri-
gen Zeiten zu mir gehalten und haben mir dabei geholfen. Auch die Liebe zu
meinem Freund gibt mir Kraft. Ich habe mit ihm sehr viel Spaf$ auch beim
Sex. Ich kann mit ihm iiber viele Dinge offen reden, aber es gibt auch Thema,
iiber die ich mich mit ihm nicht unterhalten kann. Dafiir habe ich meine beste
Freundin, die immer fiir mich Zeit hat und mit der ich itber alles rede. Sie ist
fiir mich sehr wertvoll. Der Glaube an Gott gibt mir immer wieder Kraft wei-
terzuleben und an allen meinen Freundschaften festzuhalten und sie zu lie-
ben. Ohne ihn ware ich wahrscheinlich nicht mehr am Leben. Allerdings
habe ich ein Laster, das mir aber auch heilig ist: das Rauchen. Ich denke,
ohne dies kann ich auch nicht mehr leben.

LIEBE, LIEBE

LIEBE

Das nachstehende Textbeispiel stammt aus einer 10. Realschulklasse:

Heilig sind mir manche Stofftiere, mit denen ich angenehme Erinnerungen
verbinde. Oder einige Bilder, die ich gemalt habe, und etwas bestimmtes
ausdriicken mochte. Heilig ist auch die kleine Box mit den ganzen kleinen Sa-
chen + siifien Geschenken von meinem Freund. Auch der Teller aus der
Ukraine von meiner Mutter war mir heilig, weil ich ihn irgendwie immer mit
meinem Vater (ich kenne ihn nicht) in Verbindung brachte. Aber leider hab*
ich ihn neulich zerschlagen.

3. Methodisch reflektierte Achtsamkeit fiir religids-relevante
SchiilerduBerungen
Nicht nur die Schiilerinnen und Schiiler praktizierten das Kreative Schreiben
zum Impuls _ heilig ist mir*. Vielmehr erprobten auch die Studierenden die
Methode des Kreativen Schreibens anhand dieses Impulses. Diese Erhebung
des eigenen Vorverstindnisses wurde noch vor dem Gang der Studierenden in
die Schulklassen durchgefithrt, Sie sollte zu einer Selbstvergewisserung der
Studierenden fithren, was ihnen selbst heilig ist. Dieser Schritt ist deshalb nicht
unwesentlich, da eine BewuBtwerdung des eigenen Vorversténdnisses wieder-
um auch die Wahrnehmung der Schiilertexte zu diesem Impuls sensibilisieren
kann.
Nachdem die Studierenden mit Hilfe des Kreativen Schreibens Schiilertexte
zum Impuls , heilig ist mir“ erhoben hatten, sollten sie die von ihnen erhobenen
Schiilertexte selbst deuten. In der Terminologie der Lehr-/Lernforschung han-
delt es sich hier um eine sogenannte ,,vorwissenschaftliche® Interpretation.
Wissenssoziologisch formuliert 148t sich vielleicht angemessener von einer all-
tagstheoretischen Wahrnehmung der SchiilerduBerungen sprechen. Im An-
schluB daran beschrieben die Studierenden die von ihnen intuitiv angewandte
Methode. Beides sollte schriftlich festgehalten werden.
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Fiir die sogenannte ,,wissenschaftliche Interpretation® der individuellen und
pluriformen Ausdrucksgestalten von Religiositit haben sich in unseren Semi-
naren zwei qualitative Methoden der empirischen Sozialwissenschaften be-
wihrt: zum einen die ,, Dokumentarische Methode der Interpretation® von R.
Bohnsack, zum anderen die ,,Grounded Theory* von Barney G. Glaser und
Anselm L. Strauss.'® Vor allem drei Griinde fiihrten uns zur elementarisierten
Rezeption gerade dieser beiden Methoden. Sie wurden bereits in verschiede-
nen religionspiadagogischen Untersuchungen erfolgreich angewandt.'® Beide
Methoden sind als entdeckende (explorative) an den konkreten Phinomenen
interessiert. Ferner ergianzen sich beide Methoden vorziiglich.

Die ,,Dokumentarische Methode der Interpretation® zwingt zu einer Verlang-
samung, indem sie anleitet zu einer sorgféltigen und differenzierten Wahrneh-
mung der Textgestalt, jedes Textelements sowie der Textdramaturgie. Charak-
teristisch fiir eine lebensweltliche Interpretation nach dieser Methode ist, daB
der Inhalt tiber die Form rekonstruiert wird.

Fiir die ,,Grounded Theory“ als gegenstandsbezogene Theoriebildung ist
kennzeichnend der stindige Vergleich zwischen einzelnen Phdnomenen. Die-
ser Vergleich fiihrt mit einem mehrschrittigen Verfahren (Kodierstrategien,
Memos) zur Ausarbeitung von Kategorien und schlieBlich zu Hypothesen. Mit
dieser Methode lassen sich SchiilerauBerungen einer oder mehrerer Lerngrup-
pen in ihren Differenzen und Ubereinstimmungen wahrnehmen.

Die Studierenden lernten beide Methoden nach dem gleichen Schema kennen:
zuerst wurde ihnen die jeweilige Methode von einem Referenten vorgestellt,
der diese Methode bereits in religionspidagogischen Kontexten angewendet
hatte. AnschlieBend wandten die Studierenden die jeweilige Methoden in
Kleingruppen selbst an. Diese Interpretationen wurden im Plenum ausge-
tauscht. Wichtig war uns auch die Reflexion der Reichweite und Grenzen die-
ser ‘wissenschaftlichen’ Methoden. Es wechselten somit Theorieinput durch
Experten, praktische Erprobungen in Kleingruppenarbeit und Reflexion in
Plenumsdiskussion.

3.1 Beispiel: Interpretation nach der Grounded Theory

Was ist nun ,heilig in der Perspektive der befragten Schiilerinnen und Schii-
ler? Was konnten die Studierenden entdecken? Ein mehrfacher Durchgang

15 Vgl. Bohnsack, R.: Generation, Milieu und Geschlecht. Ergebnisse aus Gruppendiskus-
sionen mit Jugendlichen, Opladen 1989; Glaser, B./Strauss, A.: The Discovery of Groun-
ded Theory, Chicago 1967; Strauss, A/Corbin, J.: Grounded Theory. Grundlagen qualitati-
ver Sozialforschung, Weinheim 1995.

16 Die Dokumentarische Methode der Interpretation wird von H. Schmid rezipiert (vgl.
z.B. ders., ,Was Dir das Leichteste diinket ... Erschliefung der Lebenswelt - Korrelation
- Religionsunterricht, in: Hilger, G./Reilly G. (Hg.): Religionsunterricht im Abseits? Das
Spannungsfeld Jugend - Schule - Religion, Miinchen 1993, 224-237). Die Grounded Theo-
ry wird u.a. angewendet von Nipkow, K.E. . Die Gottesfrage bei Jugendlichen — Auswertung
einer empirischen Umfrage, in: Nembach, U. (Hg.): Jugend und Religion in Europa. Be-
richt eines Symposions (FPT 2), Frankfurt a.M. <1990, 233-259.
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durch die Texte in Anlehnung an das ,,offene Kodieren® der ,,Grounded Theo-
ry“!7, fithrte in der Reihenfolge der Haufigkeiten zu folgenden Kategorien:
1. Familie, 2. Freunde/FreundIn; 3. Gegenstinde, 4. Werte, 5. explizit Reli-
gioses, 6. Freie Zeiten, 7. Orte, 8. Tiere, 9. Mein Leben, 10. Sonstiges.

Auf einige dieser Kategorien soll kurz eingegangen werden, um anzudeuten,
welche fiir sie iiberraschenden Entdeckungen die Studierenden machen konn-
ten.
e Familie: die, die immer fiir mich da sind
_ Meine Familie ist mir z.B. heilig, weil sie total hinter mir steht, alles mit
mir durchsteht und immer fiir mich da ist. Ich kinnte auf keinen meiner Fa-
milie verzichten, dajeder mir in einem anderen Gebiet hilfi und ich mit jeden
iiber etwas anderes Reden kann. (9. Klasse)
Familie und Freunde werden von den Jugendlichen am haufigsten als , heilig®
hervorgehoben. Die eigene Familie ist heilig als Lebensbasis, als die Ermogli-
chung, iiberhaupt da zu sein und nicht nichts zu sein. Ihr verdankt man das, was
man ist (, Ohne Familie wdre ich nicht da*). Familie ist auch Lebensbasis in
der Gewahrung basaler Bedirfnisse (,... weil ich ohne sie nicht leben kann*),
vor allem aber wird sie als ,heilig* hervorgehoben, weil sie Geborgenheit,
Vertrauen, Halt und Hilfe gewihrt: , Heilig ist mir meine Familie, denn sie ist
immer fiir mich da, und ich liebe meine Familie. " - ,, Meine Eltern (vor allem
meine Mutter) sind fiir mich heilig, weil sie immer fiir mich da sind, wenn ich
Probleme habe, ohne Geschwister wire das Leben auch langweiliger. “ Auffal-
lig oft werden Qualitaten des biblischen Gottesnamens — Jahwe als der ,,Ich bin
da fiir euch® - auf die Familie oder Familienangehorige bezogen: , Meine El-
tern sind immer fiir mich da, ich bin also nie allein“, ,Meine Grofeltern, weil
ich weif3, daf3 sie immer fiir mich da sind.*
In der Familie und in freundschaftlichen Beziehungen, in diesen noch tiber-
schaubaren kleinen Welten, wird Sicherheit und Halt gesucht - und hier auch
gefunden. Die von manchen Soziologen im Zusammenhang der Individualisie-
rungsthese vertretene Annahme eines Verfalls traditioneller Milieus und Fami-
lienzusammenhéinge muB wohl differenzierter dargestellt werden.'® Anstelle
eines Bedeutungsschwundes der Familienbindung registrieren wir eher einen
Bedeutungszuwachs von Familie. Individualisierungsprozesse und Familien-
bindungen scheinen sich — nach unseren Texten - nicht zu widersprechen.
Meine Familie ist mir besonders wichtig, weil ich sie besonders lieb hab. Au-
Berdem ist es in der heutigen Zeit eigentlich etwas besonderes, eine intakte
Familie zu haben.
Meine Freunde sind auch wichtig, da man sie einfach braucht in Situationen,
bei denen Eltern einfach nicht helfen konnen, oder wenn man Probleme mit

17 Glaser, B.G./Strauss, A.L. und Strauss, A.L./Corbin, J. in Anm. 15.

18 Vgl. Popp, U.: Individualisierung. Das ‘jugendtheoretische’ Konzept auf dem Prilf-
stand, in: Padagogik Heft 11 (1996) 31-35.
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den Eltern hat, kann man sich einen Rat holen. Auflerdem kann man auch

Erfahrungen tauschen. (16 Jahre, weiblich)
Die iiberschaubaren, nahen ,Welten“ werden immer wichtiger, vor allem
dann, wenn sie auch Freirdume fiir die Jugendlichen enthalten und gewihren.
Ubrigens registriert auch die quantitative Jugendforschung eine hohe Wert-
schitzung der Eltern. Diese und eine gleichzeitige Wertschitzung von Freun-
den und Freundinnen vertragen sich bei Jugendlichen. Vielleicht hingt das da-
mit zusammen, daB Eltern heute mehr als friher ihren jugendlichen Kindern
Freiriume gewihren, und daB Jugendliche heute eleganter verschiedene Le-
bensbereiche miteinander verbinden konnen in der Haltung eines ,,Sowohl als
auch®.

Natiirlich sind mir meine Eltern, Geschwister und Freunde am heiligsten.

(12 Jahre, weiblich)

e Freunde/Freundln: denen ich vertrauen kann und mit denen ich tiber alles
sprechen kann

Auch bei den Freunden, den Freundschaftscliquen oder beim andersge-
schlechtlichen Freund oder der Freundin spiegelt sich ihre Heiligkeit in der Er-
fahrung von Vertrauen und VerliBlichkeit wider: , Freunde sind wichtig und
geben Halt. “ , Freunde: Man kann mit ihnen etwas unternehmen, kann sich auf
sie verlassen, kann mit ihnen iiber alles reden. “ ,Ich bin froh, Freunde zu ha-
ben, die mich verstehen. “ , Heilig sind mir Freunde — jemanden vertrauen, je-
mand, der einem zuhort, wenn man Probleme hat. “

Zwei Qualititen von Beziehungserfahrungen konzentrieren sich hier in auffal-
liger Weise: Freunde werden immer wieder hervorgehoben als Gesprachspart-
ner, mit denen man ,,iiber alles reden kann®;: , Mit ihnen kann ich iiber vieles
reden, was ich vor meinen Eltern nicht trau, dariiber zu sprechen, sei es Jungs
usw. “ , Heilig sind mir ehrliche Freunde, mit denen man alles besprechen
kann. “ ,, Meine Freunde sind mir wichtig, weil ich ihnen alles erzdhlen kann,
sie mir zuhoren und mich akzeptieren, so wie ich bin.

Die zweite spezifische Auffélligkeit von hoher Bedeutung fiir Jugendliche:
Man kann mit den Freunden zusammen Spaf haben: ,Meine Freunde und der
Spaps sind mir heilig, weil ich finde, daf3 man ohne Freunde keinen Spaf haben
kann, und ohne Spaf3 wiire mir das Leben zu traurig. ,Aber auch meine
Freunde sind mir heilig, da ich mit ihnen Spaf3 habe, sie mich akzeptieren, so
wie ich bin und weil ich ihnen alles erzithlen kann, was mich bedriickt. “ ,, Meine
Freunde sind fiir mich heilig. Mit ihnen kann ich reden, Spaf3 machen, rumblo-
deln, manchmal auch ausweinen, einfach alles. “

Immer wieder wird die Sehnsucht artikuliert, offen und ehrlich sein zu kénnen,
dem anderen nichts vormachen zu miissen. Spaf, SpaB am Leben ist ein
Schliisselwort fiir Jugendliche. Hier zeigt sich vielleicht ein wichtiges Abgren-
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zungsmerkmal von der gallig-ernsten Erwachsenenwelt, dem nachzugehen
sich lohnt. "

Der andersgeschlechtliche Freund ist heilig, ganz schlicht, , weil er iiber alles
geliebt wird". Und hier verdichten sich in besonderer Weise Erfahrungen von
Vertrauen, Liebe, Zartlichkeit und SpaB: ,Mein Freund ist mir heilig, er
schenkt mir Vertrauen, Liebe, Zirtlichkeit und Spaf3. “

e Werte: Zuverlissigkeit - Gesundheit - Liebe — Freiheit
In den oben genannten Kategorien Familie und Freunde sind schon eindeutige
Werte ausgedriickt, die fiir die befragten Jugendlichen den Status von Heilig-
keit bekommen: im Kontext von Familie vor allem das Bediirfnis nach Gebor-
genheit, Sicherheit und nach Angenommensein; bei Freunden/Freundinnen
vor allem die Werte Vertrauen, Zuverlassigkeit, Ehrlichkeit und gemeinsamer
Spafi. Nun evoziert der Impuls ,heilig ist mir® ausdriicklich keine Werte,
Werthierarchien und kaum Stellungnahmen zu negativ besetzten Werten. Die
Texte zeigen, daB die meisten Jugendlichen mit ,heilig® das konnotieren, was
ihnen besonders am Herzen liegt, was ihnen noch mehr als wichtig ist. Ein
12-jahriger Junge schlieft seinen Text mit der rhetorischen Frage ,, Warum sind
mir diese Sachen heilig? Sie sind eben wichtige Sachen in meinem Leben. :
(Wobei er damit keine Gegenstande gemeint hat.) ,Heilig* wird von vielen Ju-
gendlichen oft ersetzt durch ,,besonders wichtig®, ,,extrem wichtig“; manche
unterscheiden auch bewuft zwischen ,heilig® und ,wichtig*, wobei das Heili-
ge dann eine Steigerung des Wichtigen darstellen soll. Bei diesen Bedeutungs-
zuschreibungen verwundert es nicht, daB auch, losgeldst von Personengrup-
pen, immer wieder Werte genannt werden.
,Meine Freiheit: Ich fithle mich schnell eingeengt, mifverstanden, bin ziem-
lich faul und da kann es schon einmal zu etnem riesigen Krach fithren, wenn
man mich stindig bevormundet oder mir vorschreibt, was ich tun und lassen
soll. “ (16 Jahre, weiblich)
Es sind solche, welche die Familien- und Freundschaftswerte nochmals unter-
streichen wie z.B.: , Vertrauen ist mir heilig, weil ich denke, man kann keine
Beziehung fiihren, wenn man sich nicht vertrauen kann. “ , Mir ist die Ehrlich-
keit in einer Freundschaft bzw. einer Beziehung heilig, weil ich finde, daf3

19 Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.): Jugend ‘97, Zukunftsperspektiven, gesellschaft-
liches Engagement, politische Orientierung. Ergebnisse, Opladen 1997; vgl. hierzu auch
die Analyse des Soziologen Ulrich Beck: , Die Jugendlichen haben - endlich - auch etwas filr
sich entdeckt, mit dem sie die Erwachsenen zur Panik treiben konnen. Spafs - Spaf3-Sport,
Spap-Musik, Spaf-Konsum, Spap-Leben. Da aber Politik, so wie sie praktiziert und reprd-
sentiert wird, mit Spaf nun wirklich nichis zu tun hat, im Gegenteil: als todsicherer Spafiver-
derber wirki, sind Jugendliche ihrem eigenen Selbstverstandnis und dem Oberflichenein-
druck nach »unpolitisch«. Allerdings eben auf sehr politische Weise: Kinder der Freiheit fin-
den und erkennen sich wieder in einer bunten Rebellion gegen Stumpfsinn und Pflichten, die
ohne Griinde, ohne daf8 man sich damit identifizieren kann, ausgefihrt werden sollen. “
(Beck, U.:Ja, ja, die Jugend von heute! In: Zeitschrift fiir Wissenschaft und Kunst in Bayern
aviso 2/98:Vom Wandel der Werte. Hg. vom Bayerischen Staatsministerium fiir Unter-
richt, Kultus und Kunst, 11-14.)
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nichts dabei herauskommt und man nicht wirklich eng verbunden sein kann,
wenn man nicht offen und ehrlich ist. “

Wenn man in den Texten sehr oft Werte findet, die fragil sind und tiefe Sehn-
siichte ausdriicken und vielleicht deshalb in den Schutzraumdes Heiligen geho-
ren, dann verwundert es mich, daB schon Jugendliche iiberraschend oft ,,Ge-
sundheit* hervorheben: , Meine Gesundheit ist mir heilig, weil ich sie nicht mit
Geld bezahlen kann. “ , Natiirlich ist mir meine Gesundheit heilig, denn das Le-
ben wiirde keinen Spaf§ mehr machen, wenn man z.B. mit einer unheilbaren
Krankheit wie Aids leben muf3. “

Danach folgen Werte mit etwa gleich héufiger Nennung: , Freiheit®, ,Liebe*
und ,,friede”:

_ Frieden und Freiheit ist mir heilig, weil das Leben ohne diese Dinge keinen

Sapf3 macht. “

, Fiir mich aber das Heiligste im Leben ist fiir mich die Liebe, denn leben und

lieben gehort zusammen. “

Ich denke, dap die Liebe das Heiligste iiberhaupt ist, denn die Liebe ist et-

was Einzigartiges. Die Liebe selbst, Liebe zu meiner Familie, die mir Halt

gibt, und die Liebe zu meinen Freunden, die immer fiir mich da sind.*

, Heilig ist mir Friede auf der Welt, weil es so viel Leid in der Welt gibt. *
Relativ selten werden okologische Werte hervorgehoben wie z.B. in folgen-
dem Satz:

 Meine Umwelt ist mir heilig, weil man die Umwelt schiitzen sollte. Ohne sie

konnen wir nicht leben. ©
Was sich aus unseren Texten fast beildufig an Werthierarchien ergibt, das be-
stitigt auch eine Jugendstudie aus dem Jahr 1996. Hier nimmt ., Frieden® den
Spitzenplatz ein, es folgen ,,wahre Freundschaft®, , Freiheit und , familiare
Sicherheit®.

_ Wenn ich meine Freiheit nicht hitte, wire ich nur ein halber Mensch. Ich

mufs mich frei bewegen kinnen, sonst wiirde ich durchdrehen. * (15 Jahre,

weiblich)
Relativ verpont sind nach dieser Umfrage ,Reichtum*®, ,Soziale Macht®,
,Tradition“ und ,, Autoritit“. Im Vergleich von 1991 zu 1996 1aBt sich eine
Abschwichung 6kologischer und hedonistischer Werte und eine Zunahme des
Bediirfnisses nach Sicherheit und Geborgenheit erkennen.*

e Freie Zeiten: Abschalten, Frei sein und ekstatische Erfahrungen machen

Mit , Freunden“ eng verbunden sind die Erfahrungsqualitdten der freien Zei-
ten. Sie sind heilige Zeiten, nicht im Sinne eines religiosen Festkalenders, sie
sind deshalb heilig, weil man hier mit Freunden zusammenkommen und Spaf
haben kann, weil man hier einmal abschalten und sich erholen kann (z.B. vom
SchulstreB), weil hier Freiheit erfahren werden kann, auch von den an sich ber-
genden wohltuenden Familienbindungen (,Das Fortgehen ist mir auch heilig,

20  Silbereisen, R.K. u.a.: Jungsein in Deutschland, Opladen 1996.



Wahrmehmungskompetenz fiir religios-relevante Aufserungen 59

weil ich da endlich von zu Hause weg bin und machen kann, was ich will. ).
Wichtig ist den Jugendlichen, daB hiet keiner Vorschriften macht, und daB es
hier anders ist als in der Schule.
Mir ist FuBballspielen wichtig, heilig. Beim Fupballspielen hat man viel
Spaf3 mit der Mannschaft. Dabei lernt man Teamgeist und Zusammenhalt.
Es ist auch ein Ausgleichssport, bei dem man nicht an Schule denken muf.
(19 Jahre, mdnnlich)
In den freien Zeiten werden ekstatische Erfahrungen gemacht, welche die Ein-
tonigkeit und die Banalitit des Alltags durchbrechen: ... speziell Inli-
ne-Skating gibt mir einen besonderen Kick im Alltag“; ,die Disco ist mir heilig,
weil ich irgendwo abtanzen kann*; ,, Musik ist einfach geil. Da kann ich alles
aus mir rauslassen.
Ekstatische Erfahrungen werden auch gemacht durch das Austoben im Sport
oder einfach nur dadurch, daB man ,die Sau rauslassen kann“, Hier spielen
auch der Alkohol und der Sex eine - in der Haufigkeit untergeordnete - Rolle
(, Sex ist spitze, Liebe ist wie lauter Schmetterlinge im Bauch, irres Gefiihl. “);
, Sport, wie Snow borden oder Karate ist fiir mich wichtig, da ich das ganze All-
tagsleben und den ganzen Stref vergessen kann. e
Im Zusammenhang mit den freien Zeiten spielt auch neben dem Sport die Mu-
sik eine bedeutende Rolle: , Musik ist fiir mich heilig, weil Musik etwas ausdrii-
cken soll. “  Musik ist einfach geil, bei Musik kann ich mich enispannen und al-
les aus mir rauslassen. “ , Auch Musik ist fiir mich etwas Heiliges, hauptsdich-
lich die Back Street Boys und Peter André. >
Vielleicht erwartet man es gar nicht so sehr von den Jugendlichen, die noch
nicht in einem wirtschaftlichen Produktionsproze oder in beruflicher Ausbil-
dung stehen, daB sie den Kontrast von Schulzeit und freien Zeiten so intensiv
wahrnehmen. Daraus spricht wieder die Bedeutung einer Zeit, welche z.B. den
schulischen Alltag unterbricht und andere Erlebnisqualititen ermdglicht:
 Meine Freizeit ist mir heilig, weil ich nicht immer viel davon habe.” ,Ein
schones Wochenende mit meinen Freuniden ist mir heilig, weil ich am Wochen-
ende einfach so richtig Spaf3 haben will. * , Das Wochenende ist mir heilig, weil
man dann nicht an die Schule denken muf3. “

21 Hubert Knoblauch sieht in solchen Phinomenen (‘Alltagsflips, Kicks und kleine Fluch-
ten’) funktionale Aquivalente, die ineine echte Konkurrenz zur Religion treten konnen, weil
sie fiir Jugendliche Triger echten Sinns bedeuten und Weltansichten vermitteln. Dies gilt
auch fiir die bedeutender werdende Musikkultur, Vgl. Die unsichtbare Religion im Jugend-
alter. Geschlossene Sinngebiete, symbolische Universa und funktionale Aquivalente der
Religion bei Jugendlichen. In: Tzscheetzsch, W./Zieberiz, H.-G.: Religionsstile Jugendli-
cher und moderne Lebenswelt, Miinchen 1996, 65-97.

22 Bei der Hitliste der jugendkulturellen Stile rangieren die Fans von Musikgruppen mit

fast einem Viertel aller 13- bis 29-jarigen an erster Stelle. Vgl. Silbereisen, R.K. u.a.:
a.a.0., 63.
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e Orte: Mein Zimmer, Schutzraum fiir das innerste Selbst

In einer gewissen Spannung bzw. Polaritit zu den intensiven Beziehungs- und
Begegnungserfahrungen in Familie und im Freundeskreis stehen die am héu-
figsten genannten heiligen Orte: ,,mein Zimmer* und , Bett®.

Das Zimmer ist heilig: , Weil ich oft einen Ort brauche, um mich zuriickziehen
zu kénnen®; ... denn hier méchte ich alleine sein®; ,...weil ich dort machen
kann, was ich will“. Das Zimmer ist fiir die Jugendlichen ein wichtiger Riick-
zugsort. Ferner ist das eigene Zimmer ein heiliger Ort, weil hier , meine per-
sonlichen Sachen sind, die nicht jeden etwas angehen. “ Hier kann man sich ab-
grenzen, hier ist ein Schutzraum fiir das innerste Selbst, und hier kann ,, Ich zu
mir kommen“.

Die hiufige Nennung des Betts verwundert dann gar nicht: , Mein Bett ist mir
heilig, weil ich mich dfters reinlegen kann, wenn ich miide bin. “

Wenn dann ofters auch die Wohnung und das Zuhause genannt werden, dann
verweisen diese Texte wieder auf die Geborgenheitserfahrungen im Raum der
Familie. Auch hier also driickt sich die Sehnsucht nach Geborgenheit und Si-
cherheit aus.

3.2 Beispiel: Interpretation nach der Dokumentarischen Methode

Angeregt durch die Dokumentarische Methode der Interpretation nach R.

Bohnsack und in der Elementarisierung durch Hans Schmid hat sich in einer

der schriftlichen Arbeiten im Rahmen des Projekts ,, Wahrnehmungskompe-

tenz fiir die Religiositit von Kindern und Jugendlichen® eine Studentin mit fol-
gendem Text sensibel auseinandergesetzt. Es ist der Text eines 13-jihrigen

Midchens, der erst auf den zweiten Blick seine Tiefe freigibt.

Dinge, die mir heilig sind

- Familie: Das wird zwar im Alter immer unwesentlicher und manche denken
als Eltern, daf} sie vielleicht iiberfliissig sind, aber einen gewissen Grund-
stein braucht wohl jeder. Familie wiirde ich als Lebensgrundlage bezeich-
nen, ohne die ich kaum lebensfthig wdre.

- Freundschaft: Das ist nicht nur auf Freundinnen bezogen gemeint, obwohl
es selbstverstindlich auch hier sehr wichtig ist. Noch wichtiger wire die
Freundschaft zwischen Volkern und Menschen, auch wenn manche meinen
das ginge nicht. Man kann sich mit jedem Menschen anfreunden, wenn nur
beide wollen.

— Glaube: Es ist mir sehr wichtig zu wissen, daf} immer jemand da ist, der
mich beschiitzt. Das ist hier weniger die Kirche, weil ich sagen muf3, daj es
mir mehr gibt abends im Bett zu beten, als eine Stunde in der Kirche zu sit-
zen. Das liuft alles so auswendiggelernt ab, so programmiert. Es ist
Quatsch, wenn man sagt, die Menschen wiirden sich von Gott wegbewegen.
Sie bewegen sich hichstens von der Kirche weg. Es ist auch dumm zu sagen,
Junge Menschen sind unfromm oder sind sich zu cool zum Beten. Jeder be-
tet, aber auf eine andere Weise und sogar zu einem anderen Gott. Aber im
Grund sind wir alle gleich.
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_ Mein Zimmer: Auch wenn es ein wenig oberflichlich erscheinenmag, ist es
mir doch wichtig. Dort kann ich alleine oder mit Freunden sein, es kann
Schutzhohle oder Sammelplatz sein. Dort kann ich Tiere (die mir auch sehr
wichtig sind) halten, tun und lassen was ich will.

Die Kunst der Interpretation solcher Texte liegt darin, den Wahrnehmungspro-

zeB zu kontrollieren und ihn zu verlangsamen, und so den Text vor zu schnellen

Vereinnahmungen zu schiitzen und nicht die eigenen Vorurteile in die Deutung

einzutragen. Hierfiir zeigten sich die Schritte der Dokumentarischen Methode

der Interpretation als besonders ergiebig.

Fin Schutz vor zu schneller Vereinnahmung ist es, die Form des Textes wahr-
zunehmen und ihr nachzugehen.23

Wir haben hier einen Text vorliegen, der von dem Madchen eine vierteilige
Struktur bekommen hat, sie verwendet dazu Spiegelstriche, unterstreicht die
fiir sie hervorgehobenen Begriffe und setzt einen Doppelpunkt dahinter. Daran
schlieBt sich ihre Argumentation an. Drei Abschnitte sind in etwa gleich lang,
die Ausfiihrungen zu ,,Glaube“ nehmen den umfangreichsten Raum ein. Inter-
essant ist die Abfolge: zuerst Familie, dann Freundschaft, es folgen Glaube
und mein Zimmer. Hiufig findet man abwagende Adverbien wie yvielleicht®,
,wohl“, ,kaum“ und eine Vorliebe fir indirekte Rede.

Was thematisiert wird steht in einer Spannung zur Uberschrift bis auf ,,mein
Zimmer*, das man als Ding bezeichnen konnte. Man wird auch feststellen
konnen, da iiber Familie und Freundschaft in relativ abstrakter Weise gespro-
chen wird, hier spielt das Ich eine untergeordnete Rolle. Anders wird dies von
dem Punkt an, wo iiber Glaube und Zimmer gesprochen wird.

Anfangs bringt das Méadchen recht vorsichtig in konjunktivischer Rede ihre
Meinung ein und ist noch duBerst behutsam mit eigenen Wertungen (,,Familie
wiirde ich als Lebensgrundlage bezeichnen, ohne die ich kaum lebensfihig
wdre"”).

Diese Behutsamkeit gibt sie dann in dem dritten Punkt, bei ,Glaube“, auf. Hier
beginnt sie gleich mit ihrer Wertung: ., Es ist mir sehr wichtig zu wissen, dafy
immer jemand da ist, der mich beschiitzt.* Es wird nur nicht gesagt, wer dieser
.jemand* oder ,,der* eigentlich ist. Wichtig ist ihr, sofort auszuschlieBen, wer
,der“ garantiert nicht ist - die Kirche, die zuerst einmal als Gottesdienstraum
gesehen wird, wohin sie wohl (noch) geht.

Drei Sitze spiter ist es die Institution, die mit Kirche gemeint ist. Ihre Kritik,
die sie auch anderen Menschen, die sich von der Kirche wegbewegen, unter-
stellt, ist: , Das lduft alles so auswendiggelernt ab, so programmiert. “ Hervor-
gehoben ist in dieser Kritik die Metapher ,programmiert“. Mit hoher Emotio-
nalitit verteidigt sie sich gegen fiktive Kritiker: , Es ist Quatsch, wenn jemand

23 Die folgende Interpretation des Textes bezieht sich auf eine Vorarbeit von Evelin Hartl in
einer Zulassungsarbeit zum I, Staatsexamen fiir das Lehramt an Grundschulen mit dem Titel
» Was Jugendlichen heilig ist ... " - Zugdnge zu einer neuen Religiositit Jugendlicher? Re-
gensburg 1997.



62 Georg Hilger/Martin Rothgangel

sagt, die Menschen wiirden sich von Gott wegbewegen. “ Erst zum Ende des
Textes wird klar, wer der anfangs genannte ,,jemand* bzw. ,,der” ist: ,,Gott™.
Zum Ende dieses recht langen Textes zu ,,Glaube“ gerit sie wieder in die gene-
ralisierende Ebene: ,Jeder betet, aber auf eine andere Weise und sogar zu ei-
nem anderen Gott. Aber im Grunde sind wir alle gleich.*

Der vierte Punkt ist ,,mein Zimmer“. Es ist das einzige Mal, daB sie ,mein“
schreibt. Es scheint fast so zu sein, daB sie iiber ihre so persoénliche Auseinan-
dersetzung mit Glaube zu sich selbst, zu ihrem Ich, gekommen ist. Die Meta-
phern ,,Schutzhohle und Sammelplatz lassen die Verbindung zu Glaube ah-
nen. Schutz gewihren sowohl Gott als auch ihr Zimmer.

Es 4Bt sich eine weitere Verbindung herstellen: Sie betet abends im Bett, das
wiederum wird vermutlich in ihrem Zimmer stehen. Eng verbunden mit der
Schutzhéhle und im Sammelplatz des Zimmers sind dann wiederum auch die
Freunde und auch ihre Tiere. Die SchluBaussage ist ,fun und lassen, was ich
will“. Das wiederum lenkt den Blick zuriick auf ihre Kirchenkritik. Tun und
lassen, was ich will, steht im Kontrast zu programmierten Ablaufen.

Diesen Text jetzt zusammenfassend zu interpretieren, das fallt schwer. Ein-
deutig steht ,,Glaube® im Mittelpunkt ihrer Uberlegungen, und ein Schliissel
zum Textverstindnis ist vielleicht die auf das Zimmer bezogene Metapher
,Schutzhohle und Sammelplatz“. Von hier her, vom Geborgen-Sein und Be-
schiitzt-Sein, kann sie ihren Blick in die Weite, bis hin zu Transzendenzerfah-
rung wagen. Sie ist bereit, sich auseinanderzusetzen, Position zu beziehen, sig-
nalisiert Toleranz und Sehnsucht nach Verstandigung und Frieden, scheut sich
aber auch nicht, sich abzusetzen von der Meinung anderer. Ihre Weite im Den-
ken und Mitempfinden und ihre Bereitschaft, sich auch kritisch zu unterschei-
den, setzt etwas voraus, was den Text letztlich vom Anfang bis zum Ende
durchzieht: Schutzriume. Die findet sie bei den Eltern, bei Gott und in ihrem
Zimmer, wahrscheinlich auch bei ihren Freundschaften. Solche Erfahrungen
im Nahbereich sind fiir sie Basis fiir universale Offenheit.— Ubrigens, heilig
wird fiir sie durchgéngig mit ,, wichtig® gleichgesetzt.

4, Kompetenzgewinn und neue Herausforderungen

Um zu erreichen, daB die erworbene Kompetenz nicht nur an einem bestimm-
ten Inhalt ,, festklebt, war uns u.a. die Reflexion der angewendeten Methoden
wichtig: Die Reichweiten und die Abhéngigkeit der Erkenntnisse von den je-
weiligen Methoden, hier der Grounded Theory und der Dokumentarischen
Methode der Interpretation, wurden reflektiert und verglichen.

In den Selbstevaluationen signalisierten auffillig viele Riickmeldungen, daf
den Studierenden folgendes wichtig war:

e Methodenkompetenz:
,Im Seminar habe ich gelernt, Methoden zur Erhebung von Texten, Metho-
den der Interpretation anzuwenden. So habe ich zwei qualitative Methoden
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kennengeleini, mit deren Hilfe die Texte bewufst und moglichst genau wahr-
nimmi und it deren Hilfe man neue Theorien entwickeln kann. “(E.H.)
_Ich denke, dap beide Methoden bei konsequenter Anwendung sicherlich zu
wirklichkeitsnahen Theorien iiber ein bestimmtes Phinomen fiihren kin-
neit. “ (S:R.)
o Herifieneutischés ProblembewuBtsein:

 Eirie angemesséne Interpretation bedeutet vor allem, dafp wir unsere All-
tagsinterpretationen aufier Acht lassen und unser Vorverstiindnis iiber den
Forschiingsgegenstand zuriickstellen. In Alltagssituationen erfolgt ndmlich
melstens eine vorschnelle Eingliederung in bestimmte Gruppen und Schema-

, Sehr vorsichtig uf ich sein, um nicht das aus den Texten herauszulesen,
was mich bestatigt, sondern das, was die SchiilerInnen sagen wollen. Notig
dazii ist meine Offenheit, Wahrnehmungsfihigkeit und die Bereitschaft, alte
Sichiweisen aufzugeben. “ (E.H.)

o Perspektivenwechsel:

. Wenn man als Lehrerin weif3, was fiir die SchiilerInnen eine besondere Rol-
le spielt, und was sie vorrangig beschiftigt, ist es leichter, sie zu verstehen
uid einen ,Draht“ zu ihnen zu finden. Nicht zuletzt ist es auch fiir die Ju-
gendlichen und Kinder wichtig, ihnen das Gefiihl zu geben, daf8 man sich fiir
sie interessiert, und dafs sie ernstgenommen werden. Diese Ziele - ein besse-
res Verstandnis und eine Aufwertung der Jugendlichen - lassen sich mit
dem, was im Seminar gelernt wurde, sicherlich erreichen.” (S.R.)

o Einsicht in di¢ Komplexitit des Untersuchungsgegenstandes:

 Ziierst miifite diskutiert werden, ob ich mit der Fragestellung, was Jugend-
lichen heilig ist, Aussagen iiber ihre Religiositiit erhalte. Oder ist es mit nur
moglich, Religiositar in die Texte hinein zu interpretieren, obwohl die Schii-
lerlitren eigentlich etwas aussagen wollten/sollten, was ihnen iiberaus wert-
vell ist? Oder ist das, was mir heilig ist bzw. die Beziehung, die ich dazu
habe, schon Ausdruck der gewandelten Religiositdt?* (E.H.)

5. AnschluBprojekte

Die Riickmeldungen der Studierenden fiihrten jedoch auch zu Modifikationen
des Semninars. Insbesondere in der ersten Pilotstudie trat in der Abschlufsit-
zung eine wichtige Krisenerfahrung der Studierenden zutage, eine Krise ihres
Rollenverstindnisses. LBt man sich nidmlich konsequent auf die Perspektive
der SchillerInnen ein, dann wird folgende, bei vielen Studierenden verbreitete
Vorstellung obsolet: das in der theologischen Sachanalyse Festgestellte konne
mit dem richtigen methodischen Geschick auf die SchiilerInnen - natiirlich in
vereinfachter Form - iibertragen werden. Wird einem der Perspektivenwechsel
in seiner Tragweite bewuBt, dann entstehen ganz neue Unsicherheiten, die ver-
einfacht mit folgenden Fragen umschrieben werden kénnen: Wie komme ich
von den religiosen Vorstellungen der SchiilerInnen zu den theologischen Inhal-
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ten? Wie miiSte also eine darauf aufbauende konkrete Unterrichtseinheit ver-
laufen? Ist das, was SchiilerInnen heilig ist, wirklich heilig? Was bedeutet
Lheilig* aus theologischer Perspektive?

Solche und dhnliche Fragen fithrten in den Anschlufiprojekten zu Modifikatio-
nen, die an dieser Stelle nur stichpunktartig benannt werden kénnen: Zum ei-
nen wurde mit Professor W. Beinert ein Dogmatiker eingeladen, der, ausge-
hend von den Heiligtiimern Jugendlicher, eine eingehende systematisch-theo-
logische Reflexion zum Begriff ,heilig” leistete. Diese Zusammenarbeit mit
einem systematischen Kollegen erwies sich als sehr fruchtbar: dessen Aner-
kennung der Heiligtiimer Jugendlicher als Heiligtiimer auch in einem theolo-
gisch qualifizierten Sinne gab den Studierenden offensichtlich fachwissen-
schaftliche Sicherheit.

Eine weitere Modifikation wurde von den Studierenden sehr begriiit, wobei
sogar der Wunsch nach einer weiteren Intensivierung dieses Bausteins ange-
regt wurde: Ausgehend von den Heiligtiimern Jugendlicher, und unter Beriick-
sichtigung der entsprechenden theologischen Reflexionen zum Stichwort ,,hei-
lig“ entwickelten die Studierenden in Gruppenarbeit Unterrichtsentwiirfe, die
dann im Plenum prasentiert und diskutiert wurden.

Eine jiingste Modifikation verdankt sich jedoch weniger den Studierenden als
vielmehr der Teilnahme an einer Projektgruppe im Comenius-Institut.

Unter dem Vorzeichen ,, Wahrnehmungskompetenz fiir die subjektive Religio-
sitit von Kindern® wurden im WS 98/99 an der Universitit Regensburg sowie
an der Padagogischen Hochschule Weingarten nach &dhnlichem Aufbau Semi-
nare zu Gottesvorstellungen von Grundschulkindern im Rahmen eines grofBe-
ren Projekts durchgefiihrt, das vom Comenius-Institut Miinster koordiniert
wird.?*

Auch bei diesen Seminaren geht es um situiertes und anwendungsrelevantes
Wissen und um eine Sensibilitit fiir die subjektive Religiositdt von Kindern.
Wir bleiben bei dem Grundmuster: Exploration, alltagstheoretische Analyse,
methodisch geleitete Analyse, Methodenreflexion, multiple Perspektiven
durch die Konfrontation der eigenen Sichtweisen mit denen aus verschiedenen
wissenschaftlichen Untersuchungen, religionsdidaktische Konsequenzen fiir
die eigene Lehrerrolle und fir die Inhalte des Religionsunterrichts.
AbschlieBend kénnen wir im Blick auf die Komplexitit der Qualifikationen zu-
kiinftiger Religionslehrerinnen und Religionslehrer nur einige Anregungen zur
Diskussion stellen:

Den Studierenden sind in Laufe des Studiums Moglichkeiten zu geben, den
Lernort ,,Universitit* oder ,,Hochschule® mit dem Lernort ,,Schule® integra-
tiv zu verbinden und das nicht nur im Rahmen fachdidaktischer Praktika, son-
dern auch im engen Zusammenhang sog. fachwissenschaftlicher Fragestellun-
gen.

24 Vel. Hilger, G./Rothgangel, M.: Wahrnehmungsschulung fiir ,, Gottesbilder“ von Kin-
dern. Ein hochschuldidaktischer Werkstattbericht (im Erscheinen).
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Vor allem unter dem Vorzeichen einer asthetisch inspirierten Religionsdidak-
tik?5 bekommt die Frage, wie Lehrende Wahrnehmungskompetenz fiir die
Phinomene subjektiver Religiositit von Jugendlichen gewinnen konnen, eine
hohe Bedeutung. Es handelt sich dabei um einen Ernstfall religonsdidaktischer
Asthetik als Wahrnehmungslehre, gilt es doch, komplexe Phanomene der All-
tagsreligiositit der Kinder und Jugendlichen und sie als produktive Subjekte ih-
rer Religion und ihres Glaubens wahrzunehmen.

Die hier angesprochene Kompetenz ist unter dem Vorzeichen eines wissen-
schaftsbestimmten Praxisbezugs zu vermitteln, bei dem theoretische und prak-
tische Probleme von Anfang an miteinander verbunden sind. Die schon mehr-
fach durchgefiihrten Seminare zur Wahrnehmungskompetenz fiir die Religio-
sitit von Kindern und Jugendlichen kommen dieser Zielperspektive nahe. Die
Studierenden waren der Meinung, daB sowohl die Theorierelevanz von Praxis
wie auch die Praxisrelevanz von Theorie erfahren und reflektiert werden konn-
te. Modellhaft wurden die Studierenden in eine Anwendungssituation ge-
bracht, sowohl in der thematischen Ausrichtung als auch durch die Seminarge-
staltung. Die Studierenden waren kooperativ und aktiv Beteiligte an einem ge-
meinsamen Such- und EntdeckungsprozeB im Austausch untereinander und
mit Experten, bei dem in authentischen Situationen an unterrichtsnahen Frage-
stellungen anwendungsrelevantes Wissen aufgebaut und ein Perspektiven-
wechsel eingeiibt wurde.

25 Vgl. Hilger, G.: Religionsunterricht als Wahrnehmungsschule. Uberlegungen zu einer
asthetisch inspirierten Religionsdidaktik, in: Schmuttermayr, G. u. a. (Hg.): Im Spannungs-
feld von Tradition und Innovation. FS Joseph Kardinal Ratzinger, Regensburg 1997, 399 -
420.



