Rita Burrichter
Lebensgeschichtliche Perspektiven ernst nehmen:
fachdidaktische Anfragen einer Feministischen Religionspidagogik

Eine Problemanzeige

Publikationen ilteren wie jiingeren Datums zu einer feministischen Religionspadago-
gik beginnen meist gleichlautend mit der Feststellung eines im Bildungs- und Erzie-
hungssektor geldufigen Defizits (Kohler-Spiegel 1995, S. 204 Jakobs 1994, S. 97;
Wuckelt 1988, S. 180). Religionspadagogik — ganz allgemein verstanden als religiose
Erziehung und Vermittlung - ist in der Praxis mehrheitlich die Aufgabe von Frauen:
von Miittern und GroSmiittern in den Familien, von Erzieherinnen und Lehrerinnen in
den Tageseinrichtungen fiir Kinder und in den Schulen, von Katechetinnen und Pfarre-
rinnen in den Gemeinden und in der kirchlichen Jugendarbeit. Auch im Kontext reli-
giosen Lernens bildet sich also die geldufige (und weitgehend negativ konnotierte)
_Feminisierung des Bildungssektors* ( vgl. Enders-Dragasser/Fuchs 1990; Brehmer
1991) bzw. das ihm vorausliegende , Kinder, Kiiche, Kirche“ der biirgerlichen Gesell-
schaft mitsamt dem zugehérigen hierarchischen Gefélle deutlich ab. Neuere empiri-
sche Forschungen zur individuellen und gesellschaftlichen Relevanz religioser Uber-
zeugungen und zur Funktion religidser Motive als Deutungsmuster belegen dariiber
hinaus sehr nachdriicklich die weitreichenden Folgeerscheinungen dieser Aufgaben-
verteilung: Die Weitergabe des christlichen Glaubens in einer weitgehend entkirch-
lichten und fortschreitend entchristlichten Gesellschaft vollzieht sich im Rahmen der
Primarsozialisation deinstitutionalisiert, das bedeutet, es kommt verstarkt zur Ausbil-
dung von Familienreligiositaten (Jérns 1997, 222-228: Gabriel 1996, 146-150),bei
der insbesondere die Miitter pragend sind. Dem korrespondiert der starke Anteil von
Frauen im Elementarbereich, in der Primarstufe und in weiten Teilen der Sekundar-
stufe 1. In der religionspadagogischen Theoriebildung und Praxisreflexion findet eine
Auseinandersetzung mit diesem Phinomen der weiblich dominierten Traditionslinie
jedoch auBerst selten statt. Und auch Uberlegungen zur spezifischen Situation von
Frauen und Midchen und dezidiert feministisch-theologische Beitrédge sind nach wie
vor Ausnahme- und Randerscheinungen im Fach praktische Theologie.

Dieser defizitire Befund gilt allerdings auch umgekehrt. Im Kontext einer mittlerweile
durchaus breit entfalteten und hochst differenzierten theologischen Frauenforschung
sind Beitrige zu Theorie und Praxis der Religionspadagogik, zu Grund- und Einzelfra-
gen der religiosen Sozialisation, Erziehung und Vermittlung immer noch eher selten.
Im Rahmen der feministischen Theologie dominieren nach wie vor die biblischen und
historischen Ficher, seit einigen Jahren auch die systematische Theologie. Ein Be-
fund, der umso bemerkenswerter ist, als feministische Theologie sich von Anfang an
und immer noch als Bewegung aus der Praxis heraus und in die Praxis hinein versteht.
Die wissenschaftliche Reflexion dieses Praxisverstindnisses ist aber - so weit ich sehe
- erst in jiingster Zeit Gegenstand einer feministischen praktischen Theologie.
Dieses doppelte Spannungsverhiltnis ist nicht nur ein getreues Abbild der Randstel-
lung von , Frauenfragen® in der Theologie, sondern auch ein ebenso getreues Abbild
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der Randstellung der Religionspadagogik im Facherkanon der Theologie. Uber diese
offenkundige Marginalisierung hinaus ist es aber auch ein Hinweis auf das grundlegen-
de Problem der Verortung und des wissenschaftlichen Selbstverstdndnisses einer femi-
nistischen Religionspadagogik; ein Hinweis auf eine Fragestellung also, die konstitu-
tiv ist auch fiir die Analyse und Kritik fachdidaktischer Entwiirfe. Uberlegungen zu ei-
ner feministischen Religionspiadagogik betonen angesichts dieses Spannungsverhalt-
nisses nachhaltig ihren interdisziplinaren Charakter: Sie verorten sich im Kontext ei-
ner feministischen Padagogik und einer den akademischen Fécherkanon iibergreifen-
den feministischen Theologie. Diese Interdisziplinaritit sollte nicht lediglich als ein
akademischer Dialog verstanden werden, handelt es sich doch um eine Theologie, die
von ithrem Ansatz her auf Befreiung und gesellschaftliche Verdnderung gerichtet ist
(Wuckelt 1993, 390). Helga Kohler-Spiegel bestimmt demgemaB die Aufgabe einer fe-
ministischen Religionspadagogik folgendermaBen: ,Religionspadagogik im Kontext
feministischer Theologie wurzelt in der Praxis, im konkreten Alltag religidser Erzie-
hung, von dort aus geschieht die Reflexion der Praxis, um dadurch zu einer erneuerten
Praxis zu gelangen. Alle Bereiche religiéser Lern- und Bildungsprozesse sind auf dem
Hintergrund feministischer Theologie in ihren Grundanliegen und ihren inhaltlichen
Aspekten neu zu durchdenken; dies soll zu einer erneuerten Praxis — ohne Benachteili-
gung, Abwertung und Ausgrenzung von Frauen - fithren.“ (Kohler-Spiegel 1995,
204).

Dieses leicht zustimmungsfihige Postulat erscheint zundchst harmlos, entbehrt aber
nicht einer gewissen Sprengkraft. In ihm begegnet ein qualifiziertes Verstindnis des
Zusammenhangs von Theorie und Praxis, wie es in der praktischen Theologie seit Mit-
te der 70er Jahre entfaltet wird (vgl. Mette 1978; Englert 1995), hier aber verbunden
mit einer feministischen Option, die potenziell die gelaufigen religiosen Lernorte und
Lernprozesse samt ihren Themen und Inhalten Gbersteigt. Dadurch weitet sich der
Blick auf die Bedingungen und die Maglichkeiten des gesellschaftlichen Handelns von
Midchen und Frauen ganz allgemein. Die Einbeziehung der Fragen aus Frauenbewe-
gung und Frauenforschung um Emanzipation, Integration und Separation, um Gleich-
heit und Differenz notigen dann aber dazu, den praktisch-theologischen Begriff christ-
lich-kirchlicher Praxis und christlich-kirchlichen Handelns aus dieser Perspektive
grundlegend zu befragen.! Eine feministische Religionspadagogik, die mit dem
,Durchdenken der Grundanliegen* (Kohler-Spiegel) Ernst macht, reklamiert damit
mehr als nur die Beriicksichtigung und Sichtbarmachung der ,,anderen Seite* religio-
ser Traditionen: Sie dimensioniert die Fragen um das Versténdnis und das Praktisch-
werden von Glaube, Christlichkeit und Religiositdt neu. Fragen also, deren Erdrte-
rung angesichts des massiven Auszugs gerade auch der Frauen aus den Kirchen drin-
gend anstehen. Gleichzeitig verwahrt sich eine derart bestimmte feministische Reli-
gionspadagogik gegen ihre Reduktion auf eine bloBe Anwendungswissenschaft, die
die anderwirts erarbeiteten biblischen, historischen und systematischen Inhalte ledig-
lich aufbereitet - wenngleich auch die , fehlende Geschlossenheit* der feministisch -

1 In diese Richtung gehen auch die Thesen zur Methodologie feministischer Theologie bei Mey-
er-Wilmes 1990, S. 227ff.
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religionspadagogischen Publikationen und Veranstaltungen diesen Eindruck oft her-
vorruft (Wuckelt 1993, 396).

In diesem Sinne verorten sich die folgenden Uberlegungen jenseits einer bloB additi-
ven inhaltlichen Revision fachdidaktischer Entwiirfe — unbeschadet des durchaus legi-
timen Anspruchs auf praxisrelevante Entfaltungen feministischer Theologie. Sie ver-
stehen sich vielmehr als perspektivische Anfragen an katholische und evangelische
Konzeptionen beziiglich ihrer religionspadagogischen Grundanliegen.

Religionspiddagogische Leitlinien in aktuellen Fachdidaktiken

Das in der gegenwartigen religionspadagogischen und religionsdidaktischen Land-
schaft begegnende Postulat des lebensweltlichen und lebensgeschichtlichen Bezugs
griindet in der sogenannten empirischen Wendung, die die evangelische und katholi-
sche Religionspadagogik seit Ende der 60er Jahre vollzogen haben (vgl. Wegenast
1968). Gemeint ist damit die systematische Erforschung und Beriicksichtigung der
Lern- und Lebensbedingungen von Schiilerinnen und Schiilern im Blick auf die Di-
mension des Religiosen, die Revision der Stoff- und Themenwahl im Blick auf konkret
begegnende Anfragen, Probleme und Deutungen der Schiilerinnen und Schiiler, die
Uberpriifung unterrichtlicher Vermittlungs- und Handlungsformen im Blick auf ihre -
Schiilerinnen- und Schiilerorientierung und im Blick auf ihre Sachorientierung. Ver-
bunden ist damit in didaktischer Hinsicht die Abkehr von deduktiv-normativen Vorga-
ben des Glauben-Lernens, wie sie sich nachgerade klassisch im Katechismusunterricht
niedergeschlagen haben, der auf eine unverkiirzte Weitergabe der kirchlichen Lehre
zielt und damit verbunden eine Didaktik des Erklirens, Memorierens und Anwendens
vorgegebener Sitze entwickelt.? Demgegeniiber sind seit nunmehr iiber 30 Jahren em-
pirisch orientierte induktive Konzeptionen wegweisend, die gleichermaBen theolo-
gisch wie padagogisch begriindet Erfahrungsorientierung und Lebensbegleitung als
fundamentale Dimensionen des Glauben-Lernens herausarbeiten.® Die katholische
und evangelische Religionsdidaktik der Gegenwart verortet sich damit dezidiert auch
im Kontext von Zielen und Perspektiven schulischen Lernens, mithin also im Kontext
von gegenwirtig diskutierten Entwiirfen der Allgemeinen Didaktik, als Fachdidaktik
neben anderen Fachdidaktiken (Weidmann 1997, 20-27; Lammermann 1998, 65-76) -
unbeschadet des Prinzips der ,, Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religions-
gemeinschaften, wie es das Grundgesetz festhilt (GG Art. 7 Abs. 3).

Mit der empirischen Wendung geht eine epistemologische und methodologische Diffe-
renzierung einher, die iiber die Fachdidaktik und die sie fundierende Religionspadago-
gik hinaus die gesamte Praktische Theologie betrifft (vgl. Mette/Steinkamp 1983, Zie-
bertz 1994). Die damit immer wieder gegebene Weitung des Blicks tiber den Teller-
rand einzelner Unterrichtsstunden auf andere Lernorte und die gleichfalls damit ver-
bundene gesellschaftliche Dimensionierung religionsdidaktischer Leitlinien ist auch

2 Zur ,Vorreiterrolle* dieses didaktischen Konzepts im Kontext Schule siehe Rumpf 1997. Zu Ent-
wicklungslinien der katholischen und evangelischen Religionspadagogik siehe Feifel 1995 und Léim-
mermann 1998.

3 Dies gilt unter Beriicksichtigung spezifischer konfessioneller Gegebenheiten fiir die katholische
wie evangelische Religionspadagogik gleichermaBen.
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beziiglich der Geschlechterperspektive durchaus weiterfithrend, denn sie korrespon-
diert mit den weiter oben dargestellten Postulaten einer feministischen Religionspéd-
agogik.

Vor diesem Hintergrund haben sich in der religionspadagogischen Fachdiskussion vor
allem drei gegenwirtig bedeutsame und wirksame prinzipielle religionsdidaktische
Leitlinien herausgebildet: die lebensgeschichtlich und lebensweltlich orientierte Di-
mension der Subjektwerdung (Siller 1991, 35-47), die Dimension des Asthetischen
(Hilger 1996, 19-29) und die Dimension der Erfahrung von und des Umgangs mit Dif-
ferenz (Ziebertz 1996, 30-38). Die Entfaltung dieser Leitlinien in den fachdidaktischen
Entwiirfen beriicksichtigt - trotz weitgehend inklusiver Sprache - die Geschlechterper-
spektive in der Regel nicht (vgl. aber Reil 1997, 123-125). Dies ist umso bemerkens-
werter, als es in diesen Leitlinien inhaltlich um die starkere Beriicksichtigung konkre-
ter Lebenswirklichkeiten, konkreter Erfahrungen, konkreter Gestalten von Religiosi-
tit geht. Andererseits reflektieren Unterrichtsmodelle und -bausteine, die mit Blick auf
diese Leitlinien entstanden sind, v.a. in ihren biblischen, kirchengeschichtlichen und
religionswissenschaftlichen Elementen Fragen und Probleme des Midchen- und Frau-
seins durchaus.® Dies ist ein weiterer Hinweis auf die zu Anfang beschriebene eigen-
tiimlich zwiespéltige Ausgangslage einer feministischen Religionspadagogik.

Lebensgeschichtliche Dimensionen - zu Fragen der religidsen
Sozialisation von Midchen und Frauen

Ein primarer Aspekt im Kontext eines lebensgeschichtlich und lebensweltlich orien-
tierten Lernens im Feld des Religiosen ist die Frage nach den Determinanten religioser
Entwicklung und Sozialisation. Die Ausbildung und Verdnderung des Gottesbildes,
die altersgeméBe Differenzierung des religiosen Urteils, Kompetenzen im Umgang
mit Metaphern und Symbolen und die Verkniipfung von religidsen und ethischen
Orientierungen sind in der religionspadagogischen Forschung entwicklungspsycholo-
gisch, psychoanalytisch und kognitionspsychologisch in den Blick genommen worden
(Uberblicke: Bucher 1995; Schweitzer 1987). Hier begegnet allerdings eine auffallen-
de Leerstelle® beziiglich der Geschlechterperspektive: ,,Die feministische Theologie
hat die Frage nach der Entstehung und Ausbildung sowohl der kritisierten als auch der
von ihr angestrebten religiosen Orientierungen (noch) nicht aufgenommen. Kindheit
und Jugendalter werden nicht eigens betrachtet. Umgekehrt gehoren Geschlechtsun-
terschiede nicht zu den Aspekten, an denen die religionspadagogische Theoriebildung
ausgerichet ist. ... Und schlieBlich wird die religiose Dimension von der Allgemeinen
Pidagogik ebenfalls ausgespart: Ahnlich wie in anderen Bereichen padagogischer For-
schung bleibt Religion auch bei den Untersuchungen zur geschlechtsspezifischen So-
zialisation auBer acht. “ (Schweitzer 1993, 411; siehe auch Heizer 1989). Daraus erge-
ben sich gleich mehrere Defizite:

4 Zugriffsmdglichkeiten auf feministische Unterrichtsmodelle etc. bietet z.B. die Datenbank Femi-
nistische Theologie, hg. vom Comenius-Institut Miinster.

5 Hinzuweisen ist auf das quantitativ-empirische Forschungsprojekt ,Geschlechterdifferenz und
Gottesbild“ an der Universitat Wiirzburg (Ulrich Riegel/Hans-Georg Zieber(z).
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Zu nennen ist zunichst die immer noch ausstehende systematische Uberpriifung der
geldufigen These vom positiveren Verhiltnis von Madchen und Frauen zu Religion
(Schweirzer 1993, 413). Dieses positivere Verhiltnis begegnet in erster Linie als gro-
Beres Interesse an religiosen Fragestellungen und Erfahrungsbereichen. Hier wire vor
allem nach den psychosozialen Bedingungen der Konstruktion des Religidsen zu fra-
gen. Erste Hinweise liefern hier neuere Arbeiten zum Verhéltnis von Lebensgeschich-
te und gelebter Religion von Frauen (vgl. Maafen 1993, Klein 1994; Sommer 1996).
Deutlich wird in diesen Untersuchungen die enge Verkniipfung von lebensgeschichtli-
cher Erfahrung (gerade auch alltdglicher) und religioser oder religios relevanter Deu-
tung in der Wahrnehmung und und vor allem in der Selbstwahrnehmung von Frauen
(Sommer 1998, bes. 269-302). Dieser Deutungshorizont begegnet - und das belegen
Untersuchungen mit duBerst unterschiedlichen Fragestellungen und unterschiedlichen
Forschungsmethoden iibereinstimmend - auffillig oft als Rede von der Beziehungsdi-
mension (Schweitzer 1993, 416; Jorns 1997, passim; Klein 1994, 283ff.), die bereits in
den kognitionspsychologischen Untersuchungen zur geschlechtsspezifischen Ent-
wicklung des moralischen Urteils von Madchen eine bedeutende Rolle spielt (Gilligan
184, 36ff.). Der Aspekt der Beziehung bestimmt die Rede von und das Verhéltnis zu
Gott, ein religios dimensioniertes Verstindnis des Todes und des Weiterlebens der To-
ten, die ethisch-religios motivierten Einschitzungen menschlichen Zusammenlebens.
Ob damit bereits eine spezifisch weibliche Religiositit reklamiert werden kann, ist
nach wie vor fraglich, unzweifelhaft aber ist, dass geschlechtsspezifisch differente An-
eignungs- und Vollzugsformen des Religidsen existieren, deren Anschluss an theolo-
gische Entwiirfe noch aussteht (vel. Klein 1994, 290f.). Dass diese auch in unterrichtli-
chen Prozessen wirksam sind, darauf weisen zahlreiche Praxisbeobachtungen hin (vgl.
Schweitzer u.a. 1995; Héaufler 1990 und 1994).

Das positivere Verhiltnis von Madchen und Frauen zu Religion begegnet dariiber hin-
aus als stiarkere Verbundenheit mit religitsen Institutionen, Traditionen und Autoritéi-
ten (Schweitzer 1993, 413). Auch fiir diesen Bereich liegen bislang nur verstreute Hin-
weise in empirischen Untersuchungen und religionssoziologischen Analysen vor. Sie
lassen vor allem Zusammenhinge von traditionellen weiblichen Rollenmustern und
der Einiibung und Einfithrung in Ausdrucks- und Sozialformen des Christentums er-
kennen. Da aber eben diese Sozialformen des Christentums sich in einer -weitgehend
enttraditionalisierten Gesellschaft mehr und mehr auflésen und zudem die weibliche
Normalbiografie gleichfalls nicht mehr die Regel ist, sind hier Briiche und Diskonti-
nuititen nicht nur zu erwarten, sondern bereits massiv wirksam (vgl. Blasberg-Kuhnke
1995; Siderblom 1998). Eine eindimensionale Sicht auf diesen Zusammenhang, die
lediglich Kirchen und Christentum als ,,letztes Bollwerk des Patriarchats® ausmacht,
greift hier zu kurz, Notig ist vielmehr, diesen spezifischen Aspekt religioser Sozialisa-
tion von Madchen und Frauen kulturanalytisch zu untersuchen. Das bedeutet, sowohl
die konkrete gegenwirtige institutionell-kirchliche Verfasstheit des Christentums und
seinen Umgang mit und seine Erwartungen an Frauen und Médchen in-den Blick zu
nehmen, als auch seine auBerkirchlichen gesellschaftlich-kulturellen Ausformungen,
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sowie seine hochst subjektiven Transformationen im Kontext persdnlicher Sinnstif-
tung.® Ein derart differenzierter Zugriff auf diese Dimension weiblicher Sozialisation
wiirde es ermoglichen, die zeitgeschichtliche Dimension der Individualbiografie sowie
die historischen Wurzeln jeweiliger Konstellationen aufzuschliisseln.

Die feministische Theologie hat derartige Fragen zuerst als Impuls der Selbstverge-
wisserung erwachsener Frauen aufgenom.rnen.7 Dariiber hinaus geraten sie nunmehr
im Kontext der religionspadagogischen Diskussionen um die Tradierung des christli-
chen Glaubens in den Blick. Als Desiderat bleibt ihre Einfithrung in schulpddagogi-
sche und fachdidaktische Diskussionen, dies umso mehr, als das Selbstverstindnis der
Midchen Ende der 90er Jahre auch charakteristische Veranderungen im Bereich der
Sinnsuche und des Religidsen umfasst (vgl. Sozialwissenschafiliche Forschung 1999,
13-34; Gorz 1997).

Asthetische Dimensionen religiosen Lernens - Wahrnehmung und
Ausdruck im Kontext der Geschlechterdifferenz

Seit den frithen 80er-Jahren kommt der #sthetischen Bildung in der katholischen und
evangelischen Religionsdidaktk erhdhte Bedeutung zu. Dies hat zu tun einerseits mit
der Wertschitzung, die dsthetischen Objekten (der Musik, der Literatur, den bilden-
den und darstellenden Kiinste) ganz generell entgegengebracht wird, namlich als Sinn-
gestalten, deren Gehalt potenziell auch im Zusammenhang religiéser Sinndimensionen
relevant sein kann (vgl. Lange 1995; Burrichter 1997). Andererseits spiegelt sich hier
die lebensgeschichtliche Orientierung in besonderer Weise, insofern Prozessen der
Wahrnehmung, der Schulung von Aufmerksamkeit und Nachdenklichkeit, der Er-
moglichung sinnlicher Erfahrung zentrale Bedeutung zuwiéchst, die konstitutiv fiir ein
religioses Lernen sind, das auf Annahme, Deutung und Gestaltung von Welt und
Wirklichkeit zielt (vgl. Hilger 1996).

Der mittlerweile weit vorangetriebene praktisch-theologische Diskurs in diesem Be-
reich thematisiert Fragen einer geschlechtsspezifischen Differenzierung im Bereich
von Perzeption und Rezeption und den damit moglicherweise einhergehenden Ver-
schiebungen auch im Bereich religiésen Wahrnehmens und Aneignens bislang nicht.
Ein Defizit, das sich sowohl im Kontext der Theoriebildung, aber auch im Bereich der
Praxis und der Praxisreflexion niederschldgt. Diese religionsdidaktische Leerstelle ist
umso eigentiimlicher, als (ihnlich wie im Bereich der Biografieforschung) die feminis-
tische Theologie bereits in den 70er-Jahre Wahrnehmungsfragen thematisiert hat,
etwa in Gestalt biografischer Resiimees und zahlreicher Publikationen und Veranstal-
tungen zu feministischer Bibellektiire. Dariiber hinaus beschiftigen sich schon die frii-
hen feministisch-religionspidagogischen Er¢rterungen immer wieder mit Fragen der
Wahrnehmung und Aneignung von Theologie, Religion und Kirche durch Médchen
und Frauen (vgl. Pissarek-Hudelist 1990). Dies systematisch zu erheben und kritisch
(auch selbstkritisch) in die gegenwirtig diskutierten Fragestellungen einzubringen
wire Aufgabe einer feministischen Religionspadagogik der Gegenwart. Moglicher-

6 Siehe zu diesen unterschiedlichen ,sozialen Aggregatformen des Christentums® Gabriel 1996, 19.

7 Siehe die Problemanzeige Ankenbauer 1992. Vgl. auch das Themenheft , religios werden und blei-
ben“, Schlangenbrut 1995.
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weise wire der hier zu erlangende Ertrag fiir die nach wie vor vollig ungeklarte Frage
einer spezifischen Religiositat von Madchen und Frauen sogar grofer als in isolierten
Erhebungen etwa zum Gottesbild. Uber dieses spezifische Interesse hinaus ist eine ge-
schlechterdifferenzierte religionspadagogische Betrachtung dieser didaktischen Opti-
on dringend geboten, um Fragen des Kompetenzerwerbs in religisen Bereichen (des
Verstehens und Auslegens von Traditionen, des Umgangs mit Uberlieferung, der Ur-
teilskraft in ethischen und religiésen Belangen, der Ausdrucks- und Sprachfahigkeitim
Kontext von Sinnstiftung) schiilerinnen- und schiilergerecht in den Blick zu nehmen.
Dabei beriihrt die Frage nach spezifischen Wahrnehmungs- und Ausdrucksformen im
Bereich des Religiésen auch Fragen um Koedukation und Koedukationskritik, die an-
sonsten im Kontext der Religionsdidaktik ganzlich von Fragen um die Konfessionszu-
gehorigkeit innerhalb der Lerngruppe tiberlagert werden.

Erfahrung von Differenz als grundlegende Erfahrung

von Madchen und Frauen

Gestaltung und Deutung von Welt und Wirklichkeit unter den Bedingungen von Plura-
litit ist die fundamentale Herausforderung des katholischen wie des evangelischen Re-*
ligionsunterrichts der Gegenwart. Fiir die neuere Religionsdidaktik ist dabei der allge--
meine, kulturell wie religios begegnende Pluralismus eine unhintergehbare gesell-
schaftliche Gegebenheit. Dem Prozess der Differenzierung steht der Religionsunter-
richt dabei weder im Sinne eines ,,anything goes* noch im Sinne fundamentalistischer
Abgrenzung gegeniiber. Vielmehr gilt es, auch Lernen im Gegenstandsbereich des Re-
ligiosen als ,,Lernen an Differenzen* (Ziebertz 1996, 38) zu verstehen und demgegen-
iiber angemessene Lernprozesse zu initiieren. Diese zielen auf Einsicht in die Span-
nung zwischen Vielheit und Einheit, auf das Befragen, Aushalten und Achten fremder
Perspektiven und Positionen, auf Einsicht in die Relationalitit (nicht; Relativitét) der
eigenen (Glaubens-)Uberzeugung, auf eine grundlegende Kommunikationsfahigkeit,
die einen produktiven Umgang mit der Wahrheitsfrage erst ermoglicht. In diesem Zu-
sammenhang sind religionspadagogische Konzepte vorgelegt worden, die sehr grund-
satzlich fiir eine konsequente Offnung des Religionsunterrichts beziiglich der lebens-
weltlichen Dimension angesichts der zunehmenden Erfahrung von Differenz pladieren
(vgl. Mette/Weber 1997; Englert 1998), die Fragen der Wahrnehmung differenter ge-
lebter Religion in Praxiszusammenhéngen entfalten (vgl. Failing/Heimbrock 1998)
und die didaktisch grundlegende Positionswechsel in Richtung einer experimentalen
Religionspidagogik fordern (vgl. Beuscher/Zillefen 1998). Trotz weitgehend inklusi-
ver Sprache und eines deutlich starkeren Problembewusstseins gegeniiber feministi-
schen Anfragen fehlt bislang eine systematische Auseinandersetzung mit der ersten
und grundlegenden Erfahrung von Differenz in unserem gesellschaftlichen Kontext,
die Midchen wie Jungen deutlich, bisweilen durchaus scharf erleben. Im Kontext des
Religionsunterrichts begegnet dabei diese Differenz vergleichsweise oft, namlich in
der Auseinandersetzung mit dem Ausschluss und der Diskriminierung von Frauen in
religiosen Gemeinschaften in Vergangenheit und Gegenwart. Dabei erweisen sich
Verstehen und Kritik des Umgangs mit Médchen und Frauen in der eigenen oder frem-
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den Kirche bzw. Religion als duBerst sensibler Bereich, der gleichermafen Loyalitét
und Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft wie auch Identitit und Integritit der eigenen
Person zutiefst beriihrt. (Kohler-Spiegel 1996, 23). Ein angemessener Umgang mit
dieser Fragestellung ist prinzipiell mehr als nur ein historisch, biblisch, konfessions-
kundlich oder religionswissenschaftlich korrekt aufbereiteter Unterrichtsstoff: Ange-
sichts differenter Positionen ist die eigene Position so zu formulieren, dass das Eigene
zur Geltung kommt und das Fremde als Fremdes seine Geltung behdlt. Das bedeutet
vor allem die konkrete Auseinandersetzung mit Kontextualitit. Innerhalb der feminis-
tischen Theologie ist im bundesdeutschen Kontext eine derartige Auseinandersetzung
z.B. in Form der ,Antijudaismusdebatte” (vgl. Schlangenbrut 1987; Siege-
le-Wenschkewitz 1988) bereits gefiihrt worden. Die damit verbundenen Verletzungen
und Abgrenzungen, die Missverstdndnisse, aber auch die Lernbereitschaft, die in die-
sem Konflikt zur Geltung kamen, konnten hilfreich sein fiir feministisch religionspad-
agogische Entwiirfe zu Perspektiven und Grenzen des Umgangs mit Differenz.

Zur Rolle und Situation von Religionslehrerinnen

In einem lebensgeschichtlich und lebensweltlich orientierten Unterricht kommt der
Person der Lehrerin und des Lehrers besondere Bedeutung zu. Dariiber hinaus ist die
kirchliche Bindung des Faches Religionslehre immer wieder Anlass fiir die theologi-
sche und religionspadagogische Reflexion der Berufsrolle. Auch in der empirischen
Religionspiadagogik gewinnt die Lehrerforschung seit Beginn der 80er Jahre zuneh-
mend an Bedeutung (Ziebertz 1995). Auffillig ist, dass Beitrige zu diesem Thema die
personale Dimension der Beziehung zwischen Lehrenden und Lernenden in diesem
Fach auBerordentlich hoch veranschlagen, der Differenz zwischen méannlichen und
weiblichen Personen aber in der Regel keine Aufmerksamkeit widmen.® Fir Reli-
gionslehrerinnen gilt zunachst einmal, dass sie Lehrerinnen sind, eingebunden in das
System Schule und dessen spezifische strukturelle Bedingungen (Becker 1995, 56).
Beziiglich der generellen Motive der Studien- und Berufswahl, des pidagogischen
Selbstverstindnisses und der Sensibilitat fiir Geschlechterfragen unterscheiden sich
Religionslehrerinnen nicht von Lehrerinnen anderer Fécher, wiewohl die Dimension
des kirchlich-christlichen Bezugsfeldes innerhalb des Kollegiums als auch im Umgang
mit den Schiilerinnen und Schiilern eine wichtige Rolle fiir Lehrende dieses Faches
spielt. Daher gilt fiir die Erforschung der Situation und des Selbstverstandnisses - fiir
Fragen der Berufssozialisation der Religionslehrerinnen also - das, was zur ge-
schlechtsspezifischen religiosen Sozialisation von Madchen und Frauen weiter oben
skizziert wurde. So geraten besondere Motivationen, aber auch blinde Flecken in der
Selbst- und Fremdwahrnehmung gleichermaBen in den Blick (vgl. Szagun 1992;
Héupler 1995, Geschwentner-Blachnik 1996). Fir Religionslehrerinnen steht hdufig
ein besonderes Engagement beziiglich ihrer Ansprechbarkeit im Bereich persénlicher
Probleme und Lebensfragen der Schiilerinnen und Schiiler im Mittelpunkt ihres pad-
agogischen Selbstverstédndnisses. Ein Engagement, das durch die oben genannten reli-
gionspadagogischen Leitlinien eingefordert wird, dessen Grenzen und Mdglichkeiten

8 So bereits im Titel Mannich 1989.
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aber selbst noch einmal Gegenstand kritischer Reflexion sein miissten: Inwieweit be-
gegnen hier Anspriiche eines traditional bestimmten christlichen Frauenbildes? Bereits
an dieser Stelle ist nicht selten eine permanente Uberforderung zu konstatieren. Darii-
ber hinaus begegnen im Alltag des Religionsunterrichts konfligierende Optionen durch
die BezugsgroBen Kirche und Schule: Ist die Religionslehrerin Gewéhrsfrau einer In-
stitution, die Frauen benachteiligt oder gar ausschlieft? Einen weiteren Spannungsbe-
reich stellen die Themen und Inhalte des Religionsunterrichts dar: In welchem Verhalt-
nis begegnen sich Vermittlung und Kritik von Traditionen? Wie gestalten Frauen die
konfessorische Dimension des Religionsunterrichts? Ursula Kubera plddiert an dieser
Stelle fiir eine ,,Religionspadagogik der Verletzlichkeit®, die Authentizitit und person-
liches Glaubenszeugnis als potenziellen Beziehungsprozess zwischen Lehrenden und
Lernenden entwirft.” Dieser kritisch zu reflektierende und auszubalancierende Bezie-
hungsprozess rechnet mit der Unabgeschlossenheit von Identitdtsentwiirfen bei Lehre-
rinnen und Schiilerinnen gleichermaBen. Allemal erscheint es notwendig, die Frage
nach den Religionslehrerinnen nicht lediglich als Frage nach einem Rollenmodell zu
stellen, sondern sie als eine didaktische Herausforderung zu begreifen. An der Person
der Lehrenden werden in einem subjektorientierten Unterricht, der fiir die religiose
Biografie der Schiilerinnen und Schiiler mehr will als die blofe Information iiber ande-
re Standpunkte und Weltanschauungen, Erfahrungen von Differenz moglich. Dies im
Sinne der oben genannten religionspadagogischen Leitlinie zu reflektieren und nicht
als weitere Instrumentalisierung von Lehrerinnen zu missbrauchen, wire Aufgabe ei-
ner feministisch-theologischen Berufsrollenanalyse.

Fazit

Angesichts der hier entwickelten Grundlinien kann der abschliefiende Blick wiederum
nur problemanzeigenden Charakter haben. Aufgrund der gesamtgesellschaftlichen
Veranderungen und der Infragestellungen des konfessionellen Religionsunterrichts in
der Schule hat sich die religionspiddagogische Landschaft verandert, ein Prozess, der
noch lange nicht abgeschlossen sein wird. Zukunftsaussagen tiber dffentliche und pri-
vate Gestaltung von Religion und deren Reflexionsformen sind zur Zeit nicht zu tref-
fen. Dementsprechend tragen die Formulierungen zu Aufgaben und Zielen des Reli-
gionsunterrichts in den neuen Grundlagen- und Lehrplénen deutlich den Charakter des
Offenen (nicht: des Vorléufigen!). Biografie- und situationsorientiertes Lernen, die
Einbeziehung der lebensweltlichen Voraussetzungen, die Erschliefung von religidsen
Erfahrungsriumen, die Erweiterung der Sprach- und Ausdruckstihigkeit stehen im
Vordergrund. Die unterschiedlichen, familidr und gesellschaftlich nach wie vor gege-
benen Unterschiede in der Lebenswelt von Madchen werden nur an vereinzelten Stel-
len ausdriicklich benannt, so z.B. im neuen Grundlagenplan fiir den katholischen Reli-
gionsunterricht an Grundschulen. Zu untersuchen wire, ob in den noch zu erstellenden
Lehrplanen dieser Verzicht auf ausdriickliche Benennung als thematische Leerstelle
erscheint. Die élteren Lehrpline fiir die Sekundarstufen I und II aus den frithen
80er-Jahren bis zu Beginn der 90er dimensionieren die Frage nach den Frauen als Fra-

9 Vgl. den Aufsatz von Ursula Kubera in diesem Heft.
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ge nach den Frauengestalten der Bibel oder der Kirchengeschichte, im Kontext von
Partnerschaft und Ehe, in der Auseinandersetzung mit kirchlichen und gesellschaftli-
chen Frauenbildern bzw. Emanzipationsbestrebungen. Insgesamt dominiert in dieser
Zeit ein problemorientierter Ansatz, der ,Frauenthemen® als ,,Sachthemen® begreift,
die in der Regel eine Erginzung zu einem Oberthema darstellen.

Diese Tendenz begegnet auch in den Religionsbiichern und ist im Zuge einer feminis-
tisch-theologischen Schulbuchkritik verschiedentlich analysiert und beziiglich ihrer
Defizite kommentiert worden (vgl. Pithan 1994). Demgegeniiber finden sich im Rah-
men von Textsammlungen und Unterrichtsmaterialien vielfiltige differenzierte Ent-
wiirfe zu spezifischen Fragestellungen aus dem Bereich der feministischen Theologie
und der theologischen Frauenforschung, die jenseits bloBer ,Einzelfalldarstellungen®
auch durchgehende didaktische Linienfithrungen erkennen lassen.
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