Herbert A. Zwergel

Identitdt und Sinnstiftung in der (post-)modernen Lebenswelt.
Herausforderung an den Religionsunterricht’

0. Gliederung

Menschsein und Glauben vollziehen sich unter konkreten gesellschaftlichen Bedingun-
gen (1). Diese sind zu reflektieren, bleibt doch der Religionsunterricht davon nicht un-
beriihrt. Aufihn wirken die Erfahrung der Priasenz von Religion und Kirche in der um-
gebenden Gesellschaft (2) sowie die religidse Sozialisation (3). Heranwachsende ant-
worten darauf mit vielfaltigen Ausdrucksformen von Religiositit (4), welche durchaus
zur Hoffnung Anlass geben, dass in der nachwachsenden Generation Sinnstiftung wei-
terhin gelingen kann. Der Religionsunterricht in der Schule kann solche Prozesse theo-
logisch begriinidet und padagogisch verantwortet unterstiitzen (5).

1. Zur gegenwirtigen gesellschaftlichen Situation

Vorbemerkung: Ich gehe davon aus, dass wir - Sie hier im nachkommunistischen Po-
len und ich im wiedervereinten Deutschland - uns in einer gesellschaftlichen Situation
befinden, deren Gemeinsamkeiten, aber auch Ungleichzeitigkeiten und Entwicklungs-
tendenzen zu reflektieren fiir Religionspadagogik wichtig ist. Gemeinsames griindet in
christlichen und kulturellen Wurzeln, in schmerzhaften Erfahrungen (von polnischen
Teilungen bis zum Uberfall auf Polen zu Beginn des Zweiten Weltkrieges), aber auch
im erhofften Zusammenleben im gemeinsamen Haus Europa. Vermutlich unterschei-
den sich die Entwicklungsperspektiven fur beide Lander nicht wesentlich, auch wenn
eine gewisse Ungleichzeitigkeit durch unterschiedliche Entwicklungsschritte und Ge-
schwindigkeiten im (post-)industriell-kommunikativen Komplex und in der gesell-
schaftlichen Wertstruktur nicht zu verkennen ist. Meine Frage lautet: Was folgt aus
der gegenwirtigen Situation fiir die gesellschaftliche Prasenz von Glaube und Kirche,
fiir die Lebensgestaltung und Sinnarbeit vor allem der Heranwachsenden und fiir die
Aufgaben des Religionsunterrichts?

Ausgangspunkr meiner Uberlegungen sind die m.E. gleichen gesellschaftsstrukturel-
len Entwicklungen, denen sich beide Gesellschaften kaum entziehen konnen: Be-
schleunigte Entwicklung in Richtung Informationsgesellschaft, Globalisierung und im
Gefolge Individualisierung, mit dem Risiko neuer Benachteiligung von gesellschaftli-
chen Gruppen nach dem Grad der Partizipation an diesen Prozessen.

Informationsgesellschaft: Der rasante, gewinnorientierte, ja aggressive Ausbau der
Informationsmedien (Telekommunikation, Internet) wird in den entwickelteren Ge-
sellschaften sehr bald alle Informationen fiir die verfiigbar machen, die tiber die Zu-
gangsvoraussetzungen technischer und personlicher Art verfiigen; da dies langst nicht
alle sind, fihrt dies zu neuen Ungleichheiten. Fiir Bildungsprozesse ergeben sich neue
Herausforderungen, besonders der Sichtung und Bewertung von Informationen, bis

I' Vortrag am Institut fiir Pidagogik, Lehrstuhl fiir Christliche Pédagogik (Prof. Dr. hab. Jerzy Ba-
growicz, Uniwersytet Nikolaja Kopernika, Torun, Polen, am 7. November 2000.
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hin zur Bewiltigung der Entsinnlichung von Erfahrung durch computerbaiserte Wis-
sensbestdnde und virtuelle Welten.

Globalisierung: Das kritischste Moment der Globalisierung ist nicht die weltweit zu-
gangliche Information, auch nicht so sehr die weltweit gespannte Konkurrenz um die
Ressourcen, sondern die freie Fluktuation des Kapitals um unseren Globus. Die Kapi-
talfliisse sind derzeit nur von Gewinnmaximierung gesteuert. Wenn es nicht gelingt,
liber internationale Steuerungsmechanismen eine Mindestkontrolle tiber dieses frei va-
gabundierende Geld zuriickzugewinnen, koénnen Volkswirtschaften ausschlieBlich
durch Kapitalentzug {iber Nacht ins Chaos gestiirzt werden, mit gravierenden Folgen
vor allem fiir die Systeme Bildung, Krankenversorgung und Altersvorsorge. Hier ist
politisches Handeln einzufodern; Politik darf sich nicht schlicht der Globalisierung un-
terwerfen.

Individualisierung: Mit dem Schwinden gesellschaftlich verankerter allgemeiner Sinn-
welten und subjektiv orientierender Sozialisationskontexte sowie dem daraus folgen-
den Zwang jedes einzelnen zur Entscheidung in fast allen Lebensbereichen losen sich
auch herkémmliche Lebensmuster als Identitéits- und Lebenslauf-Bilder auf. Daraus
folgen Privatisierung, vor allem aber Individualisierung der Lebenskonzepte: Jede und
jeder einzelne wird zum Schmied des eigenen Gliicks. Als Beispiel hierfiir knnen
Muster des Zusammenlebens genannt werden: traditionelle Ehe und Familie, aufein-
ander folgende Ehen mit Eltern und Kindern aus verschiedenen Beziehungen, ,,Ehe*
ohne Trauschein, Single-Existenz, living-apart-together, Wohngemeinschaft, Les-
ben- und Schwulen-Paare. Das entscheidende dabei ist, dass fiir die Wahl oder
nicht-Wahl einer Lebensform keine Sanktionen mehr folgen; auch Kirchenaustritt gilt
gesellschaftlich als normal.? Alles ist gleich giiltig, gleich wichtig, aber ganz schnell
auch gleichgiiltig, sprich: egal, mit der Folge, dass Menschen kaum noch nach aufien
darstellen, was ihnen besonders wichtig ist, weil dies ja kaum jemanden interessiert.
Sie handeln einfach entsprechend ihren Entscheidungen, reden aber nicht mehr darii-
ber. Eine Wirklichkeit aber, die nicht mehr besprochen wird, wird briichig und ver-
schwindet langsam. Dies hat gravierende Folgen fiir die Orientierung Heranwachsen-
der, die kaum noch in eine wertkritische Auseinandersetzung (s.u.) verwickelt werden
und selbst vor der Aufgabe von Flickenteppich-Identitéit (patchwork-identity) und Bio-
graphie-Bastelei (bricolage) stehen.

Globalisierungsverlierer: Wenn man in die Werbung hineinhort oder Borsennachrich-
ten schaut, scheint es im Zusammenhang von Globalisierung und Individualisierung
nur Gewinner zu geben: Endlich stehen allen alle Informationen zur Verfugung, end-
lich kann jeder in Freiheit seine Lebensformen selbst wahlen und jenseits jeder Bevor-
mundung gestalten. Es zeigt sich aber, dass das Ergreifen dieser Moglichkeiten — ob es
Chancen sind, kann sich nur im Einzelfall erweisen’ - personliche und materielle Res-

2 Vgl. K.-F. Daiber, Die Zukunft der Volkskirche. Einige Vermutungen aus soziologischer Per-
spektive nicht nur den Protestantismus betreffend, in: Lebendige Seelsorge 37 (1986), 192-200.

3 R. Hitzler/A. Honer, Bastelexistenz. Uber subjektive Konsequenzen der Individualisierung, in: U.
Beck/E. Beck-Gernsheim (Hg.), Riskante Freiheiten. Individualisierung in modernen Gesellschaf-
ten, Frankfurt/M 1994, 307-315, 307: , Diese biographischen Freisetzungen zeigen sowohl einen
Gewinn an - den Gewinn an Entscheidungschancen, an individuell wahlbaren (Stilisierungs-)Optio-
nen - als auch einen Verlust — den Verlust eines schiitzenden, das Dasein iiberwdlbenden, kollektiv
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sourcen voraussetzt, iiber die bei weitem nicht jeder verfigt. Bei den persénlichen
Ressourcen sind es besonders die, die iiber einen geringeren Bildungsgrad verfiigen,
bei den materiellen Ressourcen besonders kinderreiche Familien, die an dem neuen
Segen nicht partizipieren konnen und als Globalisierungs- und Individualisierungsver-
lierer einer neuen Armut entgegen gehen - bereits hier in den modernen Gesellschaf-
ten, aber vor allem scharf getrennt in den sog. Entwicklungslidndern.

Die Generation der heute iiber 40jéhrigen ist mit diesem Ubergang konfrontiert, von
dem aber nur wenige Aspekte reflektiert werden konnen: Neben den Veranderungen in
Arbeitswelt und Alltag macht uns Alteren — Eltern, Lehrer oder Erzieher, die wir uns
mit einer nach iiberkommenen Wertmustern herausgebildeten ,,sicheren Identitéit* er-
fahren - die Begegnung mit den ,,bunt-kreativen Patwork-Identititen® Probleme, wir
empfinden sie oft als Provokation: , diffus, chaméaleonhaft und “ohne Tiefe * erlebt, als
modische Varianten der Anpassung an die bestehenden Verhiltnisse“*. Ich selbst er-
fahre mich hier durchaus ambivalent: Theoretisch weil} ich durchaus, dass jungen Er-
wachsenen oft kaum etwas anderes iibrig bleibt, als zusammenzubasteln, was sich an
Lebensmoglichkeiten zeigt, weil verlassliche Planung auf der Basis selbst einer guten
Berufsausbildung selten moglich ist; irgendwie kommen sie schon durch. Begegne ich
aber einem solchen Menschen, der dies tatsachlich tut, der sich Zeit 148t, herauszufin-
den, was es neben Berufsanforderung noch gibt, der sich durch eine biographische
Auszeit (Moratorium) die Erfiillung eines Wunsches gonnt, auch wenn er nicht ziel-
strebig in eine Berufskarriere einzumiinden scheint — dann also erfahre mich als unge-
duldig, messe ihn an meinen Wertvorstellungen, werte ihn sogar als faul oder nicht be-
lastbar ab, so dass der mogliche Eigenwert der anderen Entscheidung gar nicht in den
Blick kommit,

Wir rithren hier an unsere Einstellung zu Pluralitdt, zum Anderssein des Anderen. Der
innengeleitete, prinzipienorientierte Mensch traditionellen Musters stellt die Wahrung
der Prinzipien haufig iiber konkrete Erfahrungen und die Erscheinungsweise der ein-
zelnen Person; er steht damit dem autoritdren Charakter nahe. Demgegeniiber sieht
Heiner Keupp ..in den zeitgendssischen Identititsmustern ein bedeutsames Porential
fiir eine kritische Eigenstindigkeit (Hervorh. H.Z.). Ich sehe in thnen durchaus auch
ein hoffnungsvolles Potential der sozialen Erneuerung. Der klassische Sozialcharak-
ter, der “Prinzipienmensch”, hat seine Autonomie ganz wesentlich aus der Konkur-
renz zu anderen entwickelt, zum eigenen Vater, zu anderen im Leistungskampf um die
Platze an der Sonne. ... In den neuen Identitatsentwiirfen ist dieser Konkurrenzge-
sichtspunkt wesentlich weniger dominant, und die kommunikative Verbindung mit an-
deren hat einen deutlich hoheren Stellenwert. “

Hier wird eine Umorientierung deutlich: Sie ist von der Einstellung getragen, den He-
ranwachsenden in ihrer Situation etwas zuzutrauen, und zugleich von dem Gefiihl: es
wird in solchem hoffenden Zutrauen und identifizierenden, zugleich wertkritischen

und individuell verbindlichen Sinn-Daches.“ - Ich beziehe mich durchgéngig auf , Riskante Freihei-
ten“, weil hier leicht zuginglich die relevanten Theorie-Aspekte diskutiert werden; vgl. aber auch
H.-G. Ziebertz in diesem Band.

4 Heiner Keupp, Ambivalenzen postmoderner Identitdt, in: Riskante Freiheiten, 336-350, 346.

5 Ebd,
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Begleiten von Entwicklungen etwas fiir die Menschen gutes herauskommen. Biblisch
gesprochen: ,,Sorgt euch nicht!“

Gibt es fiir solche Zukunftshoffnung gesellschaftsstrukturelle Stiitzen? Dass es hier
noch mehr um Hoffnung als bereits um Wirklichkeit geht, zeigt der Blick auf die Inte-
grationsfahigkeit hochindividualisierter Gesellschaften: Diese konnen nicht mehr
durch einen problematisch gewordenen Werte-Kosmos und auch nicht durch ver-
brauchs- und konkurrenzorientierte Teilhabe am Wohlstand integriert werden. Inte-
gration und Zusammenhalt sind aber unverzichtbar, will ein Gemeinwesen nicht zer-
fallen und moglicherweise in Barbarei® abgleiten. Integration scheint deshalb nur noch
moglich, ,wenn es gelingt, die Menschen fiir die Herausforderung zu mobilisieren und
zu motivieren (Hervorh. H.Z.), die im Zentrum ihrer Lebensfiihrung prasent sind (Ar-
beitslosigkeit, Naturzerstorung usw.). ... Integration wird hier also dann moglich,
wenn man nicht versucht, den Aufbruch der Individuen zurickzudréngen - sondern
wenn man, im Gegenteil, daran ankniipft und aus den dringenden Zukunftsfragen
neue, politisch offene Bindungs- und Biindnisformen zu schmieden versucht: projekti-
ve Integration.’

Da es Kraft braucht, diese Herausforderung aufzunehmen, ist das Ergebnis ungewiss:
_Nachtraditionale Gesellschaften konnen nur im Experiment ihrer Selbstdeutung,
Selbstbeobachtung, Selbstoffnung, Selbstfindung, ja Selbsterfindung integrierbar
werden, Thre Zukunft, Zukunftsfihigkeit, Zukunftsgestaltung ist der MaBstab fiir ihre
Integration. Ob dies gelingt, bleibt allerdings fraglich. Vielleicht erweist sich am Ende
doch, daB Individualisierung und Integration einander tatsichlich ausschliefen?*®

Es gibt aber Ankerpunkte fiir die gesuchte Zukunfts- als Hoffnungsfahigkeit. Sie zeigen
sich z.T. schon in konstruktiven Verinderungen z.B. in der Arbeitswelt ab. , Viel-
leicht kénnte die moralische Qualitit von Arbeit - das meint: die Berlicksichtigung von
Sinnbeziigen, das Interesse am Erhalt der inneren und duBeren Natur und die Herstel-
lung diskursiver Kommunikation in der Arbeit - ein derartiger Kristallisationspunkt
sein. Keine Belege, wohl aber erste Indizien, daB es dafiir subjektive Voraussetzungen
gibt, sind die Befunde iiber die betréchtliche dkologische Sensibilitit von Arbeitern
und hochgqualifizierten Industrieangestellten... oder die Hinweise ... iber die Entste-
hung eines postkonventionellen Moralbewuftseins. .. =

Aber auch in der individuellen Lebensgestaltung gibt es Ankniipfungspunkte, wenn
beobachtet wird, dass immaterielle Gesichtspunkte fiir Lebensqualitét eine zunehmen-
de Rolle spielen: ,,Zum Beispiel, daf die Verfiigbarkeit iiber “eigene Zeit" hoher be-
wertet wird als mehr Einkommen und mehr Karriere, weil Zeit der Schliissel ist, der
das Tor zu den Schitzen aufschlieft, die das Zeitalter des eigenen Lebens verspricht:
Gesprich, Freundschaft, Fiir-sich-sein, Mitgefiihl, Spaf usw. “10

6 ., Beck, Nationalismus oder das Europa der Individuen, in: Riskante Freiheiten, 466-481, 478f.;
vgl. aber schon den Horizont Kritischer Theorie bei Th.W. Adorno und M. Horkheimer.

7 Riskante Freiheiten, 34f.

8 Ebd., 36.

9 M. Baethge, Arbeit und Identitat, in: Riskante Freiheiten, 245-261, 253f.

10 (/. Beck, Kinder der Freiheit: Wider das Lamento iiber den Werteverfall, in: U. Beck (Hg.), Kin-
der der Freiheit, Frankfurt/M 1997, 9-33, 18.
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Sowohl auf der gesamtgesellschaftlichen wie auf der personlichen Ebene braucht es
also eine hohe Reflexionsfihigkeit in Verbindung mit der Bereitschaft, selbst zukunfts-
fahig zu werden, d.h. Visionen zu entwickeln, Kréfte zu mobilisieren und bereit fiir
Handeln zu sein. Hierzu ist notig, was bisher Bildung der Personlichkeit, belastbare
Identitdt geheiBen hat. Diese Personlichkeit und Identitét als post-konventionelle Iden-
titéit"! mus sich nun aber, obgleich unter den Verdacht autoritirer Struktur gestellt und
freigesetzt wie entbloBt von Sinnstiitzen, unter einem verstarkten Risiko des Scheiterns
selbst herstellen, ohne dass wir schon wissen, wie diese Quadratur des Kreises gelin-
gen kann. Damit kehrt das Wertproblem auf der personlichen und gesellschaftlichen
Ebene in seiner unausweichlichsten Form wieder, ja es ist endlich dort angekommen,
wo es hingehért, in den Entscheidungsraum der Person: Befreit von den Stiitzen der
Traditionen und Institutionen, wird Wertnahme zur eigentlichen Nagelprobe der Zu-
kunftsfahigkeit nachtraditionaler hochindividualisierter Gesellschaften. In Termini
der postmodernen Moderne formuliert, heiBt dies: Es geht keineswegs um ein beliebi-
ges anything goes. Es geht nach wie vor um Wahrheit und Wert, nur nicht im dogma-
tisch vorab entschiedenen Modus. Vielmehr wird im Geltenlassen der Wahrheiten der
Wahrheitswert als Lebensmoglichkeit herausgearbeitet, ohne dem anderen mit Ex-
kommunikation aus der Diskussion zu drohen. Letztendlich geht es um Gerechtigkeit
in einem radiakeln Sinne.'

Ein nochmaliger Blick auf Pluralitit kann deutlich machen: Als Erfahrung der Gegen-
wart sollte nicht Pluralitit das Problem sein, sondern im global village das mogliche
Verschwinden von Pluralitiit, ehe sie richtig wahr-genommen ist. Fremdenfeindlich-
keit und fundamentalistische Tendenzen sprechen dafiir, dass Pluralitét als Chance von
Lebensmoglichkeiten subjektiv nur schwach verankert ist, wohingegen Uniformierung
der Lebensbedingungen der Logik des Marktes und der Macht des Geldes entspringt
und somit strukturell fast ungebrochen wirksam, ja unausweichlich scheint. Die Op#i-
on lautet also: Vor die Frage gestellt, wem gegenwirtig der Vorrang einzurdumen sei,
einem Einheitsbediirfnis oder der Bereicherung durch Vielfalt, ist fiir Vielfalt zu pla-
dieren. Dabei geht es nicht um Beliebigkeit, eine ,Buntheit von Varianten® (Lyotard),
sondern um engagierten Streit um die in der Vielheit beschlossenen Mdoglichkeiten.
Dieser Streit ist nur dann fruchtbar, wenn er auf dem Boden einer rational sich auswei-
senden Position gefiihrt wird und zugleich den anderen nicht einfach folgenlos tole-
riert, sondern im Entdecken seines Wertes als Partner ernst nimmt. Darin vollzoge
sich ein Schritt voran auf dem Weg zum Menschen und zu einem Mehr an Humanitat.
Eine solche Bereicherung der Lebensméglichkeiten durch die verschiedenen Sichtwei-
sen des Lebens konnte fiir religiose wie mythische und kiinstlerische Weltdeutungen
ein Doppeltes bedeuten: Im Abriicken von dogmatischen Positionen kdnnten sie im

11 Vgl J. Habermas, Individuierung durch Vergesellschaftung, in: Riskante Freiheiten, 437-446,
444: _Eine um alle normativen Dimensionen verkiirzte, auf kognitive Anpassungsleistungen redu-
zierte Ich-Instanz bildet zwar eine funktionale Ergdnzung zu den mediengesteuerten Subsystemen;
aber sie kann die sozial-integrativen Eigenleistungen, die eine rationalisierte Lebenswelt den Indivi-
duen zumutet, nicht ersetzen. Diesen Forderungen wiirde nur eine postkonventionelle Ich-Identitar
(Herv. H.Z.) geniigen. Und diese kann sich nur im Zuge einer fortschreitenden Individualisierung
herausbilden. *

12 Vgl, W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Berlin 21997, 244 u.6.
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Diskurs der pluralen Rationalitit wieder ernst genommen werden. 1> Auch die religiose
Weltdeutung konnte so in ihr Eigenrecht zuriickfinden. Der Konjuktiv, ja Optativ er-
fordert, die Bedingungen hierfiir eigens zu reflektieren.

2. Prisenz von Religion und Kirche in der umgebenden Gesellschaft"
Zunichst hat Individualisierung, das Schwinden der Einfliisse von Traditionen und In-
stitutionen, auch vor der Kirche nicht halt gemacht; auch Glauben wird zunehmend zur
Sinngebungsleistung der Subjekte in Freiheit, freilich ,,riskant“ zwischen Gelingen
und Scheitern. Kirchliche Herrschaftsstrukturen und Denkverbote erzeugen zusatzli-
che Widerspriiche und erschweren fiir Glaubige konstruktive Losungen.

Auch als Institution sieht sich Kirche mit der Frage konfrontiert, ,,was geschieht, wenn
das Individuum aufhort, die Institutionen zu beglaubigen, die das Individuum beglau-
bigen“. Die Dauerreflexion der Institutionen interessiert aufer den Institutionenden-
kern und Wissensbewahrern niemanden mehr. ,,Dieses moderne Individuum hat mit
den Institutionen, von denen wir Sozialwissenschaftler sprechen, ungeféhr soviel zu
tun wie ein Bergbauer im Mittelalter mit dem Gott, iiber den die Scholastiker stritten.
_Dieses banale Individuum hat irgendwo auf dem Weg in die Moderne seinen institu-
tionellen Faden verloren. ">

Im Blick auf die Aufgabe von Kirche in Geschichte und Gesellschaft, vor allem aber im
Blick auf religiose Vermittlungsprozesse interessieren die Storungen kirchlicher Pri-
senz in der Gesellschaft und in der subjektiven Wahrnehmung besonders.

In der duperen Wahrnehmung gerét kirchliche Prisenz in vielfiltige Konkurrenzen:
Neben den Kirchen stehen die Glaspaldste der Banken und die Wallfahrtsorte der
Kunst als Museen; neben Prozessionen die kommerziell inszenierten Events, ob als lo-
ve-parade oder rave-party; neben der liturgisch (mittlerweile auch) inszenierten
Papstmesse die professionellere Feier der Eréffnung von (olympischen) Spielen.
Fiir die innere Wahrnehmung spielt die Besetzung bestimmter Themen eine bedeuten-
dere Rolle: Bei der Sorge um die Schopfung als Umwelt konkurriert z.B. Greenpeace,
in der Einheit von Programm und Aktion ungleich wirksamer als bloBe kirchliche Ap-
pelle. Themen, die zu einer bestimmten Zeit von der Kirche konstruktiv vertreten wor-
den sind, wandern im Zuge der gesellschaftlichen Entwicklung in andere Bereiche,
werden selbstverstindlich und damit nicht mehr mit Kirche assoziiert.

Dies hat zur Folge, dass fiir die Kirchen oft nur die Themen, fiir die sich sonst niemand
zustindig fiihlt, als unbequeme Einreden iibrigbleiben: Schutz des Lebens; verantwor-
tete Sexualitit und Beziehung; Auseinandersetzung mit Schuld und Fehlbarkeit der
Freiheit; Einstehen fiir die Benachteiligten und Armen mit der Bereitschaft zu teilen.
Diese Themen zeigen bei den Menschen - nicht nur im Zuge der problematischen Ge-
schichte der Kirche mit den Errungenschaften der Neuzeit (Syllabus und Antimoder-
nisteneid) und den damit (zumindest in Deutschland) einhergehenden eingewurzelten

13 Vgl. ebd., 196.

14 Vg, F.-X. Kaufimann, Religion und Modernitat. Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tiibingen

é989; K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, (Q.D. 141) Freiburg/Br.u.a.
1998.

15 R. Hitzler/E.J. Koenen, Kehren die Individuen zuriick?, in: Riskante Freiheiten, 447-465, 460f,
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Vorurteilen gegeniiber der Kirche — ambivalente Wirkungen. Sie verlangen als Einre-
den von den Menschen: eine Unterbrechung von gewohntem, nicht immer nur unre-
felktiertem Tun; ein Leiden an der erkannten Situation; schlieBlich Verdnderung lieb-
gewordener Verhaltensweisen unter Aufwendung an Energie, Ressourcen und Arbeit
am Charakter. Dem begegnen viele Menschen mit Abwehr, wobei der eigene Abwehr-
anteil nicht erkannt, sondern auf die Kirche negativ projiziert wird.
Kirchenmitglieder, die sich diesen Erwartungen stellen wollen, beobachten bei sich
zusitzliche Hemmnisse: Sie erfahren, dass sie als verantwortlich handelnde Menschen
in vielen Belangen in der hierarchisch strukturierten Kirche nicht wirklich ernst ge-
nommen werden. Sie haben zwar vielfiltige Pflichten, aber wenig Mitbestimmungs-
rechte, was in demokratisch verfassten Gemeinwesen zu unaufhabbaren Widersprii-
chen fiihrt, besonders da, wo z.B. die Verweigerung von Partizipation im Umgang mit
Finanzen und Organisation keineswegs als gottgewollt begriindet werden kann. Herr-
schaftsstrukturen und Machtsicherungsmechanismen der Kirche stehen damit selbst
bei glaubigen Christinnen und Christen einer kraftvollen Identifikation und daraus fol-
gender Motiviibernahme zu entschiedenem Handeln im Wege. Die so erzeugten
kongnitiven und emotionalen Dissonanzen fiihren dazu, aus dem Felde zu gehen und
seine unverzichtbaren Orientierungen dann ohne Kirche zu suchen. Konkret: Wie sol-
len Frauen ihr Engagement in der Kirche motivtrichtig aufrechterhalten, wenn kaum
Hoffnung besteht, dass die Ménnerkirche ihnen den notwendigen und theologisch auch
moglichen Raum 6ffnet?

Die Frage lautet zumindest fiir die hier skizzierte gesellschaftlich-subjektive Situation:
Wie kann die Gegenwarts- und Zukunftskraft des Glaubens in den Glaubenden vor sys-
tembestimmten und motivationsschwichenden Dissonanzen bewahrt werden? Wie
kann es fiir gliubige KatholikInnen, statt an Kirche mitsamt ihren Repréasentanten zu
leiden, (wieder) gelingen, Kirche als gutes inneres Objekt zu entwickeln und an thm
motivtrichtig festzuhalten?

Diese liberwiegend emotionale Aufgabe fordert nicht kuschelweiche Problemverdrén-
gung. Die Anmahnung der 0.g. Themen, die als unbequeme Einreden empfunden wer-
den, ist im Interesse der Humanitéit unverzichtbar. ' Die geforderte Uberwindung der
inneren Dissonanzen bei den Glaubigen kann sich nur im Verzicht auf autoritire Vor-
gabeund in Anerkennung der Freiheitsmiglichikeiten der Gldubigen vollziehen: Thnen
etwas zuzutrauen, ihnen statt mit MiBtrauen und Vorwiirfen mit Zutrauen und Aner-
kennung zu begegnen, heift: Es wird keineswegs auf Glauben, weder als fides quae

16 Vgl. etwa U. Beck, Nationalismus oder das Europa der Individuen, 479, mit dem Szenario, wenn
die globalen Herausforderungen , fabrizierter Unsicherheit* nicht bewdltigt werden: ,,Hier drohen
nicht nur finale Katastrophen, auch die Utopien vom “neuen Menschen” sind noch lange nicht ausge-
standen. Nochmals als Beispiel die Gentechnik: Fast alle erforschen und propagieren wohl diese neu-
en Techniken in dem festen Glauben, daB die Rassentheorien und ihr eugenischer Wahn auf immer in
den Massengribern des Naziterrors verschwunden sind. Aber die Eugenik, die droht, hat alle Kenn-
zeichen einer finsteren Verschworung abgelegt und das Kostiim von Gesundheit, Produktivitat und
Gewinnverheifiung angelegt. Sie betritt in weiBen Kitteln, mit Forschungsehrgeiz und den guten Ab-
sichten der Arzte ausgestattet, im Willen der Eltern, das §Beste” fur ihr Kind zu tun, die Biihne der
Weltgeschichte, Was ist denn so schlimm daran, wenn Eltern gesunde~ Babies wollen? Wer will
schon die genetische Bekampfung von Erbkrankheiten verhindern? Dies sind Fragen, die einer klini-
schen, kommerziellen, privaten Eugenik die Tore 6ffnen.*
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noch als fides qua, und auch nicht auf Werten verzichtet, sie werden vielmehr den
Menschen als Fihigkeit und Wiirde zugesprochen; zugleich werden die Menschen un-
terstiitzt, nicht bevormundet, diese Wiirde auch leben zu kénnen.

Es miifite also gelingen, von der bisherigen, oft blockierenden (Ge-)Wissens-Einrede
zu einem Kompetenz anerkennenden Miteinander der Lebensgestaltung zu kommen:
mit gleichberechtigten Partnerinnen und Partnern; mit unterschiedlichen Gaben und
Kompetenzen; mit gemeinsamem Suchen nach Losungen. Das Ergebnis wire ein le-
bendig verankerter Beitrag im gesellschaftlichen Ringen um das gute Leben. Dann
konnen sich bei den Glaubigen die eigenen konstruktiv-positiven Gestaltungsversuche
des Lebens innerlich mit Glauben, Kirche und Zukunft, ja mit Erfahrungen, die Freu-
de machen und Gliick bringen, verbinden, statt immer nur in Leidenskontexte verwi-
ckelt zu werden. Die anstehenden Zukunftsfragen sind viel zu bedeutsam, als dass ein
Zusammenwirken von Institutionen und Subjekten weiterhin durch autoritére Struktu-
ren verhindert werden diirfte.

Gerade postmoderne Gesellschaften mit dem Risiko allseitiger Beliebigkeit brauchen
ein institutionalisiertes Gedéchtnis des humanum. Kirche kann in diese prophetische
Aufgabe einstimmen, wenn sie, statt iiberwiegend das schlechte Gewissen der Men-
schen zu sein - mit den skizzierten ambivalenten Folgen -, deren Leben mitgehend be-
gleitet, den Menschen etwas zutraut. Fiir unsere Kirche kann das bedeuten, von man-
cher Verdunkelung Gottes in Strukturen der Macht und Herrschaft Abschied zu neh-
men und der indirekten Mitteilung Gottes Raum zu geben: ,,Selig die Trauernden, sie
werden getrostet werden.“ Das passivum divinum steht hier fiir Gotteserfahrung im
Kontext radikal ernst genommener menschlicher Situation, welche als Gotteserfah-
rung nicht hergestellt werden kann, sich aber gleichwohl indirekt vollzieht, gleichsam
in Ohnmacht michtig wird. Mit Evangelii Nuntiandi heiBt dies: Das Zeugnis des Le-
bens darf dem Zeugnis des Wortes vorausgehen.

Ein solches Verstindnis von Kirche pladiert nicht fiir ein Kontrast-Modell, welches
letztendlich von der Abwertung des anderen lebt, mit dem man nichts zu tun haben
will, obgleich man ihm zeigen will, wie das wahre Leben aussieht. Die Einstiftung von
Kirche in Gesellschaft und Geschichte muf sich mit den Menschen gemein machen; als
Sakrament fiir die Menschen muf Kirche die menschliche Situation in sich aufnehmen,
mit allen Spannungen und auch Unsicherheiten, aber auch Gelingendem.!” Welche
kiinftige Gestalt von Kirche sich daraus ergibt (Emergenz), kdnnen wir noch nicht wis-
sen, miissen wir aber im Vertrauen auf den gottlichen Beistand vielleicht gar nicht wis-
sen.

Dieses Ergebnis unserer Reflexion konvergiert mit dem oben bereits fiir die gesamtge-
sellschaftliche Entwicklung formulierten Einsicht: Der Schritt auf ein Mehr an Huma-
nitat erfordert weiterhin Subjekt- und Wertarbeit, jedoch nicht in dogma-

17 Vgl. M.N. Ebertz, Kirchenmitgliedschaft - ein Tauschverhaltnis? In: ThPrQ 145(1997),
132-142, 138; ,Wihrend die Funktionstrager der Kirchen den Erfolg ihrer Erwartungen vor allem
am Teilnahmeverhalten der Mitglieder und an der Befolgung kirchlicher Normen messen, konzen-
trieren sich die Erwartungen der Mehrheit der iibrigen Kirchenmitglieder um den Gesichtspunkt, ob
die kirchlichen Deutungsschemata und symbolischen Handlungen ihnen helfen, zu verstehen und
selbst verstanden zu werden, ob sie ihnen helfen, ihre Interaktionen fortzufithren und ihre jeweilige
“Lebenssituation zu bestehen und festlich zu begehen” ...*
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tisch-autoritativer Vorgabe, die die Subjekte entmiindigt, sondern in Anerkennung
von Freiheit in Pluralitit, die der Wiirde und Fihigkeit der einzelnen fiir Gestaltung
yon Leben und Zukunft Raum gibt, mit diakonisch gestiitzten forderlichen Strukturen
fiir die Benachteiligten.

Will man die Realisierungschancen gesellschaftlicher und kirchlicher Veranderungen
in die skizzierte Richtung einschitzen, muf freilich bedacht werden, dass es bisher
auch die anderen gesellschaftlichen Grof-Institutionen wie Parteien, Gewerkschaften
und Wissenschaften noch nicht geschafft haben, den gesuchten Ubergang zu realisie-
ren, sind sie doch auch weiterhin und weithin noch ihren traditional-autoritativen
Handlungsmustern verhaftet. Der Weg von der Konkurrenz zur Kooperation ist auch
dort noch weit.

3. Religiose Sozialisation

Die bisherigen, eher als Grundoptionen formulierten Gedanken sollten sich auch im
Kontext religioser Sozialisation abbilden lassen; nur so kénnen Optionen in die Sub-
jekte ,einwandern“. Der hier zur Verfligung stehende Raum 14Bt aber nur einige skiz-
zenhafte Bemerkungen zu.

Wo die traditionalen Muster religioser Sozialisation (Riten und Symbole, sakrale In-
szenierungen und Katechismuswissen, geschlossene soziale Milieus und intergenera-
tionelle Verhiltnisse) nicht mehr greifen, miissen sich andere Sozialisations- als ,, Tra-
dierungs“-Formen herausbilden. Diese konnen da ankniipfen, wo sich weiterhin die
wesentlichen Fragen der Menschen stellen: ... die Kontingenz des menschlichen Le-
bens stellt jeden einzelnen vor eine Fiille von Problemen, die bewaltigt werden miis-
sen, und zwar auch dann, wenn die dafiir zur Verfiigung stehenden religiosen Symbole
nicht mehr in Anspruch genommen werden: das Problem etwa der personlichen Identi-
tit, der Umgang mit Leid, die Frage nach der Gerechtigkeit in der Welt, die Frage
nach der Zukunft, die Frage nach dem Menschen im Universum, die Frage nach den
letztgiiltigen Normen, die Frage nach der Verantwortung der Natur gegentiiber, die
Frage nach der moglichen Verwirklichung von Frieden und Humanitéit. Was hier in ei-
ner nichtreligitsen Sprache thematisiert ist, war in der religios fundierten Gesellschaft
religiése Thematik. Deshalb ist davon auszugehen, daB die ‘religitsen” Probleme
bleiben, nur die Sprache sich gewandelt hat, d.h., daf sich die Frage nach den letzten
Dingen hiufig nicht mehr als religiose Frage zu verstehen vermag. ala

Es gibt somit geniigend Erfahrungsbereiche, in denen sich fiir Heranwachsende eine
Auseinandersetzung mit Wert-Modellen vollziehen kénnte. Wert-Kompetenz als Fa-
higkeit zur Wertnahme bildet sich aber nur heraus, wo, auch in religioser Hinsicht,
diese Auseinandersetzung an Wahr-nehmung im Sinne von Sehen, vor allem aber auch
von Es gilt festmachen kann: Wo Werte bzw. Modelle nicht mehr in sozial-emotional
dichten Beziehungen (z.B. Familie oder peer-group) wahrgenommen werden kénnen,
kann man sich weder mit ihnen auseinandersetzen noch diese fiir sich ibernehmen.
Wenn aber z.B. bereits fiir Eltern die fritheren bergenden Orientierungen symbo-
lisch-rituellen Charakters geschwunden sind oder wenn die tradierten Antworten in

18 K -F. Daiber, Die Zukunft der Volkskirche, 193.
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den neuen Herausforderungen nicht mehr greifen, bleibt statt der Darstellung von
Werten nur die Darstellung von Unsicherheit oder das Schweigen.

Mir scheint die Hineinnahme der Heranwachsenden in die Wertarbeit der Alteren
selbst ein Weg zu sein, wobei sich diese traditionellen Lebensalterszuordnungen je
nach Problemlage durchaus umkehren konne. Dabei verdndern sich Beziehung und
Kommunikation: Komplementaritit, die auf gegenseitiger Ergdnzung und Erhalt von
Unterschieden beruht, wird zunehmend in Symmetrie iiberfithrt, die sich durch das
Streben nach Gleichheit und Verminderung von Unterschieden zwischen den Partnern
auszeichnet. '

Im Ubergang von der Belehrung zur Teilhabe bzw. Partizipation versuchen z.B. El-
tern, ihr Leben stimmig zu gestalten. Sie berieseln aber die Heranwachsenden nicht
permanent mit religidsen ,Spriichen®, vielmehr reden sie - mit Kindern in Erzahlun-
gen, mit Jugendlichen im Diskurs - in fiir sie wichtigen Situationen des Gelingens oder
Scheiterns iiber ihre Motive, die Quellen ihrer Kraft zur Gestaltung oder zum Neuan-
fang, hier z.B. der biblischen Botschaft und kirchlicher Gemeinschaft. Dann kommen
biblische Botschaft und Glaubenswissen nicht abgehoben und belehrend daher, son-
dern mit konkreten Lebensfragen verkniipft, an denen die Heranwachsenden das fiir
Wertnahme unverzichtbare Moment erfahren: Das ist den fiir mich wichtigen Perso-
nen (significant others) bedeutsam, das gilt etwas bei ihnen.*

Freilich setzt diese stimmige Verkniipfung von Lebensgestaltung und begleitender
Deutung die Uberwindung o.g. Dissonanzen und darin der Schweigespirale und des
Aus-dem-Felde-Gehens voraus. Es setzt auch voraus, dass die Sprache des Glaubens
von einer theologischen Fachsprache als Elite-Sprache zu einer gliubigen Alltagsspra-
che sich wandelt. Sie muf sich verbinden mit entscheidenden Situationen, in denen
nicht nur Leid und Schmerz, sondern auch Gelingen und Gliickserfahrung deutlich
werden; eine Glaubenssprache, die nur Verzicht und Schuldgefiihl transportiert, wird
kaum die motivationale Kraft befreiender Erfahrungen erschlieBen, die fiir die Bewal-
tigung der Zukunftsaufgaben notwendig ist.

Entsprechend wird diese Glaubenssprache auch nicht am Kriterium der Vollstindig-
keit der ganzen und gesunden Lehre gemessen werden konnen. Vielmehr werden die,
die in sozial-emotional dichten Beziehungen an ihrem Handeln und seinen Motiven
Anteil geben und darin auch einen Weg zu glaubiger Sinngebung &ffnen, fiir die eher
sparlichen Schliisselsituationen dankbar sein und nicht sogleich den ganzen Katechis-
mus daran hingen: Die Dichte einer existentiell-glaubigen Deutung muff nicht durch
weitere Konditionale verwischt werden. Vielmehr darf auch hier darauf vertraut wer-
den, dass mit wenigen Schliisselerlebnissen ein Zugang fiir neue Situationen und wei-
tere Herausforderungen eréffnet ist. - Neben Beispielen aus Lateinamerika, aber auch
der ,Solidaritit* in Polen wiren unsere eigenen Lebenskontexte im Blick auf solche

19 Vgl. P. Watzlawick, Miinchhausens Zopf oder Psychotherapie und ,Wirklichkeit®, Miin-
chen/Ziirich 1988, 16-30; vgl. auch H.A. Zwergel, Art.: Kommunikation, in: V. Rickers/N. Mette
(Hg.), Lexikon der Religionspadagogik (im Druck).

20 Vgl. HA. Zwergel, Zur cthischen Erziehung in der Grundschule, in: F. Schweitzer/G.
Faust-Siehl (Hg.), Religion in der Grundschule. Religidse und moralische Erziehung, (Beitrage zur
Reform der Grundschule 92/93) Frankfurt/M 1994, 126-137; inzwischen 4. erw. Auflage 2000.
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Schliisselsituationen entlang den oben genannten weiterhin bestehenden Lebensfragen
zu buchstabieren.

Zum Schluf der Uberlegungen zur Sozialisation mdchte ich noch auf das Konzept Hal-
tende Umwelt eingehen: Wird Individualisierung und Subjektivierung bei Erwachse-
nen im Verhiltnis zu den Heranwachsenden als schlichtes Gewéhrenlassen mifver-
standen, fiihrt dies zu Entstrukturierung und einer Entwicklung gleichsam nach dem
Muster von Versuch und Irrtum. Besonders die psychoanalytische Psychologie lehrt
uns aber, dass Strukturierungshilfen unverzichtbar sind; diese stehen nicht im Wider-
spruch zur Autonomieforderung, sie sind vielmehr deren notwendige Bedingung.
Dem sucht das auf Winnicott zuriickgehende Konzept der haltenden Umwelt Re-
chnung zu tragen.

Haltende Umwelten sind fiir die psychische Entwicklung und Gesundheit von elemen-
tarer Bedeutung und zeichnen sich dadurch aus, daB sie

- zuverlissig in der Néhe sind (Halt und Struktur geben; Grenzen ziehen),

— zum Loslassen ermutigen (entwicklungsforderlicher Impuls),

_ in Krisen fiir Riickzugsméglichkeiten erreichbar sind.?!

Nicht nur Kinder und Jugendliche brauchen solche haltenden Umwelten, auch Er-
wachsene, Menschen in Beziehungen und Arbeitszusammenhéngen, ja auch in religio-
sen und pidagogischen Institutionen.** Dieses Halten und Aus-Halten ist fiir die schu-
lische Bearbeitung der immer haufiger auftretenden Aggressionen, die als ein Aus-
agieren (Re-Inszenierung) traumatischer Erfahrungen verstanden werden kdnnen, von
grundlegender Bedeutung. Wer den anderen aufgrund einer liber Selbsterfahrung und
Supervision ermoglichte Reflexion der eigenen Verstrickung™ aushilt, ihn nicht mit
eigenen Projektionen iiberlagert und/oder aus Enttauschung Beziehung abbricht, er-
méglicht dem Kind, vielleicht als Botschaft des Padagogen zu entziffern und erstmals
in seinem Leben zu erfahren: ,Ich ertrage Deine Aggressionen, und unsere Beziehung
zerbricht nicht daran.“ Nur diese Reaktion erméglicht es dem Kind, sich nicht erneut
unwert zu fiihlen, sondern die erfahrene VerliaBlichkeit des Padagogen fiir seine Ent-
wicklung zu nutzen. Grenzziehung und Halten als Kennzeichen &uferer Strukturbil-
dung sind fiir die innere Strukturierung unverzichtbar.

4. Ausdrucksformen von Religiositit bei Kindern und Jugendlichen

Auch wenn sich Jugendalter nach unten (zur Kindheit hin) wie nach oben (zum Er-
wachsenenalter hin) immer weniger abgrenzen laBt, wére im Blick auf unsere reli-
gionspadagogische Aufgabe nun aufzuzeigen, dass es in der gegenwartigen Lebens-
welt von Kindern und Jugendlichen auch Ankniipfungspunkte gibt, die es rechtferti-

21 Vgl. R. Kegan, Die Entwicklungsstufen des Selbst. Fortschritte und Krisen im menschlichen Le-
ben, Miinchen 1986, 211: ,,Sie muf das Kind sicher halten (Bestétigung und Anerkennung), sie mufl
zur rechten Zeit loslassen (Hilfe bei der Ablosung, Wiederspruch), und sie muf wihrend der schwie-
rigen Zeit in der Nahe bleiben. *

22 Vgl. H.-G. Trescher/U. Finger-Trescher, Setting und Holding-Function. Uber den Zusammen-
hang von dufierer Struktur und innerer Strukturbildung, in: U. Finger-Trescher/ H.-G. Trescher
(Hg.), Aggression und Wachstum. Theorie, Konzepte und Erfahrungen aus der Arbeit mit Kindern,
Jugendlichen und jungen Erwachsenen, Mainz 1992, 90-116, 111.

23 Ebd. 100f.



54 Herbert A. Zwergel

gen, dass die entwickelte positive Option tatsachlich realisiert werden kann. Zwar tre-
ten individuelle und kirchliche Religion immer weiter auseinander, aber die individu-
ellen Formen von Religion zeigen deutlich Gestaltungsversuche, die als eigenstéindige,
oben bereits als bedeutsam erkannte Subjektarbeit zu interpretieren sind. Die neueste
Shell—Jugendsmdiez"', die die Situation in Deutschland abbildet, enthélt vielfache Hin-
weise fiir solche Gestaltungsversuche Jugendlicher unrer erschwerten Bedingungen.”
Studien iiber die Situation in Polen konnten dies wahrscheinlich ebenfalls bestétigen.
Ich will hier aber das Kirchenverhéltnis Jugendlicher als Indikator fiir die Problemlage
und als religionspidagogische Herausforderung heranziehen. Volker Drehsen be-
merkt treffend, dass Kirchendistanz nicht auf bestimmte Altersphasen begrenzt ist,
dass aber gleichwohl die Lebensphase der Adoleszenz ,das Privileg genieBt, solche
Problemlagen und Méglichkeiten ihrer Bewiltigung auf eigene Weise notfalls auch
provokativ zum Ausdruck zu bringen und experimentell abzuarbeiten, die recht ei-
gentlich gesamtgesellschaftliche, allgemeinkulturelle Problemlagen und Moglichkei-
ten widerspiegeln: Jugendreligiositit besitzt Indikationswert fiir eine defiziente Er-
wachsenenreligiositit. ... Nicht was Erwachsene “der” Jugend fiir ein Kirchenbild zu
vermitteln hitten, wire dann die Frage, sondern worin sich denn die Unzugénglichkeit
und Unzulénglichkeit einer Kirche zu erkennen gibt, auf die immer mehr Jugendliche
und m;é ihnen zunehmend mehr kirchendistanzierte Erwachsene kritisch den Finger le-
gen.“

Was fiir Kirche aus den Erfahrungen sicher nicht nur von evangelischen , Kirchenta-
gen“ zu lernen wire, wiiren drei vermiBte und zugleich erwiinschte Momente: ,, Inte-
gration von Glaubenspraxis und Lebenswelt®, ,,Offener “Werkstatt“-Charakter und
. Transzendierender Festcharakter.?’

Vielleicht kénnen kirchlich-religitse Praxen diese Wunschgestalt von Religiositét eher
in sich aufnehmen, wenn neben parochiale eine Vielfalt weiterer kirchlicher Aus-
drucksformen tritt: ,,... angefangen bei den Versammlungen zu Bachkonzerten oder
passageren Veranstaltungen einer “City-Pastoral * {iber Kirchen- beziehungsweise Ka-
tholikentage, Wallfahrten und Betétigungen in caritativen Einrichtungen bis hin zum
mobilen Kloster auf der Kirmes, zur offenen geistlichen “Tankstelle * der Kommunitét
in Burgund oder zu “Mini-Taizés” 48

24 Deutsche Shell (Hg.), Jugend 2000, 2 Binde; Gesamtkonszeption A. Fischer/Y. Fritzsche/W.
Fuchs-Heinritz/ R. Miinchmeier, Opladen 2000.

25 Es lohnt sich hier durchaus, genauer hinzusehen; die Jugend erweist sich keineswegs als amorphe
Masse, sondern z.B. in ihren Wertpréferenzen hoch differenziert; vgl. Jugend 2000, Bd. 1, 99-105
u. ff., die aus den Vorstudien empirisch gewonnenen Wertedimensionen: ,, Autonomie — Kreativitét
und Konfliktfahigkeit“; ,Menschlichkeit - Toleranz und Hilfsbereitschaft*; , Attraktivitit - Gutes
Aussehen und materieller Erfolg*; ,Modernitét - Teilhabe an Politik und technischem Fortschritt*;
»Authentizitit - Personliche Denk- und Handlungsfreiheit“; ,, Familienorientierung ~ Partner, Heim
und Kinder®; ,Berufsorientierung - Gute Ausbildung und interessanter Job“. Vgl. auch ebd., 138
u. ff., die ausgewogene Verteilung der Werttypen (Prozentanteile der Gesamtstichprobe in Klam-
mern): Die ,, Distanzierten® (17 %); die ,, Freizeitorientierten® (16 %); die , Vielseitigen* (25 %); die
~Modernen* (22 %) und die ,, Traditionellen® (20 %).

26 V. Drehsen, Alles andere als Nullbock auf Religion. Religiose Einstellungen zwischen Wahl-
zwang und Fundamentalismus, in: Jahrbuch der Religionspidagogik (JRP) 10: Religion der Jugend
wahrnehmen - Ohne Hoffnung erziehen?, Neukirchen-Vluyn 1995, 47-69, 53.

27 Ebd., 58f.
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Wenn Jugendliche ihre subjektive Religiositit ausformen, spricht dies fiir Sinnsuche
und Gestaltungswille, auch fiir ein Gespiir fiir Realitat. Dafiir steht auch, dass sie gera-
de nicht massenhaft den sog. Neuen Jugendreligionen nachlaufen und sich auch nur
vereinzelt aus Neugier und Interesse am Kick dem Okkultismus zuwenden.?’

5. Religionsunterricht in der Schule

Bei der Frage nach dem Religionsunterricht, der auch in Polen seit 1990 wieder in den
Schulen erteilt wird,>® missen die bisherigen Erwégungen um ausgesprochen schul-
und religionspadagogische erginzt werden.

Unabhingig davon, ob der Religionspadagogik schon die Mittel zur Verfiigung stehen,
die Religiositat Jugendlicher angemessen wahrzunehmen, ist es fiir die oben geforder-
te Reflexionsfahigkeit des Subjekts und wegen der hohen Individualisierung jugendli-
cher Religion notwendig, diese mit fortschreitendem Alter selbst zum Gegenstand von
Religionsunterricht zu machen: In der Wahrnehmung ihrer eigenen Religion konnen
Jugendliche eine personliche Kompetenz herausbilden,®' mit der sie dann auch den
Glauben, meist nur in bestimmten Aspekten, mit ihrem eigenen Leben verkniipfen
kénnen, aber nicht miissen. Doch darf diese Religion nicht zuerst als Religion wahrge-
nommen werden; es geht vielmehr zuerst um die Wahrnehmung ihres Lebens, ihrer
Wiinsche und Begrenzungen, ihres Protestes und ihres Hoffens, also um das, was die
Gestaltungsversuche ihres Lebens ausmacht.

Kern- als Schliisselthemen wurden dazu oben zureichend benannt. Die unverzichtbare
Anstrengung kognitiven Durcharbeitens wichtiger Menschheits-Situationen konnte
sich unter der Perspektive der Gefihrdung bzw. Herstellung einer Kultur der Solidari-
tit vollziehen, in der Heranwachsende sowohl eine Bedingung ihrer eigenen Zukunft
wie einen Grundzug der Botschaft und Praxis Jesu erfahren kénnen. Die zuge-mutete
kognitive Anstrengung ist ein moglicher Weg zur individuell verankerten Entschei-
dung. Ohne dieses Durcharbeiten folgt notwendig das Gefiihl des Alleingelassen-seins
und entsprechend das Herumbasteln-miissen.

Wer Zukunft bewaltigen will, muB sich aber auch auf’s Wiinschen verstehen, konnte
man in Abwandlung von Adorno formulieren. Es geht im Religionsunterricht tiber die
kognitive Durchdringung hinaus vor allem auch um emotionale Wachheit gegeniiber
Situationen und den in ihnen beschlossenen Eigengesetzlichkeiten und Handlungs-
moglichkeiten. So kénnen die Kinder Erfahrungen machen: ,.es geht nicht®, ,so geht
es nicht* (Realitatserfahrung als Kontrasterfahrung), ,es geht mir auf” (Wirklich-
keitserfahrung als Sinnerfahrung) und ,.es geht mich [unausweichlich] an* (Wahr-
heitserfahrung als Motivationserfahrung).

28 M.N. Ebertz, 140.

29 Vgl. Drehsen, 62f.

30 Vgl. €. Rogowski, Die Entwicklung der katholischen Religionspadagogik in Polen und in der
Bundesrepublik Deutschland nach dem 1I. Vatikanischen Konzil, Paderborn 1995, 174-196; vgl.
auch: B. Andonov, ,Religionsunterricht wiirde die Rechte der Atheisten verletzen!* Die Schwierig-
keiten des orthodoxen Religionsunterrichts, im postkommunistischen Bulgarien wieder Unterrichts-
fach an 6ffentlichen Schulen zu werden, in: Religionspadagogische Beitrige 44/2000, 163-168.

31 Vgl. F. Schweitzer, Der Wandel des Jugendalters und die Religionspadagogik. Perspektiven fiir
Religionsunterricht, Konfirmanden- und Jugendarbeit, in: JRP 10, 71-88, 87f.
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Religionspadagogik und Religionsunterricht haben auch eine gute Tradition, im Sinne
des Gediichtnisses des Humanum und gegen deutliche strukturelle Trends der Unifor-
mierung des Menschen widerstindige Motive aus der jiidisch-christlichen Tradition
einzubringen als Unterbrechung und Gegenlernen. Aus einem wertschitzenden Um-
gang mit Pluralitit wissen Religionslehrerinnen und Religionslehrer, dass angesichts
der Menschheitsprobleme dieser Welt die grofe Okumene der Religionen, ja die um-
fassende Okumene der Menschen guten Willens unverzichtbar ist.

Andieser Stelle soll aber die hermeneutisch orientierte Reflexion religionsunterrichtli-
cher Méglichkeiten nicht weiter verfolgt werden. Sie hat in der Religionspadagogik
eine gute, aber allein nicht zureichende Tradition. Ich gehe vielmehr auf die Ebene
ausweisbarer Entscheidungen tber.

Die aktuellsten Fragen werden im Zusammenhang der Qualitdtssicherung von Schi-
le* an den Religionsunterricht gestellt: Wann ist Religionsunterricht guzer Religions-
unterricht? Dahinter steht einmal die gesellschaftliche Erwartung, dass ein Ressourcen
benotigendes Fach (staatliche Lehrerausbildung- und besoldung, schulische Infra-
struktur etc.) ausweisen muB, ob es die gesteckten Ziele auch erreicht, wenn die Legi-
timationsfrage dieser Ziele vorab als geklért betrachtet werden kann. Trigt der Reli-
gionsunterricht wirklich etwas zur Identitatsbildung der Heranwachsenden bei, was in
allen Zielformulierungen beansprucht wird?

Die Religionspidagogik als Fachdidaktik muf eingestehen, dass sie auf dem Gebiet
der Unterrichtsforschung als Lehr-Lern-Forschung bisher kaum die Fragen richtig
formuliert, geschweige Antworten gefunden hat.>* Die permanenten Legitimationsde-
batten haben die hermeneutische Linie und damit auch die Kréfte der Religionspiddago-
gik iiberstrapaziert. Werden die anstehenden Forschungsaufgaben wahrgenommen,
konnte es durchaus sein, dass Religionspadagogik als Fachdidaktik Religion kiinftig
ihre Ziele bescheidener formuliert, dafiir aber die Erreichbarkeit derselben gezielter
abstiitzen kann.

Ein solches Forschungsbemiihen wird nicht allein auf Lehr-Lern-Strategien hin ausge-
richtet sein, vielmehr wiren in den Forschungskontext auch deren spezifische Grenzen
als Systembelastungen einzubeziehen: Wenn die TIMSS-Studie™ fiir Japan hohe Effi-
zienz des Mathematikunterrichts dokumentiert, gleichzeitig aber die Suizidrate an ja-
panischen Schulen besonders hoch ist, wére dieser Zusammenhang fiir religionspad-
agogische Lehr-Lern-Forschung unmittelbar relevant. Positiv formuliert: Die Siche-
rung von Humanitit ist eine bleibende Herausforderung fiir den Religionsunterricht

32 Vgl. G. Stachel/D. Mieth, Ethisch handeln lernen, Zirich u.a. 1978, 28f.

33 Vgl. Perspektiven der Lehrerbildung in Deutschland. Abschlussbericht der von der Kultusminis-
terkonferenz eingesetzten Kommission. Im Auftrag der Kommission hg. v. E. Terhart, Wein-
heim/Basel 2000; dazu auch der von der Zentralstelle Bildung der Dt. Bischofskonferenz angstossene
,Konsultationsproze Lehramtsstudiengénge in katholischer Religion“. Vgl auch H.A. Zwergel,
Zum Religionsunterricht morgen. Qualititsanforderungen an schulische Lehr- und Lernprozesse, in:
Lupe (Fulda) 1/April 2000, 26-29.

34 Vgl. H. Bayrhuber/C. Finkbeiner/K.-H. Spinner/H.A. Zwergel (Hg.), Lehr-Lern-Forschung in
den Fachdidaktiken, erscheint 2001.

35 Vgl. TIMSS Highlights from the Primary Grades. TIMSS International Study Center, Boston
College; http:/timss.bc.edu.
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und auch fiir neue Ansitze von Schulpastoral - ich darf auf das Projekt von Theologie
im Fernkurs, Wiirzburg®® verweisen -, um gerade die Bedingungen fiir gedeihliche
personliche Entwicklung an den Schulen zu stiitzen, einen Umgang zu fordern, der die
Flucht in den Suizid oder den Versuch den Heranwachsenden erspart.

Freilich interessiert dann doch, ob Religionsunterricht solch behauptetes personliches
Abstiitzen in schwierigen Lebenslagen tatsichlich erbringt; solche Fragen zu beant-
worten, braucht auch ein gewandeltes Verstindnis von empirischer Forschung. Ein
solches konnte sich fiir die Religionspadagogik entwickeln, wenn sie in das ,,Program-
me for International Student Assessment (PISA)“ einbezogen wiirde und tiber ,, Féhig-
keiten und Fertigkeiten in den Bereichen Leseverstandnis (reading literacy), Mathe-
matik (mathematical literacy) und Naturwissenschaften (scientific literacy)* hinaus®’
noch deutlicher die motivational-emotioanlen Aspekte auch anderer Unterrichtsfa-
chern (die ,,ohne Lobby*) in den Forschungszusammenhang gertickt wiirden.

Auch wenn Lehr-Lern-Forschung noch aussteht, lassen sich fiir die Erreichung der
Ziele des Religionsunterrichts doch wichtige Erkenntnisse aus der Unterrichtsfor-
schung, vor allem der Grundschule, heranziehen:

Nicht nur zur Autonomieforderung, sondern auch zur Bearbeitung von Fehlformen
von Unterricht und seinen Storungen begegnet das Konzept offene Lernsituationen®
bzw. offener Unterrich??, dessen Stichworte als Markierungspunkte lauten: von der
Fremdsteuerung des Schiilers zur Eigenverantwortung (fiir Klassenklima und Lern-
prozesse); anregungsreiche Lernumwelten und subjekt- und fahigkeitsorientiertes
Lernen; Balance zwischen Strukturieren und Freigeben; Schiilererfahrung eigener
Wirksamkeit und Selbstwerterfahrung; sachangemessene Auseinandersetzung (Eigen-
art eines Werkstoffes, Struktur eines Sachbereichs, Bewiltigung spezifischer Heraus-
forderungen) mit Kompetenzmotivation als Selbstwertquelle; soziale Kompetenz und
Aggressionsverzicht beim Austragen von Konflikten.*®

Damit zeigt sich auch fiir den Religionsunterricht, dass Subjektorientierung und Auto-
nomieférderung neben den Strukturierungshilfen haltender Umwelten sich schulpad-
agogisch und unterrichtlich abstiitzen lassen. Der Verzicht auf autoritédre Fiihrung be-
deutet weder ein Abgleiten ins Gewihrenlassen (laissez faire) noch ein Zuriickgewor-
fensein auf bloBe Appelle zum Autonomiegebrauch. Vielmehr folgt der Weg zur Auto-
nomie den genannten Markierungspunkten. Damit muf auch Reli gionsunterricht
schulpidagogisch und unterrichtlich verantwortet und professionell reichhaltig und
anregungsreich gestaltetet werden, um nicht durch Langeweile und Mangel an Gehalt
nur negative Effekte zu zeitigen.

36 Theologie im Fernkurs, Schulpastoral. Fort- und Weiterbildung. Befdhigung zum Dienst von
Christinnen und Christen in der Schule, Studieneinheiten I bis X, Wiirzburg 1998ff.

37 D. Kirchhoff, Grundschule und Schulleistungsstudien, in: Grundschule 6/2000, 25-29, 25f.; zu
PISA vgl. vom Max-Planck-Institut fiir Bildungsforschung  Berlin im Internet:
http://www.mpib-berlin. mpg.de/pisa; vgl. dort das Stichwort: Facheriibergreifende Kompetenzen.
38 H. Kasper (Hg.), Lasst die Kinder lernen. Offene Lernsituationen, (Praxis Pddagogik) Braun-
schweig 1989.

39 W. Wallrabenstein, Offene Schule - Offener Unterricht. Ratgeber fiir Eltern u. Lehrer, Reinbeck
b. Hamburg 1991.

40 Vgl H.A. Zwergel, Art.: Disziplin, in: Lexikon der Religionspidagogik (im Druck).
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Dass Religionsunterricht in der Schule insgesamt zu Vielfalt als Bereicherung des Le-
bens beitrigt, soll hier nur erwahnt werden: In einer sich immer mehr uniformierenden
Welt wiirde sein Verschwinden in der Schule einer Verarmung der Lebensbereiche
Vorschub leisten.*! Uber die Versuche von community education, ,Nachbarschafts-
schule“, erhilt er vielmehr neue Moglichkeiten, das Schulhaus mit benachbarten Le-
bensbereichen, hier konkret z.B. der Pfarrgemeinde, zu vernetzen und das Leben und
Lernen in der Schule in der Spannung von Handlungsoption und Verwirklichung
(,,Wie Menschen konkret leben und glauben®) zu bereichern.*?

6. Ausblick

Fiir Religionspadagogik und Religionsunterricht folgt zuerst ganz niichtern: Reli-
gionsunterricht wird, statt mit Emphase und oft vergeblich Glaubenstradition zu bemii-
hen, um so mehr der Glaubensperspektive dienen, als er den Menschen dient: Padago-
gisch verantwortlich und mit angemessenen unterrichtlichen Mitteln kann er subjekt-
verankerte Entscheidungsfihigkeit fordern. In diesem Horizont kann iiber eher seltene
Schliisselerfahrungen auch Raum fiir gldubige Sinngebung, ja gelegentlich auch fiir
gliubige Lebens-Antwort offen bleiben.

Dahinter steht eine Einsicht und Grundentscheidung: Die Individualisierungstrends
der Gesellschaft und die subjektivierenden Antworten der einzelnen Menschen brin-
gen weder die Menschheitsfragen noch die Bereitschaft der Menschen, sich mit diesen
auseinanderzusetzen, zum Verschwinden. Was schwindet, sind tradierte Orientie-
rungsmuster und Handlungsformen. Deshalb bleibt als einziger Weg, in allgemeiner
Perspektive wie fiir den Religionsunterricht, die Autonomie- und Freiheitsmoglichkei-
ten der Menschen sich entfalten zu lassen und darin zu subjektverankerten, aber auch
in Gruppierungen hinein wirksamen Orientierungen zu kommen.

Die Option in der Glaubensperspektive lautet dann: Damit Kirche eine solche ,,Grup-
pierung® bleiben und werden kann, muf sie Herrschaftsmuster verabschieden und hin-
derliche Dissonanzen abbauen. Kirche verliert dann vielleicht an Macht, was in pauli-
nischer Tradition nicht dngstigen sollte. Dafiir konnte sie aber (wieder) fiir Menschen
_haltende Umwelt* werden, in der sich dann auch die guten Geschichten Gottes mit
den Menschen (als Exodus- und Propheten-Geschichten, als Erinnerung der Praxis
Jesu) - vielleicht nur indirekt - motivierend ins Spiel bringen.

41 Vgl H.A. Zwergel, Konfessionalitit des Religionsunterrichts ~ Ein Beitrag wider die Nivellie-
rung der Lebensbereiche, in; J. Brune (Hg.), Freiheitund Sinnsuche. Religionsunterricht, Ethik, Le-
benskunde in der pluralen Gesellschaft, Berlin/Hildesheim 1993, 82-107.

42 Vgl u.a. Wallrabenstein.



